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प्रस्तावना ॥ 

भारतवर्षीय आर्य-दार्शनिक-सम्प्रदाय प्रायः दो भागों में विभक्त ži 
एक “नास्तिक और दूसग “आस्तिक' । प्राचीन समय से अस्तित्ववादी 
ही “ग्रास्तिक” कहे जाते ओर अस्तित्व को मिथ्या कहने ata “नास्तिक 
नाम से प्रसिद्ध होते आये हैं । 

कपिल जैमिनि प्रभति महर्षियों ने Sai ही का आवल्नम्वन कर अपना 
अपना मत स्थापन किया है ओर वेद के प्रमागों के निश्चय के लिये अपनार 
समय नास्तिको से वेदोक्त धर्म की ग्नञार्थ--तकंशाख से सर्वसाधारण 
को अवगत होना बहुत आवश्यक समझ कर प्रथम हमने गोतमीय न्याय- 
भाष्य का भागरानुवाद किया हे । इस न्यायशास्त्र क भाग्य के भीतर 
बहुत से वार्तिक मिल गये हैं । इसका कारण-लिपिकारो का प्रमाद मात्र 
है । अतएव हमने बडे परिश्रम से लगभग न्याय शास्त्र की वीसों प्रतियों के 
अवलोकन तथा उनकी टीका आदि को देखभाल कर सूत्र, भाष्य aie 
वार्सिकों का पता लगाया है । जिससे सर्व शुद्ध प्रति तय्यार कर पाठकों के 
लाभार्थ इसका मुद्रण कराया है। इस न्याय शास्त्र में ! अध्याय, दश 
आहिक, ५३० सूत्र और ६५ वार्तिक हैं 

सूत्रों की संख्या दी गई है ओर वार्तिकों की संख्या न देकर उनको 
बड़े aai में छपवाया है । यद्यपि-दर्शन के विषय ऐसे कठिन हैं जो इनका 
लोक हिन्दी में अनुवाद करना aga कठिन है । weg तथापि यथा शक्ति 
हमने इसका अनुवाद सुगम करने में त्रुटि नहीं की है । गोतमींय सुत्र पर 
वात्स्यायन ने विस्तार पूर्वक भाष्य किया है, यदि भाष्य का अन्तरशः 
अनुवाद किया जाता तो ग्रंथ बहुत बढ़कर पाठकों को पढ़ने में घबड़ाने का 
कारण होता इसलिये हमने कहीं तो भाष्य का पूरा २ अनुवाद किया है और 
कहीं भाष्य के अपेन्तित अंशों का अनुवाद किया है । और कहीं २ भाष्य से 
भी अधिक अनुवाद किया 2 | यह अनुबाद केवल दर्शन रसिक संस्कृता- 
afta पाठकों के लिये विशेष उपयोगी होगा और पणिडतों को भाष्यादिसे 
विशेष लाभ होगा । 


भवद्रीय-क्ृपाकांत्ती- 


ठाकु-उदयनारायणसिह 
शाख्रमकाशभवन-मधुरापर, ) वळ 8 
चिद्दूपुर बाजार, ( i 


ज़ि० मुज़फ्फरपुर। 
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gh 
न्यायदान | 
वात्य्यायनभाष्य लहितम्‌ | 


® प्रघाशतोऽ्थेषतिपत्तौ मवृततिसामथ्यांदर्थवतप्रमाणाम्‌ । 
प्रमाणसन्तरेरु नाथंप्रतिपत्ति सिमहतरेण प्रवृत्तिसामथ्यस्‌ | 
प्रमाणेन asd ज्ञातार्थसुपलन्य तमथसभीप्लति जिहालति वा । तस्येष्साजि, 
ganga cater मतृत्तिरित्युख्यते । सामर्थ्यं gagau agafada: 
समीह मानस्तभर्थमभीप्सन्‌ जिहासन्वा तम्र्थशाप्नोति जहाति वा । अर्थस्तु सुखं 
सुखहेतुश्च दुःखंडु.खहेतुशच । सोऽयं प्राणाथोऽप रिसंख्येय: MORZAN- 
रिलंख्येयस्वात्‌ । अ्रथंवति च प्रमाणे प्रमाता प्रमेयं प्रमितिरित्यर्थवन्ति nafa 
कस्मात्‌ अन्यतमा पायेऽर्थस्याचुपपत्तेः । तत्र यस्येष्साजिहासाप्रयुक्तस्य प्रवृत्तिः 
स प्रमाता स येनाथ प्रमिणोति aerma योऽर्थः प्रमीयते warded यदर्थविज्ञानं 

सा प्रमितिः चतस्‌पु चैवंपिधास्वर्थतरलं परिसमाप्यते । किं पुनस्तरवम्‌ ? 


® सतश्च सद्गावोऽसतश्चासंद्रावः | 
| सत्सदिति गृह्यमाणं यथाभूतमविपरीतं तस्वं भउति । samek 
। गृह्यमाणं यथाभूतमविपरीतं aṣ भवति । कथसुत्तरस्य प्रमाणेनोपलड्धिरिति । 
® सत्युपलभ्यमाने तदनुपलब्धेः प्रदीपवत्‌ | 


यथा दशकेन दीपेन get गृह्यमाणे तदिव यन्न गृह्यते तल्नास्ति यद्यमवि- 
ष्प्रदिदमिव agaa विज्ञानाभावःन्नास्तीति ( एवं प्रमाणन सति गृह्यमाणो 
तदिव यन्न gaa तन्नास्ति यद्यमतिष्यदिद्‌ सिप agea विज्ञानाभावान्न। 
WA) तदेव सतः प्रकःशकं प्रमाणमसदपि प्रकाशयतीति pasa wy पोड- 
शषा ब्यूडमुफ्देश्यते | तासां खल्वासां सद्विधानाम्‌ | 


L COW. In Public Domain.Funding by MoE-IKS CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 


२ न्यायभाष्ये- 


भा०---विना प्रमाण के किसी वस्तु का ज्ञान नहीं होता है और वस्तु 
ज्ञान के विना उसमे प्रवृत्ति नहीं होती है इसलिये प्रमाण प्रयोजनवाला होता 
है। प्रमा ण ही से ज्ञाता किसी वस्तु को जानकर उसके पाने या छोड़ने 
'की इच्छा करता है। ज्ञाता के पाने या छोड़ने की इच्छा सहित चेष्टा 
का नाम प्रवृत्ति | फिर इसके फलके साथ सम्बन्ध रखता हुआ सम्यक्‌ 
चेष्टावान्‌ पुरुष उस दस्तु के पाने या छोड़ने की इच्छा करता हुआ उसे 
पाता हैया छोड़ता है.। सुख और सुख के कारण एवं दुःख आर दुःख के 
काग्ण-ये ही ऊर्थ [वस्तु ] हैं । सो ये प्रमाण से जानने योग्य पदाथ 
प्राणियों के असंख्य होने से असंख्य हैं और प्रयोजनवाला प्रमाण होने से 
gmat, प्रमेय, प्रमिति ये सफल होते हैं। क्योंकि यदि इनमें से एक न हो 
तो पदार्थ की सिद्धि नहीं होती है। उनमें से 'प्रमाता' उसे कहते हैं जो वस्तु 
पाने या छोड़ने की इच्छा करता है और जिसके द्वारा प्रमाता-पदार्थ की 
जांच करता है उसे प्रमाण! आर जो वस्तु जाँची जावे उसे 'प्रमेय' कहते 
हैं। और sià पर जो ज्ञात हो उसे प्रमिति कहते हैं। इन चार ही प्रकार 
की क्रियायों से st तत्त्वकी समाप्ति हो जाती है तो फिर “तत्व” क्या है ? 
__ सत? को टीक 'सत्‌' ही जानना, और seq’ को अरूत' ही जानने 
का नाम ‘ara’ हे । जेसे किसी ea पदार्थ के देखने के लिये दर्शक 
दीपक लेकर अन्धकार में रक्खे पदार्थ को देखता हे--तो उस प्रकाश के 
द्वारा जो पदार्थ रहता हे वह दीख पड़ता है, और जो नहीं रहता है वह नहीं 
दीखता है । जेसे-नहीं देखने से पदार्थ का न रहना निश्चय होता है, उसी 
प्रकार प्रमाण ही से जो पदार्थ रहता है उसका भी निश्चय हो जाता हे 
एवं जो नहीं रहता है उसके न रहने का भी निश्चय हो जाता है । ag प्रमाण 
यहां संक्षेप में [ इस शास्त्र में ] १६ प्रकार से कहा जाता है जेलेः-- 
प्रमा णप्रमेयसं शयमयो जनदष्टान्तसिद्धान्तावयवतर्कनिणयत्राद - 
जहपवितण्डाहेस्वा भासच्छलजातिनिग्रहस्थानानां तच्वज्ञानान्निः श्रे - 
यसाधिगमः || १ ॥ 
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निर्देशे यथाव दनं विग्रहः । चार्थे[द्वन्द्वसमास; | म्रमाणादीनां तरवभिति 
शैपिडी षष्टी | तशवस्य ज्ञानं निःश्रेयस्याधिगम इति कर्मणि पष्ट्यौ । तएतावन्तो 
विद्यप्तानार्था: ! एुपामविपरीतज्ञानार्धमिहोपदेशः । सोऽयमनवयवेन तन्त्रार्थं 
उद्दिष्टो वेदितव्यः । अत्मादेः ag प्रमेयस्य तःवज्ञानान्निःश्रेयताधिगमः । 
assagatgawigaag ति । हेयं तस्य निर्वर्तकं ह!नसात्यन्तिकं तध्योपायो 
उधिगल्तब्य इत्येतानि चत्वार्यथ पदानि angga निशश्चेयसमधिगच्छति । 
तत्र सं तयादीनां. पृथग पचनमनर्थकस्‌ । संशयादयो यथासम्भवं प्रमाणेचु 
प्रमेयेषु चाम्तर्भवन्तो न व्यतिरिच्यक्तइति । घत्वमेतव्‌ । इमास्तु agai विद्याः 
दृथकृप्रस्थानाः megtagad Rya यासां चतुर्थीयमास्वीक्षिक्री न्या- 
यविद्या | तस्या; पृथक्‌ प्रस्थाना$ संशयादय$ एदाथाः तेपां एथग्वचनमन्तरेणाच्य़ा 
त्मविद्यामात्रमियश्यात्‌ यथोपनिषदः । तध्मात्संावादिसिः पदार्थे पृथक्‌ 
getad । तत्र नाजुपलठ्ये न Adis न्यायः saaa किं तहि,संरायितेऽथे । 
यथोक्त “Rasa पक्षप्रतिपक्षाम्यामर्थावधारणं निय” इति । विमर्श:संशयः 
पक्षप्रतिपक्षी न्यायप्रवृत्तिः श्र्थावधारणं निणयस्तःवज्ञानभिति। स चायं किं 
स्विदिति वस्दुविमशमात्रमनवधारणं ज्ञानं संशयः ्रमेवेऽन्तर्भवन्नेवसर्थ gag- 
च्यते । श्रथ प्रयोजनम्‌ । “येन प्रयुक्तः प्रवत्तते तस्प्रयोजनस््‌ |” यमर्थमभीप्सन्‌ 
जिहासन्वा कर्मारभते तेनानेन सर्वे प्राणिनः सर्वाणि कर्माणि सरवाश्च विद्या 
ब्याप्त; तदाश्रयश्च न्यायः प्रवत्तते । कः पुनरयं न्याय; । प्रमाणेरथपरीक्षणं 
न्यायः । प्रत्यक्षागमाश्चितमबुमान साइल्वीक्षा प्रत्यक्षागमाथ्यामी क्षितस्यान्वी- 
क्षणमन्वीक्ष। तया प्रवत्ततइत्यान्वीक्षिक्की त्यायविद्या न्यायशाख्म्‌ । यत्पुनरचुः 
ma प्रत्यक्षागसविरुद्धं न्यायाभासः स इति । तत्र वादजदपो सप्रयोजनौ faa- 
णडा तु परीक्षते । वितणडया प्रवर्तभानो वेतणिङकः | स प्रयोजनमबुयुक्तो यदि 
प्रतिपद्यते Aisea पक्षः सोऽस्य सिद्धान्त इति वैतणिडकत्वं जहाति.।॥ अथ न 
प्रतिपद्यते नायं लौकिको न परीक्षक इत्यापयते । - अथरपि परपक्षप्रतिषेषञ्ञ/पने ` 
प्रयोजनं ब्रवीति एतदपि agita । यो ज्ञापयति यो जानाति येन ज्ञाप्यते यच्च- 
प्रतिपद्यते यदि तदा वैतण्डिकत्व नहातिं अथ न प्रतिपद्यते परपक्षश्रतिषेधज्ञापनं 
` प्रयोजनमित्येतद्स्य वाक्यमनर्थकं अबति | वाक्यसमूहश्च स्थापनाहीनो वितण्डा 
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तस्व यद्यभिवेय प्रतिपद्यते सोऽस्य पक्षः स्थापनीयो भवति श्रथ न प्रतिपदे 
प्रलापमात्रमनर्थक॑ भवति वितएड!त्बं Prada इति | अथ दृष्टान्तः प्रत्यक्षविष- 
योऽथः यत्र लोकिकपरीक्षकाणां दरानं न व्याहन्यते स च प्रमेयम्‌ | तस्य एयग्व- 
चनं च तदाश्रयावनुमानागमौ तस्मिन्त्सति स्यातामनुमानागमावसति.च न 
स्याताम्‌ । तदाश्रया च न्यायप्रवृत्तिः । दृष्टान्तविरोधेन च परपक्षप्रतिषेयो वच- 
नीग्रो भर्वात दृष्टान्तसम'धिना च स्वपक्ष साधनीथो भवति। नार्तिकश्च 
हृरा्तमभ्युपतच्छन्नास्तिकत्वं जहाति । श्रनभ्युपगच्छन्‌ किसाधनः परसुपःलभे- 
तेति । निरुक्तेन चं दृष्टान्तेन शक्यमभिघातु “ साध्यसाधम््यात्तद्वमंभावी 
दृष्टान्त उदाहरणम्‌” | “तद्वप्ययाद्विपरीतमिति” | शर्स्ययमितयचुञ्ञायमानोऽर्थ 
सिद्धान्तः । स च प्रमेयं तस्य पृथग्वचनं सत्सु सिद्धान्तभेदेषु वादजढपवितणडा$ 
प्रवर्तन्ते नातोऽन्यथेति | साधनीयार्थस्य यावति शब्दसमूहे सिद्धिः परिसमाप्यते 
तस्य पञ्चावयवाः प्रतिज्ञादयः समुहमपेक्ष्यावथवा उच्यन्ते । तेषु प्रमाणसमताय 
आगमः प्रतिज्ञा हेतुरनुमानम्‌ । उदाहरणं प्रत्यक्षम्‌ । उपनयनसुपमानं सर्वेषा 
भैकार्थसमवाये madagi निगमनमिति | सोऽयं परमो न्याय इति | 
gaa वादजल्पवितण्डा: aed नातोऽन्यथेति। तदाश्रया च तत्वष्यवस्था | 
ते चैतेऽयवाः शब्दविशेषाः सन्तः प्रमेयेश्न्तभूता एवमर्थं एथुच्यन्तइति | 
agia प्रमाणसंगृहीतो न प्रमाणान्तरं प्रमाणानामनुप्राहकस्तरवज्ञानाय 
करपते । तस्योदाहरणं किमिदं जन्स कृतकेन हेतुना निवेत्यंते श्राहोस्विदकृत- 
केन । एवमविज्ञातेऽथं कारणोपपत्या ऊह; sada यदि कृतकेन हेतुना 
निवेत्यंते हेतूच्छेदादुपपन्नोऽयं जन्मोच्छेदः अथाकृतक्रेन हेतुना ततो हेतूच्छे- 
- दुस्याशक्यत्वादचुपपन्नो जन्मोच्छेदः । श्रथाकस्मिकपरतोऽचुस्मान्निवंत्य॑मानं न 
पुननिंधर्त्स्यंतीति. निवृत्तिकारणं नोपपद्यते तेन जन्माबुच्छेद इति qafi- 
स्तर्कविषये कर्मनिमित्तं जन्मेति प्रमाणानि प्रत्रत्तमानानि तकेणालुगृह्मन्ते 
तस्वज्ञानविषयस्य विभागात्तरवज्ञानाय कर्पते तकं इति | सोऽयमित्थम्भूतस्तर्कः 
--प्रमाणसहितो : वादे साधनायोपालम्भाय चार्थस्य भत्रतीत्येवमर्थं पृथगुच्यते 
` अम्रेयान्तर्मूतोथपीति । निर्णयस्तस्वज्ञानं प्रमाणानां फलं तढुवसानो वादेः । 
तस्य पालनार्थं जढपबितण्डे | तावेतो तरकनिर्णयौ लोकयात्रां बहत ईति । 
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सोऽयं निर्णयः प्रनैयान्तशू त एवमर्थे gage इति। वादः ag नानाप्रवः 
क्तृक$ प्रत्यधिकरणसाधनो5न्यतराधिकरणनिणंग्रावसानो वाकप्रसमूह$ पृथगुदिष्ट 
उपलक्षणार्थम्‌ । उपलक्षितेन व्य़वहारस्तत्वज्ञानाय भवतीति | तद्विशेषौ 
जहपबितण्डे तस्वाध्यवसायसंरक्षणार्थमित्युक्तम्‌ । निग्रहस्थानेश्यः gagga 
हेत्वाभासा वादे चोदनीया अविष्यन्तीति जबपवितण्डयोस्तु ( निम्नहस्थाना- 
नीति । छलजातिनिग्रहस्थानानां छथगुपदेश उपलक्षणार्थ इति उपलक्षितानों 
स्ववाक्प्रपरिवर्जन॑ छडजाति ) निम्नहस्थानानां परवाकये पर्थ्युयोगः | जातेश्च 
परेण प्रयुज्य्रभानाया; सुलभ: सप्ाधिः स्वयं agau प्रयोग इति । सेयमा- 
न्वीक्षिकी प्रश्नाणादिमिः पदार्थिविभज्यमाना । 
ada सर्वविद्यानासुपायः सर्वकर्मणाम्‌ । 
श्रयः सर्वधर्माणां विद्योद्देशे प्रक्रीक्तिता ॥ 

तदिदं auai निःश्रेयलाधिगमार्थे यथाविद्यं वेदितब्यम्‌ । इहत्वध्यात्म- 
विद्यायामात्मादिदस्वज्ञानं नि:श्रेयस्राधियम्रोऽपदगंप्राक्षिः । 

तत्खलु निःश्रेयसं कि तच्तरज्ञानानन्तरमेत्र भवति । नेत्युच्यते । कि तहिं 
तत्वज्ञानात -- 

भा०:--१ प्रमाण २ प्रमेय ३ संशय ४ प्रयोजन ५ दृष्टान्त दै सिद्धान्त 
७ gara ८ तक ६ निर्णय १० वाद १९ जल्प १२ वितण्डा १३ हेत्वाभास 
१४ छल १४ आाति ओर १६ निग्रहस्थान, इन पदार्थों के तत्वज्ञान से 
मोच्त होता है । 

जिसके द्वारा यथार्थ ज्ञान हो उसे “प्रमाण” कहते हैं. और जो प्रमाण 
से जाना जाना जाता है उसे “प्रमेय” कहते हैं । जो वस्तु वास्तव में जैसी 
है उसे वैसा ही जानने का नाम तत्त्वज्ञान है। इस शास्त्र में ४ प्रतिपाद्य 
विषय हैं--१ हेय, ( दुःख ) २ हेयहेतु, ( दुभख कारण ) ३ हान (नाश) 
आर ४ हान का उपाय, इनको अली भांति समझने से मुक्ति होती है। 
सूत्र-में प्रमाण आदि १६ पदार्थों का वर्णन हुआ है । इन में से प्रमाण 
आर तत्त्वज्ञान को छोड़ शेष संशय आदि इन्हीं में आजाते हैं। फिर 
सूत्रकार ने इनका वर्णन अलग २ क्यों किया? उत्तर-प्राणियों के हित 
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६ न्यायभष्ये-- 
के लिये ४ प्रकार की विद्याओं का उपदेश किया गया है, जिनमें से चोथी 
यह न्यायविद्या है। यदि इस न्यायविद्या में संशय आदि पृथक्‌ प्रतिपाद्य 
विषय में परिगणित न हों तो, उपनिषद की नाई यह भी अध्यात्म विद्या- 
मात्र हो जावेगी । इस काएण-संशय आदि पदार्थों का भिन्न२ वर्णन 
किया गया है । क्योंकि सन्दिग्ध पदार्थों में न्याय की प्रवृत्ति होती है । 
असंदिग्ध या अज्ञात में नहीं । इसी प्रकार प्रयोजन-के विना संसार में 
कोई प्राणी किसी कार्य्य में प्रवृत्त नहीं होता है अतएव-यह भी न्यायविद्या 
का मुख्य विषय है। यदि यह कहो कि-प्रयोजन ही के आश्रय से न्याय 
की प्रवृत्ति है तो-फिर न्याय किसे कहते हैं? प्रमाणों से वस्तु की परीच्ता 
करने का नाम न्याय है । प्रत्यक्ष और वेद के आश्रित अनुमान को अन्वीच्ता 
कहते हैं और इसी का नाम आन्वीक्षिकी या न्यायविद्या है । जो अठमान 
प्रत्यक्ष और आगम के विरुद्ध हो, उसे न्यायाभास कहते हैं । जिस प्रकार 
संशय और प्रयोजन के भिन्न पढ्ने का कारण दिख लाया गया है उसी 
प्रकार वाळी दृष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव, तक, निर्णय, वाद, जल्प, वित 
णडा, हेत्वाभास, छल) जाति, निम्रहस्थान-इन प्रत्येक को विशेषं प्रयोजन 
से सूत्र में भिन्न २ कहां है ॥ यह न्यायविद्या प्रमाणादि पदार्थों सहित कही 
गयो है । यह न्याय शास्त्र दीपक की नाई सब विद्याओं के प्रकाशित करने 
का उपाय है और सब धर्म सतकर्म का अबलम्त्र, और मोच्त कराने वाला 
है--इससे इसको अवश्य पढ़ना चाहिये । संशय आदि पदार्थों के लक्षण 
आगे सूत्रकार ने स्वयं करदिये हैं, भाष्यकार ने यहां भी लिखे हैं पुनरुक्त 
होने के कारण हमने भाष्योक्त लक्षणों का अनुवाद यहां नहीं किया, इसी 
अध्याय के सूत्र २३, २४) २५, २६,'२२, ४०, ४१) ४२, ४३, ४४, ४५, 

५१, ४६, ६० में क्रम से लिखे हैं वहां २ देख लेना चाहिये । 

प्रश्न--तो क्या ज्यों हीं उक्त १६ पदार्थों का तत्त्वज्ञान हुआ और 

मोच्त होता है? नहीं, फिर तत्त्वज्ञान से क्या होता है:-- ॥ १॥ 
दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापये तदनन्तरा- 

AgI: ॥ २ ॥ 
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तत्रात्माद्यपबर्गपर्यन्त॑ प्रमेये सिथ्याज्ञानमनेकप्रकारकं ada आत्मनि ताव 
ज्ञास्तीति नास्मन्यासमेति दुःखे सुखमिति अनित्ये नित्यमिति श्रत्राणे त्राण 
मिति awd निर्भयति्ति जञगृषिपतेऽभिमतमिति हातव्ये ऽप्रतिहातवप्रमिति 
प्रवृतौ नास्ति कर्म नास्ति कर्म्मफळसिति fag वायं दोपनिमित्तः 
संसार इति प्रेत्य्रभावी नास्ति जन्तु्जीवो वा ATT आत्मा वा य प्रेचास्प्रे्य च 
भवेदिति श्रनिमित्तं जन्मानिमित्ता जन्मोपरस इत्या दिमन्‌ प्रे्थभावोऽनन्तश्चेति 
सैमित्तिवश्सन्न कर्मतिमित्तःग्रे्यभाव इति हेहेम्दियळुद्धिवेदनासन्तानोच्छेदप्रतिस- 
smara निरात्मकः प्रेत्यभाव इति अपवर्गे भीष्मः ere सर्वकाथ्यो- 
परम: सर्वविश्रयोगेडपवर्गं बहु aq gagh कथं घुद्धिमान्त्सर्वसुखोस्छेद- 
अचैतन्यसम्ुमपवगै रोचयेदिति । एतहमान्सिध्याञ्चा नादखुकूलेपु रागः प्रतिकूलेषु 
वेषः । रागद्वेवाधिकाराचासयेष्यांमायालोभादयो दोषा अवन्ति । दो पैशप्रयुक्तः शरी” 
रेशप्रवसमानों हिलास्तैपप्रचिषिद् व्युनान्याचरति १ वाचाडनूतपरुपस्रूचना5सम्ब- 
द्वानि । मनसा परदोहं परदड्याभीप्सां नास्तिक्यं चेति । सेयं पापात्सिका प्रवृ 
त्तिरधभ्माय। अथ छुभा शरीरे दानं परित्राणं परिचरणं च। वाचा सत्यं हितं प्रियं 
स्वाध्यायं चेति | मनसा दयामस्पर्हा श्रद्धाञ्चेति । सेयं धर्मीय । अत्र प्रवृत्ति 
घनो galad} प्रवत्तिशव्देनोक्तो | यथाऽचचसाधनाः प्राणा “seat वे प्राणिनः 
प्राणा” इति । सेग्रे प्रवृत्ति: कुटिसितस्याभिएजितस्य च जन्मनः कारणम्‌ | जन्म 

पुनः शरीरेन्दियक्षद्धीनां निकायविशिष्टः प्रादुर्भाव: तरिमिन्त्सति दुःखं तत्पुनः प्र- 
तिकूलवेदनीयं बांधना पीडा ताप इति । aga सिथ्याज्ञानादयो दुखान्ता घर्म्मा 
-अविष्छेदेनेव प्रवत्तेमानाः संसार इति | यदा तु तस्वज्ञानान्मिथ्याज्ञानमपेति 
-तदा मिथ्याज्ञानापाये दोषा अपयन्ति दोषापाये प्रदृत्तिरपेति प्रवृत्यपाये जन्मा- 
'पैति जन्मापाये दुःखमपैति gama च ग्रात्यत्तिकोऽपवर्गो निःश्रेयसमिति | 
तरवज्ञानं तु खलु मिथ्याज्ञानविपर्ययेण उप्र (ख्यातम्‌ | meafar तावदस्तीति 
श्रनात्मन्यनात्मेति एवं दुःखे नित्ये त्राणे सभमये जुगुप्सिते दातव्ये च यथाविषयं 

: वेदितव्यम्‌ । प्रदृत्ती अस्ति कम्मास्ति कर्मफलमिति । दोषेषु दोषनिमित्तोऽयं 
संसार "इति प्रेत्यभावे खल्वस्ति जन्तुजींवः सर्वः आत्मा वा यः प्रेत्य 
अवेदिति निमित्तव्ज्ग्म निमित्तवान्‌ जन्मोपरम इत्यनादिः प्रेत्यभावो 
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< न्यायभाष्ये- 


$श्रपवर्गान्‍्त इति नैमित्तिकः सन्प्रेत्यमावः भवृत्तिनिमित्त इति सात्मकः सच्‌ 
देहेन्द्रियवुद्धि वेदनासन्तानोच्छेदप्रतिसन्धानाभ्यांप्रवत्तंतइति अपवर्गे शान्तः 
eai सर्वविप्रयोगः सवोंपरमोऽपवर्गः बहु च कृष्छ' घोरं पापकं Beagle 
कर्थं बुद्धिमास्सवंबुखोस्छेदं सर्घदुःखासंविदमपदर्गे न रोचयेदिति । aan 
मधुविषसंगृक्तान्नमनादेयमिति एवं सुखं दुखाचुषक्तमनादेयमिति । 

त्रिविधा चास्य शास्त्रस्य प्रदृत्तिस्देशों लक्षणं परीक्षा चेति। तत्र नाम- 
येयेन पदार्थमा त्रस्याभिधान सुद्दे es तत्रो दिष्टस्य तवरूयवच्छेंदको धर्मों लक्षणम्‌- 
रक्षितस्य यथालक्षणसुपापद्यते न पैति प्रमाणेरवधार्णं परीक्षा । तत्रो दिष्टस्य 
प्रविभक्तस्य छक्षणमुच्यते यथा प्रमाणानां प्रमेयस्य च । उद्दिष्टस्य लक्षितस्य च 
विभागतचनं यथा छलस्य वचनविवातोऽथोपपरया इलं तत्त्रिविधमिति .। 
श्रथो दिष्टस्य विमागवचनम्‌ | 

भा०३--तस्वज्ञान से मिथ्या ज्ञान का नाश होता है, उससे दोषों ( सू० 
१८) का अभाव, दोष न रहने पर प्रवृत्ति सू० १७) की निवृत्ति होती 
है, fat उससे जन्म ( सू० १६ ) दूर होता है जन्म के अभाव से सबं 
दुःखों ( सु० २१) का नाश ओर दुःख के अत्यन्त नाश ही का नाम 
“मोक्ष” है । तत्वज्ञान के विरोधी ज्ञान को मिर्थ्याज्ञान कहते हैं; उदाहरण 
जैसे:-आत्मा कोई पदार्थ नहीं है जो आत्मा नहीं है उसे आत्मा जानना, 
दुःख को सुख सममना, अनित्य पदार्थ को नित्य जानना, अरच्तक केः 
रक्षक समभना, सभय को निर्भय जानना, विना कारण जन्म होना 
मानना, और विना ही कारण जन्म का छूट जाना मानना, मुक्ति बड़ी 
कठिन है क्योंकि सब कामो का उपराम होना मोक्ष है, सब पदार्थों के 
वियोग होने से aga मङ्गलं का लोप होगा । तो बुद्धिमान्‌ सब सुख के 
भावरूप मोक्ष की क्यों इच्छा करेंगे, ये सब मिथ्या ज्ञान हैं। इस 
मिथ्या ज्ञान से इष्ट वस्तु में प्रीति ओर अनिष्ट वस्तु में द्व ष होता है; राग, 
द्वेष से ईर्ष्या, माया, लोभ, आदि दोष उत्पन्न होते हैं; फिर दोषों के 
कारणं शरीर से चोरी, पर स्री गमन; वचन से कूठ बोलना, पराई निन्दा; 
मन से परद्रोह, पराये द्रव्य की इच्छा करता है। इस पापरूप प्रवृत्ति से 
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gad होता है । अच्छी प्रवृत्ति जेसेः-शरीर से. दान. दीनों की र्ता; 
बाणी से सञ्च बोलना, वेद आदि सच्चे शास्त्रों का पढ़ना; मन से - जीवों 
पर दया, श्रद्धा, आदि हैं, ऐसी प्रवृत्ति से धर्म्म होता हे--यहां सूत्रकार ने 
प्रवृत्ति के साधन धर्म और अधर्म प्रबृत्ति पद से लिये हैं; जेसे (अन्न 
चै प्राणिनः प्राणा: ) इस वाक्य में प्राण के साधक अन्न को प्राण पद से 
लिया है । यह प्रबृत्ति निन्दित ओर श्रेष्ठ जन्म का कारण है। शरीर; 
इन्द्रिय और बुद्धि समूह रूप से प्रकट होने को जन्म कहते हैं। जन्म 
के होने से दुःख होता है; इन मिथ्या ज्ञान आदि दुःख पर्य्यन्त धर्मों के 
लगातार होने का नाम संसार है। ओर जब तत्त्वज्ञान से मिथ्या ज्ञान दूर 
हुआ, तब दोष नष्ट होते हैं, दोषों के नाश से प्रबृत्ति नहीं होती है आर प्रवृत्ति 
के अवरोध से जन्म नहीं होता है । इस दुःख के अत्यन्त अभाव को ही 
ara, 'निःश्रेयस' और “अपवर्गः कहते हैं। मिथ्या ज्ञान का स्वरूप पहिले 
दिखला दिया गया है इसके उलटे ज्ञान को तत्त्वज्ञान कहते हैं । 
इस ma की प्रवृत्ति तीन प्रकार की है-जैसे १ उद्देश्य, २ लक्षण, 

आर ३ परीक्षा, इनमें से पदार्थों के नाममात्र कथन को उद्देश्य कहते 
है, उद्दिष्ट (नाममात्र सें कडे हुए) पदा के यथाथ (विपरीत या असत्य) 
बोध के निवारण करने बाले धर्म को “लक्षण” कहते हैं shes पदार्थ के 
जो लक्षण कहे गये वे ठीक हैं या नहीं; इस को प्रमाण द्वारा निश्चय कर 
धारण करने को “परीक्षा” कहते हैं । अब प्रमाण आदि से जो पदार्थ 
कहें गये हैं उनका विभाग पूर्वक वर्णन किया जाता है॥ २॥ 
`` प्रसयक्षाचुपानोपमानशब्दाः प्रमाणानि ॥ ३ ॥ 

= जक्षस्याक्षस्य प्रतिविषयं बृत्ति; प्रत्यक्षं वृत्तिस्तु सन्निकषों ज्ञानं वा। यदा 
सन्निकर्षस्तदा ज्ञानं प्रमितिः यदा ज्ञानं तदा हानोपादानोपेक्षाबुद्धयः फलम्‌ । 
अनुमानं मितेन लिङ्गेनार्थस्य पश्चान्मानमनुमागम्‌ | उपमानं सामीप्यज्ञानं 
यथा गौरेवं गवय इति । सामीप्यं तु सामान्ययोगः | शब्द: शब्द्यतेऽनेनाथं 
इत्यभिधीयते ज्ञाप्यते । उपलब्धिसाधनानि प्रमाणानीति समाख्यानिवंचनसा- 
'मथ्याद्रोदब्यम्‌'। प्रमीयतेऽनेनेति करणार्थाभिधानो हिं प्रमाणशब्दुस्तद्विशे- 
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१० न्‍्यायभाष्ये-- 


बसमाख्याया अपि तथेव व्याख्यानम्‌ । कि पुन; प्रमाणानि प्रमेयमभिसंप्लघन्ते | 
अथ प्रमेयं व्यवतिष्ठन्त इति उभयथा दर्शनम्‌ । अस्त्यात्मेत्याप्तोपदेशास््रती 
यते । तत्रानु मानमिच्छाद्वेषप्रयत्नसुखदु:खज्ञानान्यात्मनो . लिङ्गमिति | प्रत्थक्षं 
युञ्जानस्य योगसमाघिजमात्ममनसोः संयोगविशेषादात्मा प्रत्यक्ष इति । अश्नि- 
[ राप्तोपदेशात्प्रतीयते$त्राग्निरिति प्रत्यासीदता रम रशेनेना चुमीथते प्रत्पासन्नेन च 
प्रत्यक्षत उपलभ्यते | व्यवस्था पुनराग्निहोत्रं जुहुयात्स्वर्गकाम इति | लौकिकल्य 
स्वर्गेन लिङ्ग दशैनं न प्रत्यक्षम्‌। स्तनयित्नुशब्दे श्रूयमाणे शब्दृहेतोरनुमानभ्‌।तत्न 
न प्रत्यक्षं नागमः | पाणौ प्रत्यक्षत उपभ्यमाने नानुमानंनागम इति । सा चेयं- 
प्रमितिः प्रत्यक्षपराजिज्ञासितमर्थमा्तोपदेशारप्रतिपद्य मानो लिङ्गदर्शनेनापि gg- 
‘tad लिङ्गदशनाुमितं च प्रत्यक्षतो दिद्रक्षते प्रत्यक्षतउपलव्धेऽ्े जिज्ञासा निव- 
त्ते । पूवोक्तसुदाहरणम्‌। अग्निरिति प्रमातुः प्रमातब्ये$्थे प्रमाणानां सम्भवोऽभि- 
dwa असम्भवो व्यवस्थेति । इति त्रिप्तत्रीभाष्यम्‌॥ श्रथ विभक्तानांलक्षणम्रिति । 
भा०-अच्त नाम इन्द्रिय का है । इन्द्रियों के संयोग विशेष से जो ज्ञान 
होता है उसे।प्रत्यक्ष कहते हैं । वस्तु के प्रत्यन्त ज्ञान होने से उसके त्यागने, 
या पाने, या छोड्ने या उसे उदासीनता की बुद्धि होती है। प्रत्यक्ष द्वारा 
जिस अर्थ का ज्ञान हो चुका है, पीछे उस के चिन्ह प्रत्यच्त होने पर अप्र- 
त्यच्त विषय का जिस में कि प्रत्यक्ष हुए चिन्ह या अवयव का सम्बन्ध है 
'इसके जानने का नाम “अनुमान” है। प्रसिद्ध जो-एकतरह का गुण या 
धर्म दो.या अनेक पदार्थों में. है-उस से जिस को साधन करना है, उस को 
अन्य के दृष्टान्त से सिद्ध करने का नाम उपमान!!है। उदाहरण जसेकिसी 
ने कहाकि “जेसी--गो होती है उसी प्रकार नीलगाय होती है ।” शब्द से 
जिस का ज्ञान होता है उसे शब्द प्रमाण कहते हैं। इन प्रत्येक ्रत्यच्त, अनु 
मान, उप्रमान, ओर शब्द प्रमाण का लक्षण आगे सूत्रों (सू० ४--८) में 
किया गया है--उनका जनुवाद वहीं २ देंखना-॥ ३॥ 
- इन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्नं ज्ञानमव्यपदेश्यमव्यभिचारि व्यव- 
"सायात्मके प्रत्यक्षम्‌ | ४ ॥ 


a mr jer 
gegana aigerad यजज्ञानं तत्‌ प्रत्यक्षम्‌ । न तहींदानी मिदं 
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[seg आ०१सू०४] प्रत्यत्तजंत्तणम्‌ ॥ ११ 


भवति आत्मा मंनसा संयुज्यते मन इन्द्रियेण इन्द्रियमधैनेति। नेदं कारणावधा-- 
रणमेतावत्प्रत्यक्षे कारणमिति किं तु विशिष्टकारणवचनमिति | यत्तत्यक्षज्ञानस्य ` 
विशिष्टकारणं तदुच्यते यच समानमनुभानादि qaa नतन्निवत्तंतइति। मनस- 
स्तहीन्द्रियेण संयोगो amen । ियसानस्य प्रत्यक्षञ्चानस्य नायं भिद्यदइति समा- 
नत्वान्नोक्त इति । यावदर्थं वे नानधेयशडदा स्तेरर्थसम्प्रत्ययः अर्थसम्प्रत्ययाच्च 
व्यवहारः । तत्नेदमिन्दरियार्थसन्निकर्पादुत्यन्बमर्थज्ञानं रूपनिति वा रस इत्येवं वा 
भवति रूपरसशब्दाश्च विषयनामधेयम्‌। तेन व्यपदिश्यते ज्ञानं रूपमिति जानीते 
रस इति जानीते नामधेयशब्देव व्यपदिश्यसानं तच्च ged प्रसउप्रते शत श्राह | 
अठ्यपदेश्यमिति । यढिदमजुपयुक्ते शऽद्राथंसम्बन्धेऽ्थज्ञानं तन्नामधेयशब्देन 
व्यपदिश्यते । गृहीतेऽपि च शब्द्राथस्बन्धेऽस्यार्थस्यायं शब्दो नामधेमिति । यदा 
चु सोऽथों गृह्यते तदा तत्यूवंस्मादर्थज्ञानं विशिष्यते agd विज्ञानं तादुगेव wafer 
न चाऽप्रती यमानेन व्यवहार३ तस्याज्ञेयस्यार्थस्य संहाशब्देनेतिकरणयुक्तेन नि- 
दिश्यते रूपमिति ज्ञाने रस इति ज्ञानमिति | तदेवमर्थज्ञानकाले स न समाख्या- 


` शब्दो व्याप्रियते व्यवहारकाले तु व्याप्रियते | तस्मादशाव्दमर्थज्ञानमिन्द्रियाथंसः 


न्निकर्षोत्पत्नसिति । ग्रीष्मे मरीचयो भीमेनोष्मणा dae: स्पन्दमाना दूरस्थस्य 
agn सन्निकृष्यन्ते तत्रेन्द्रियार्थषन्निकर्षादु दकमिति ज्ञानसुत्पयते । तच्च प्रत्यक्षं 
प्रसउप्रतदृत्यत श्राह । अव्यसिचारीलि यदृतस्मिंस्तदिति तद्ठघभिचारि agak. 
स्तदिति । तदउयभिचारि । प्रत्य्रक्षमिति । दूराच्चक्षुषाद्ययमर्थ पश्यन्नावधारयति 
धूम इति वा रेणुरिति वा तदेतदिन्द्रियाथेसन्निकर्षो त्पन्नमनवधारणज्ञानं प्रत्यक्ष 
प्रसउवतइत्यत आह | व्यवसायात्मकमिति | न चेतस्मन्तब्यम्‌ | अत्मन: सनि नं. 
कर्षजमेराऽनवधारणज्ञानमिति । चक्षुषा gaad पश्यन्नावधारयति। यथा चेन्द्रि- 
येणोपलब्धमर्थ मनक्ोपछभते एवमिन्त्रियेणानवधारयन्मनसा नावधार यति । यच्चे 
तदिन्द्रियानवधारणपूर्वकं मनसाऽनवधारणं तद्विशे ापेक्षं विमशंमात्रं संशयी a- 
एवमिति vada प्रत्यक्षविषये ज्ञातुरिन्द्रियेण व्यवसायः उ पहते निट्व्याणाम चुब्यवः 
सायाभावादिति । आत्मादिषु सुल्नादिषु च प्रत्यक्षङक्षणं वक्तः्यमनिन्द्रियाथ afer 
कर्षज fe -तद्ति। इन्द्रियस्य वै सतो मनस इन्द्रियेभ्यः एय]ुपदेशो घमेमेदात्‌ ।. 
भौतिकानीन्त्रि याणि नियतविषयाणि सपुणानां चेषामिन्दियभाव इति । मनः 
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१२: स्यायभाष्ये-- 

स्त्वभीतिक सर्वविषयं च नास्य सगुणध्येन्द्रियमाव इतिं । संति चेन्द्रियार्थसंल्नि- 

क्षे सन्निधिमसन्निधि चास्य युगपजज्ञानाचुत्पत्तिकारणं aga इति | मनस- 
श्चेन्द्रिय आवात्तन्न वाच्ये लक्षणान्तरमिति। तन्त्रान्तरसमाचारोच्चेतत्परत्येतष्य- 
मिति । परमतमप्रतिविद्वमचुमतमिति हि तन्त्रयुक्तिः | व्याख्यातं प्रत्यक्षम्‌ ॥४॥ 

` भा०:-दइन्द्रिय और अर्थ के संयोग से उत्पन्न ज्ञानको प्रयन्त करते हैं; 

यद्यपि आत्मा और मनका संयोग भी इस में कारण है, क्योंकि उसके बिना 
ज्ञान नहीं होता है तथापि उसकें कारणत्व कहने की आवश्यकता नहीं है 
आत्मा और मन का संयोग ज्ञान मात्र का हेतु है । यह लक्षण प्रत्यच्षका है । 
बेह प्रत्यक्ष “अव्यपदेश्य” हो अर्थात्‌ जिसका नाम न रख सकें [ कि यह 
अमुकं वस्तु है ] और यथार्थ औरं निश्चय रूप हो, यहे. प्रत्यक्ष का ठीक 
ल॑क्तण है । पुनः वह प्रत्यक्ष “अव्यभिचारी” हो जैसे ग्रीष्म ऋतु में जब 
सूर्य की किरण प्रथिवी की उष्णतां से मिलकर किंचित्‌ चलती हुई दूरस्थ 
पुरुष के नेत्र से संयुक्त होती है, वहां इन्द्रिय और वस्तु के "संयोग होने 
से जलसा प्रतीत होती है, इस भ्रम सहित ज्ञान कों प्रत्यक्त मानने का 
प्रसंग हो जाता है इसलिये-सूत्रमें प्रत्यक्त का विशेषण-अव्यभिचारि पढ़ा है 
अर्थात्‌ इसे प्रत्यक्ष नहीं कहते हैं । जो पदार्थ वास्तव में जैसा है उस को 
इसी रूप से जानना यथार्थ ज्ञान कहाता है । दूर -से कोई वस्तु देखकर 
“यह gai है” या “धूल है” यह निश्चय नहीं कर सकता है इस अनिश्चय 
रूप ज्ञान को भी “व्यंबसांयात्मक” प्रत्यक्ष नहीं कहते हैं। यह बात'सूत्र में 
“अव्यभिचारि” ओर “व्यत्रसायात्मक' पदों से कही गयी है ॥ ४ ॥ -: = 
अथ तपूर्वर्क त्रिविधमलुमानं पूर्ववच्छेषवत्सामान्यतोदष्ट च ।।५॥ 

* तत्यूरवंकमित्यनेन छिङ्गलिङ्गिनोः सम्बन्धदर्शन छिङ्गदशनं चाभित्तम्बध्यते | 
हिङ्गछिङ्गिनोः संबद्वयी दशनेन लिङ्गस््तिरमिसम्ब्रध्यते । स्मृत्या लिङ्गदर्शनेन 
वाअप्र्यक्षोऽगरऽनुमीयते igaafefa यत्र करणेन कोर्यमनुमीयते यथा मेघो नत्या 
अविष्यति वृष्टिरिति । शेषवत्तद यत्र कार्येण कारणमैनुमीयते । एवो दकविपरीतं 
qed नद्या; पूर्णतरं शी श्रत्वश्व दृष्टा खोतलोअनु भीयते भूता वृष्टिरिति । सामान्य 
दृष्ट बाए्वकमन्धत्र दृष्टस्याऽभयत्र दर्शनमिति । तथा चादित्वस्य तस्मादस्य 
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[आ० १आ० १ सू० ५]. प्रत्यक्षजत्तएंप्‌ ॥ १३ 


प्रत्यक्षाडप्प्रादित्यस्य घ्रञ्येति अथ वा पूर्ववदिति यत्र anga प्रत्येक्षभूतयोरन्यतर- 
दुर्शनेनान्थतरस्याप्रस्यक्षश्याचुमानं यथा शूमेनाग्विरिति । शेषवन्नाम परिशेषः स 
च प्रसक्तप्र तिपेधेऽन्यत्राप्रस ङ्वाच्िव्यमाणे सम्प्रत्ययः यथा सदनित्यमेवमादिना 
द्रष्यगुशकर्मणामविशेषेण साम्तान्यविशेषसमवायेश्यो निर्भेक्तस्य शब्दस्य तस्मिन्द- 
ब्रकर्मपुणलंशये न द्रव्यमेकद्वव्यट्वात्‌ | नकर्म शडडान्वरहेतुत्वात्‌ यस्दु शिष्यते 
लोऽयमिति शब्दस्य युणस्वप्रतिपत्तिः | साम्चान्यतो दूर्टं बास यत्राप्रत्यक्षे लिङ्ग- 
लिङ्गिनो; cead केनविदर्थेन लिङ्गस्य सामान्यादप्रत्यक्को लिङ्गी गम्यते यथेच्छा 
दिभिरात्मा। इच्छादयो Tus गुणाश्च RAAEN aazat स्थानं छ श्रात्मेति। 
विभोगंबंचना देव त्रिविधमिति सिद्वेन्रिविधवदनं महतो महाविषयस्य न्यायस्य 
लघीयसा सूत्रेशोपदेशात्परं ASÀ सन्यसावस्यान्यस्मिन्‌ वाकयलाघवेऽनाः 
दर । तथा चायप्तिस्थेभूतेन चाकयविकदपेन प्र वृत्त लिद्रान्ते छरे शब्दादिषु च 
बहुलं समाचारः शास्त्रे इति | सद्विषयं च प्रत्यक्ष सदसद्विषयंचानुमानस्‌ । 
कर्मात । तत्म्रेकाल्यग्रहणात्‌ त्रिकालयुक्ता अथा अनुमानेन gare भविष्यतीत्य 
चुमीयते अतीति चाभूदितिच असच खल्वतीतमनागतं चेति । ` श्रथोपमानम्‌ | 
apinaa पूर्वक अनुमान तीन प्रकार का हैः--१ पूर्ववत २ 
शेषबत्‌ ओर ३ सामान्यतोदष्ट। जहां २ कारण से कार्य्य का अनुमान होता 
है उसे पूर्वत्रत्‌ अनुमान कहते हैं, उदाहरण जेसे-त्रादलों के उठने से होने 
वाली वृष्टिका अनुमान करना, क्योंकि बाइल का होना वर्षा का कारण 
है, और वर्षा कार्य्य है । इस्से उलटा यानी कार्य्य से कारण का अनुमान 
करना “शेषवत्‌ अनुमान” कहाता है, उदाहरण जैसे--नदी के बाढ़ को 
देखकर उस से पंहिले हुई वारिश का अनुमान होता है, नदी का चढ़ना 
gat का कार्य्य है, । प्रत्यन्त दूसरे का जो अनुमान है उसे “सामान्य- 
तोदष्ट कहते हैं, जैसे कोई पदार्थ विना क्रिया कें एक स्थान से दूसरे 
स्थान प्रर नहीं जा सकता दै, यह कई वार देखने से fag हो गया है। पुनः 
सूर्य को एक स्थान छोड़कर दूसरे स्थान में देखने से उस की गति का 
अनुमान करना, इस को “सामाल्यतोदृष्ट” कहते हैं । प्रत्यच्त “तो विद्यमान 
पदार्थ कां ही होता है, पर अनुमान विद्यमान और अविद्यमान दोनों ही 
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का होता है, क्योंकि पूर्व हुई और आगे होने वाली वस्तु का भी अनुमान 
होता है । साध्य साधन के सम्बन्ध देखने से जो ज्ञान होता है उस को 
“sana” कहते el अनुमान से जो सिद्ध होता उसे. “साध्य” ओर 
जिस के द्वारा साध्य जाना जावे उसे “साधन” कहते है. । इन्हीं को लिङ्गी 
ओर fea भी कहते हैं; जैसे धूम को जहां २ देखा वहां २ अग्नि को भी 
देखने से ज्ञात हुआ कि धूम, विना अग्नि के नहीं रहता है; इस ज्ञान को 
“व्याप्तिज्ञान” कहते हैँ । व्यापक के अधिकरण में व्याप्य का नियम से 
रहने का नाम “व्याप्ति” है.। अधिक देश में जो रहता है उसे व्यापक कहते 
हैं, जेसे-अग्नि, जहां धूम रहता है वहां अवश्य रहता!है और जहां धूम नहीं 
रहता है वहां भी रहता हैं; जेसे तपाये हुए लोहे के गोल में अग्नि रहता है 
परन्तु धूम उस में नहीं होता है इस लिये अग्नि व्यापक और धूम व्याप्य 
है। क्योंकि अग्नि के न रहने में नहीं रहता । अल्प देशमें रहने से है 
“व्याप्य” कहाता है, पुनः कहीं केवल धूल के देखने से आग्नि का ज्ञान 
होता है इस को “अनुमान” कहते हैं । यहां अग्नि साध्य और धूम को 
साधन समझना चाहिये | इसो प्रकार और भी जानना । प्रत्यक्ष तो सत्य 
होता है परन्तु अनुमान कहीं मिथ्या भी हो जाता है क्योंकि अनुमान 
` तीनों काल से सम्बन्ध रखता है जो अनुमान भूतकाल और भविष्यत्‌ 
काल सम्बन्धी सम्भव होने पर किया जाता है बह असत्‌ भी हो जाता 
है। नवीन न्याय के ग्रन्थों में “पूर्ववत्‌? को केबला न्वयी, 'शेषबत्‌ को 

व्यतिरेकी, और 'सामान्यतोदष्ट' को अन्वयव्यतिरेकी कहते Fis 

प्रसिद्धसाधम्यांत्साध्यसाधनमुपमानम्‌ ॥ ३ ॥ 

प्रणातेनसामान्यात्प्रज्ञापनीयस्य प्रज्ञापनसुपमानमिति । यथा गौरेवं गवय 

ईति । किं पुनेरत्रोपमानेन क्रियते । यदा खड्वयं गवा समानध प्रतिपद्यते तदा 
््यकषतस्तमय प्रतिपद्यंवदति । संमोख्यासंम्बन्धप्रतिपंत्तिहपमानंर (इत्याह । 
थथा गौरेवं गवय इत्युपमाने प्रयुक्ते गडा समानछमंमर्थमिन्त््यार्थसन्निकर्षा 
दुपरभमानोऽध्य गंवेयशब्दः संज्ञेति संज्ञासंज्ञिपम्तरन्धे प्रतिप्यतइवि | यथा 


græn gaiii यथा मावस्तथा माषपर्णीत्युपमाने प्रयुक्ते उपमानात्संज्ञांज्ञि - 
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ward प्रतिषघमःनस्तामोषधीं भेषञ्यायाहरति | एुवसन्यो 5प्युपमानस्य लोके 
दिइयो बुझुत्सितव्य इति । श्रथ शब्द$ R N 

सा०:--ग्रसिद्ध पदार्थ के तुल्यता से साध्य के साधन को “उपमान' 
कहते हैं । जैसे किसी मनुष्य को 'गवय शब्द का अर्थ ज्ञात न था उस ने 
जङ्गली मनुष्य से सुन लिया कि “जेली गाय होती है वेसा ही गवय होती 
है । पुनः किसी समय बन में उस को गवय देख पड़ी उस को देखते ही 
उसने यह जो सुन रकखा था कि गाय के तुल्य गबय होती है इस वाक्य 
का उसे स्मरण हुआ; स्मरण होते ही उसको गवय नाम और गो के तुल्य 
पिण्ड इस का अथ यह है, ऐसा ज्ञान उत्पन्न हुआ । इसी प्रकार किसी 
वैद्य से यह सुनकर कि संगी के लता की नाई पत्ते जिस पोथे के हों, वह 
षधि विष को हर लेती है, इस पर मंगी के समान पत्ता किसी दूसरी 
औषध में देखकर यह समझना कि यह दवा विष हरती है । पुनः माष उद 
के तुल्य माषपर्णी का होना सुनकर माघ के समान पत्तेवाली लता को देख 
कर यह समका कि यह माघपर्णी है इसी प्रकार अन्यान्य उदाहरण जान 
लेना । संज्ञा ओर उसके अर्थ के सम्बन्ध का ज्ञान होना उपमान प्रमाण 
का फल हैं ॥ 

आप्तोपदेशः शब्दः ॥७॥ | 

श्राप्तः BY साक्षात्कृतघमो यथादृष्टस्यार्थस्य चिख्यापयिषया प्रयुक्त IT- 
देष्टा । साक्षात्करणमथस्पातिस्तया प्रवतंतइत्याप्त: । ऋष्यायम्लेच्छानों सम;नं 
लक्षणम्‌ । तथा च सर्वेश व्यवहारा: प्रतत्तन्तइति । एवमेमि: प्रमाणेदेवमनु- 
प्यतिरश्चां. व्यवहार: प्रकल्पन्ते नातोडन्यथेति ॥ ७ ॥ 

भा०--आप्त के उपदेश को “शब्द? प्रमाण कहते हैं। अर्थ के 

साक्षात्‌ कार का नाम ‘sf’ है; उससे जो प्रव्रत्त होता है उसे आप्त कहते 
हैं । अर्थात्‌ जो पदार्थ यथा दृष्ट यानी जेसा देखा, सुना, टटोला, Fa, 
स्वाद लिया हो उसको ठीक २ वैसा ही उपदेश करने वाले का नाम आप्त 
“है; चाहे वह आर्य्य, ब्राह्मण, क्षत्रिय, या म्लेच्छ आदि वंशोत्पन्न क्यों न 
हो । ऐसे यथार्थ वक्ता को प्रामाणिक कहते हैं। इन्हीं प्रमाणों से देव, 
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का होता है, क्योंकि पूर्व हुई और आगे होने वाली वस्तु का भी अनुमान 
होता है । साध्य साधन के सम्बन्ध देखने से जो ज्ञान होता है उस को 


“sana कहते हैं । अनुमान से जो सिद्ध होता उसे “साध्य” और 


जिस के द्वारा साध्य जाना जावे उसे “साधन” कहते हैं । इन्हीं को लिङ्गी 
ओर ङ्गिग भी कहते हैं; जैसे धूम को जहां २ देखा वहां २ अग्नि को भी 
देखने से ज्ञात हुआ कि धूम, विना अग्नि के नहीं रहता है; इस ज्ञान को 
“व्याप्तिज्ञान” कहते हैं । व्यापक के अधिकरणा में व्याप्य का नियम से 
रहने का नाम “व्याति” है.। अधिक देश में जो रहता है उसे व्यापक कहते 
हैं, जेसे--अग्नि, जहां धूम रहता है वहां अवश्य रहता!है और जहां धूम नहीं 
रहता है वहां भी रहता हैं; जेसे तपाये हुए लोहे के गोल में अग्नि रहता है 
परन्तु धूम उस में नहीं होता है इस लिये अग्नि व्यापक और धूम व्याप्य 
है। क्योंकि अग्नि के रहने में नहीं रहता । अल्प देशमें रहने से है 
“व्याप्य” कहाता है, पुनः कहीं केवल धूल के देखने से अग्नि का ज्ञान 
होता है इस को “अनुमान” कहते हैं। यहां अग्नि साध्य और धूम को 
साधन समकना चाहिये। इसो प्रकार और भी जानना । प्रत्यक्ष तो सत्य 
होता है परन्तु अनुमान कहीं मिथ्या भी हो जाता है क्योंकि अनुमान 
तीनों काल से सम्बन्ध रखता है जो अनुमान भूतकाल और भविष्यत्‌ 
काल सम्बन्धी सम्भव होने पर किया जाता है वह असत्‌ भी हो जाता 
है। नवीन न्याय के ग्रन्थों में पूर्ववत्‌? को केबला न्वयी, “शेषबत्‌ को 
व्यतिरेकी, ओर 'सामान्यतोदष्ट' को अन्वयव्यतिरेकी कहते हैं.॥५॥ 
प्रसिद्धसाधम्यांत्साध्यसाधनयुपमानम्‌ ॥ ६ ॥ 
प्रशातेनस/मान्यास्प्रज्ञापनीयस्य प्रज्ञापनसुपमानमिति । यथा गौरेवं गवय 
इति । कि पुनरत्रोपमानेन क्रियते । यंदा खल्वयं गवा aman? प्रतिपद्यते तदा 
प्रत्यक्षतस्तमर्थ प्रतिपद्यंतदवति । संमोख्यासंम्बन्धप्रतिपत्तिहपमानार्थ 'इत्याह । 
थथा गौरेवं गवय इत्युपमाने प्रयुक्ते गता समानधमंमर्थमिन्द्रियार्भसत्निकर्षा 
grenas गंवयशब्दः संज्ञेति संज्ञासंज्ञिवम्बन्ध graag | यथा 
स्तया geval यथा माषस्तथा मापपर्णीत्युपमाने प्रयुक्ते उपमानात्संज्ञासंज्ञि - 
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सम्बन्ध प्रतिपघमानस्तामोषधीं भेषञ्यायाहरति । एवमन्यो5प्युपंमानस्य लोके 
Rea बुझुत्सितव्य इति । श्रथ शब्द३ R N 

भा०:--प्रसिद्ध पदार्थ के तुल्यता से साध्य के साधन को 'उपमान 
कहते हैँ । जेसे किसी मनुष्य को 'गवय शब्द का अर्थ ज्ञात न था उस ने 
जङ्गली मनुष्य से ga लिया कि “Set गाय होती है वेसा ही गवय होती 
है। पुनः किसी समय बन में उस को गवय देख पड़ी उस को देखते ही 
इसने यह जो सुन रक्खा था कि गाय के तुल्य गवय होती है इस वाक्य 
का उसे स्मरण हुआ; स्मरण होते ही उसको गवय नाम ओर गो के तुल्य 
पिण्ड इस का अर्थ यह है, ऐसा ज्ञान उत्पन्न हुआ । इसी प्रकार किसी 
वैद्य से यह सुनकर कि मुंगी के लता की नाई पत्ते जिस पाथे के हों, बह 
ओषधि दिष को हर लेती है, इस पर मुंगी के समान पत्ता किसी दूसरी 
औषध में देखकर यह समझना कि यह दवा विष हरती है । पुनः माष उद 
के तुल्य मापपर्णी का होना सुनकर माप के समान पत्तेबाली लता को देख 
कर यह समका कि यह माषपर्णी है इसी प्रकार अन्यान्य उदाहरण जान 
लेना । संज्ञा और उसके अर्थ के सम्बन्ध का ज्ञान होना उपमान प्रमाण 
का फल है ॥ ६ ॥ 

आप्तोपदेशः शब्दः ॥७॥ 

श्राप्तः खलु साक्षात्कृतधर्मा यथादृष्टस्यार्थस्य चिख्यापयिषया प्रयुक्त उप- 
देष्टा । साक्षात्करणमथस्यातिरतया प्रतरततइत्या्तः । कऋष्यायम्लेच्छानो समनं 
लक्षणम्‌ | तथा च सवां व्यवहाराः प्रवत्तन्तइति 1 एवमेमि: प्रमाण॑दुबमसनु- 
ष्यतिरश्चां व्यवहाराः प्रकल्पन्ते नातोऽन्यथेति ॥ ७ ॥ | 

भा०--आप्त के उपदेश को 'शब्द' प्रमाण कहते हैं । अर्थ के 
साक्षात्‌ कार का नाम आप्ति' है; उससे जो प्रवृत होता है उसे आप्त कहते 
है । अर्थात्‌ जो पदार्थ यथा दृष्ट यानी जेसा देखा, सुना, टटोला, सूँधा, 
स्वाद लिया हो उसको ठीक २ वैसा ही उपदेश करने वाले का नाम आप्त 
है; चाहे वह आर्य्य, ब्राह्मण, क्षत्रिय, या म्लेच्छ आदि वंशोत्पन्न क्यों न 
हो । ऐसे यथार्थ वक्ता को प्रामाणिक कहते हैं । इन्हीं प्रमाणो से देव, 
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१६ न्यायभाष्ये--- 


मनुष्य, आदिको के सब व्यवहार ठीक २ होते हैं, अन्यथा AEE MA.» 
स हिविधो menia l ८॥. ` ¦ 
57 :यस्येद द श्यतेऽ्थः स gert aenga प्रतीयते सोडदृष्टार्थः qag RANE- 
कवस्यानां चिभाग इति । किमर्थं पुनरिदसुच्यते। स न मन्येत. दाथ war 
Mase: प्रंमाणमर्थस्यावधारणादिति। xgeratshe प्रमाणमर्थस्ाच्ुमोनादिति। 
इति प्रमाणमाष्यम्‌ । कि पुनरनेन प्रमाणेनार्थजातं प्रमातव्यमिति तदुच्यते ॥८॥ 
- भां०:-शब्द प्रमाण दो प्रकार का है--एक बह जिस का अर्थ इस 
लोक में दीख पढे और दूसरा वह है जिस का अर्थ-परलोक में प्रतीत 
हो । इसी प्रकार प्रत्येक वेदिक और लौकिक वाक्यों का विभाग जानना | 
आप्त प्रमाण होने से--प्रत्यत्ती.कृत और अनुमित दोनों ही अर्थ (ष्ट और 
अदृष्ट ) मानने योग्य हें || 5 ॥ 
आत्मशरीरेन््रियायबुद्धिमनः प्रवृत्तिदोषप्रेत्यमावफलदुःखाप- 
वगांस्तु प्रमेयम्‌ 1°11 
तत्रात्मापर्यस्य दरष्टा सर्वेस्यर्भोक्ता सवज्ञः सर्वानुभांवी । तस्प्र भोगायत- 
वे शरीरम्‌ । भोगसाधनानीन्द्रियाणि । भोक्तव्या geraai: भोगी बुद्धि: | 
सर्वाथो पलब्चौ नेन्द्रियाणि प्रभवन्तीति सर्वविषयमन्त करणं मन: । शरोरेन्दि- 
याथवुद्धिसुखवेदनानां निवृत्तिकारणं प्रवृत्ति दोषाश्च | नास्येदं शरीरमपवम- 
चुतर च । पवंशरीराणामादिर्नास्ति उत्तरेषामपवर्गान्त इति maana: ससाध 
agag ताज फलम्‌ । दु.खमितिनेदमजुकूलवेदनीयस्य gaa प्रतीतेः 
प्रत्याख्यानं कि तर्हिजन्मन 
pandas ae See संकर 
सुपदिश्यते समाहितो भावथयति 
भावयन्निनिद्यते विर्विर्णस्य वैराग्यं विरक्तस्यापवर्ग इति जन्ममरणप्रन्धोस्छेदः 
सवदुःखप्रहाणमपवग इति | थस्त्यन्यदपि दव्यगुणकमसामन्यविशेषसमवायाः 
mnri ants चापरिपंख्येयम्‌ । अस्य तुतभवज्ञानादफायों मिथ्याज्ञानात्सं 


, &ै.सवस्य दृष्टा स्वस्य ओक्तेत्यत्रोभयत्रापि ga दुःखस्य चेत्यादिः । 
aqaa ज्ञाना भावेन सवँत्व।नुपपत्ति: | 
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[sro १ आ० १ सू०७-१०] प्रमेयविभागः ॥ १७ 


सार इत्यत पुतहुपदिष्ट विशेषेणेति ॥९॥ तत्रात्मा दावर्प्रत्यक्षतो न गृह्मतेसकिमा 
सोपदेशमात्रादेदप्रतिपद्यतेइतिनेत्वुच्यते। अनुसानाच्चप्रतिपत्तव्यदइ्ति । कथम्‌ ?-- 
भा०--आत्मा आदि १२ प्रमेय हैं । इनमें आत्मा सव ( सुख दुःख) 
का साक्षी और भोक्ता है; उसके भोग का स्थान शरीर है, भोग के साधन 
इन्द्रिय हैं, भोगने योग्य अर्थ हैं, भोगरूपी बुद्धि है। सब पदार्थों का 
ज्ञान इन्द्रियों से नहीं हो सकता है इसलिये सर्वविषय अन्तःकरण को 
मन कहते हैं | ‘safe’ और “दोष! ( देखो go २ ) का अर्थ पूर्व ही किया 
गया है, पुनर्जन्म को “प्रेत्यभाव” कहते हैं । साधन सहित सुख दुःख के 
भोग का नाम ‘Ge’ है । 'दुःख' प्रसिद्ध ही है। सव प्रकार के दुःखों के 
अत्यन्त नाश को Ate’ कहते हैं । द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष आर 
समवाय ये भी प्रमेय कहलाते हैं । ओर फिर इनके भेद से प्रमेय असंख्य 
होते हैं | प्रमेयों के तत्त्वज्ञान से मोच्च और मिथ्या ज्ञान से संसार (वन्धन) 
होता है । आत्मा का प्रत्यक्ष से ग्रहण नहीं होता है, तो क्या बह केवल 
प्रामाणिक लोगों के कहने से ही जान जाता है ? नहीं, अनुमान से भी 
उसका ज्ञान होता है । किस प्रकार ॥ ६ ॥-- 
इच्छाद्वेषप्रयत्नसुखदुः लञ्ानान्यात्मनो लिङ्गमिति ॥ १० ॥ 
`. यञ्जातीयस्यार्थस्यसन्निकपात्सुखमात्मोपलबधवान्‌तञजातीयमेवार्थं पश्यन्नु- 
पादातुमिच्छति सेयमादातुमिच्छा एकस्थानेकार्थद्शिनी दर्शनप्रतिसन्धाना भवन्ती 
लिंगमात्मन$ | नियतविषयेहिबु दवि भेदमात्रंनसम्भवतिदेहान्तरवदिति एवमेकस्या- 
नेकःथंदशिनो दुर्शनप्रतिसन्धानात्‌ दुःखहेतो द्वेषः । यञ्जातीयोऽस्यार्थः सुखहेतुः 
प्रसिद्वस्तउज्ञातीयमर्थं पश्यन्नादातुं प्रबततेसोऽयं प्रयत्नएकमनेकाथंदर्शिनं दर्शन 
प्रतिसन्धातारमन्तरेण न स्यात्‌ । नियतविषये हि बुद्धिसात्र, न सम्भवति देहान्तर व 
दिति | एतेन दूखहेतौप्रयत्नो व्याख्यातः | gegaman चायं तत्साधनमाद्‌ 
दानः सुखमुपलभतेदु+खसुपलभते | सुखदुःखे वेदयते पूर्वोक्तएव हेतुः । बुभुत्स- 
मान्नःखक्वयं विमृशतिकिंस्विदितिविश्शश्च जानीतेइदमितितदिदंज्ञानं gga- 
विमशीभ्यामभिन्नकत्तकंगृह्य माणमात्मलिंगं एवोक्तएवहेतुरिति । तत्र देहान्तरव 
दिति विभज्यते | यथा अनात्मवादिनो grag नियतविषया बुद्धिभेदा न 
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१८, न्यायभाष्ये-- 


प्रतिसन्धीयन्ते तथैकरेहविषता श्रपि न प्रतितन्धीयेरन्‌: अविशेषात्‌ | सोऽयमे 
कसत्वस्य समाचार; स्वयं gea स्मरणं नान्यदृष्टस्य ageala- एवं खु 
amanat समाचारोड्यद्वष्टमन्यो न स्मरतीति | तदेतदुभयमशक्यमनात्म 
वादिना व्यवस्थापयितुमितिएवमुपपन्नमस्त्यात्मेति । तस्य भोगाधिष्ठानस्‌ ॥३०॥ 
भा०- इच्छा) द्वेष, प्रयत्न, सुख, दुःख, . ज्ञान-का होना आत्मा के 
लिंग या चिन्ह है । जिस वस्तु के सम्बन्ध से. आत्मा सुख: पाता है उस 
वस्तु को देख कर उसे लेने की इच्छा होती है । यह इच्छा अनेक पदार्थों 
के देखने वाले किसी एक के दर्शन से होती है इसलिये आत्मा.की साधक 
है अनेक पदार्थों का अनुभव करने वाला कोई एक है, जिस अर्थ के 
संयोग से दुःख पाता है,. उससे द्वेष करता है और जो वस्तु सुख का 
साधन है उसे देखने का प्रयत्न करता है, यह अनेक अर्थ के एक द्रष्टा के 
विना नहीं हो सकता है सुख और दुःख के स्मरण से यह उसके साधन को 
ग्रहण कर सुख और दुःख को पाता है जानने की इच्छा. करता हुआ 
विचारता है कि यह क्या वस्तु 2? फिर विचार से जान लेता है कि यह 
अमुक वस्तु है । यह ज्ञान आत्मा का लिंग है। जो लोग आत्मा नहीं 
मानते हैं केवल इसे बुद्धि का भेद कहते हैं । उनके मत में इस नियम का 
विरोध आता है कि जो अनुभव करता है उसी को स्मरण होता है, 
यह नहीं तोता कि अन्य के अनुभूत विषय को अन्य स्मरण करे, जो स्थिर 
एक आत्मा न हो, तो जिस ज्ञान का विषय, वस्तु हुआ, वह्‌ नष्ट हो गया; 
अन स्मरण करने वाला दूसरा ही होगा, “तो उक्त दोष आ जावेगा, इस 
प्रकार सिद्ध हुआ कि शरीर आदिको से पथक्‌ आत्मा है ॥ १०॥ 


चेष्टेन्द्रियाथांश्रय; शरीरम्‌ ॥ ११ ॥ 


कथं चेष्टाश्रयः ? ईप्सितं जिहासितं वारञ्थमधिक्कत्येप्साजिहासाप्रयुक्तस्यतढु ' 


पायानुष्ठानलक्षणाक्षमीहाचेष्टा सायत्रवत्तते तथ्छरीरम्‌। कथमिन्द्रियाश्रयः ! यस्या 


नुमहेणानुगृहीतानिउपघाते चोपहतानिरवविषयेषुसाध्वसा घुपुउतन्तेस एपामाश्रय: . 


तच्छरीरम्‌। कथमर्थाश्रय: ? यस्मिन्नायतने इन्द्रिया्थसश्चिकर्षादुत्पन्ययो;सुखदुईखयोः 


प्रवतते स एषामाश्रय: प्रतिसंवेदनंतच्छरीरमिति । भोगसाधनानि पुनः ॥11॥ 
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[अ० १आं० १सू० ११-१५] अर्थादिनिरूपणम्‌ ॥ १६ 


भा:०-क्रिया, ( चेष्टा ) इन्द्रिय ओर अथ -के आश्रय ( आधार ) 
को. शरीर” कहते हैं । किसी वस्तु के लेने वा छोड़ने की इच्छा से उस 
` वस्तु में अहण करने या छोड़ने के लिये जो उपाय किया जाता है उस को 
‘aor कहते हैं । ओर जिस में उक्त चेष्टा रहती है उसे शारीर कहते हैं 
अतएव qo में चिष्टाश्रय शरीर! कहा है । इन्द्रियां अपने २ उत्तम और 
निकृष्ट विषयों में शरीर के स्वास्थ्य ओर सुख संयुक्त होने से स्वस्थ होती है, 
एवं शरीर के दुःख युक्त ओर क्लेशित होने पर क्नेशित होती है । 
को go में 'इन्द्रिया्रय शरीर! कहा है । इसी प्रकार इन्द्रिय और अर्थ के 
संयोग से सुख दुःख का ज्ञान शरीर में होता है । अत एव सू० में 
'अर्थाश्रय शरीर' कहा है॥ ११॥ 
घाणरसनचक्लुस्त्वक्षोत्राणीन्ब्रियाणि भूतेभ्यः ॥ १२॥ 
जिघ्रत्यनेनेति घराणं गन्धं शुह्णातीति । रसयत्यनेनेति रसन॑ रसं za 
चष्टेऽनेनेति चक्षु: रूपं पश्यतीति । त्वक्स्थानमिन्द्रियं त्वकृतदुपचारः स्थाना- 
दिति । स्टणोत्यनेनेति श्रोत्रं शब्द गृह्णातीति । एवं समाख्यानिर्वचनसामर्थ्या- 
`` दूबोध्यं स्वविषयग्रहणलक्षणानीन्द्रियाणीति | weer इति प्रकृतीनामेपां सतां 
विषयनियमो नेकप्रकृतीनां सति च विषयनियमें स्वविषयग्रहणलक्षणत्व॑ भव- 
- तीति। कानि पुनरिन्द्रियकारणानि ॥ १२॥ 
भाः०-'घ्राण' ( नाक ) 'रसन' [ जीभ ] ‘ag’ [आंख ] 'त्वचा' 
. { चमड़ा ] ओर “कर्ण! ये पांच ज्ञानेन्द्रिय पञ्चभूत से उत्पन्न: हुई हैं । इन 
के नाम अपने २ कार्य्य के अनुसार ही रक्खे गये हैं। जैसे “घ्राण यह 
शब्द “घ्रा धातु से निष्पन्न हुआ है जिस का अर्थ संघना: है। गन्ध का 
ज्ञान जिससे हो उसे 'घ्राण' रस के ग्राहक को 'रसन' रूप का ज्ञान जिस 
से हो उसे ‘ag’ जो स्पर्श का साधन है उसे 'त्वचा' और जिस के द्वारा 
शब्द का ग्रहण हो उस को श्रोत्र कहते हैं ॥ १२ ॥ 
पृथिव्यापस्तेजो वायुराकाशमिति भृतानि ॥ १३ ॥ 
संज्ञाशब्द; प्रथगुपदेशो भूतानां विभक्तानां सुवचं कार्ये भविष्यती gig खलु । 
भा:०-पथिवी, जल, अग्नि, बायु और आकाश इन पांच को भूत कहते 
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२० न्यायभाष्ये-- 
हैं। इन्ही पांचों से इन्द्रियां बनी हैं । अर्थात्‌ एथिवी से घ्राण, जलसे रसन, 
तेज वा अग्नि से. चक्षु, वायु से त्वचा और आकाश से श्रोत बने हैँ॥१३॥ 
गन्धरसरूपस्पशशब्दाः पृथिव्यादिगुणास्तदथों; ॥ १४ ॥ 
पृथिव्यादीनां यथाविनियोगं गुणा इन्द्रियाणां यथाक्रममर्था विषया इति । 
अचेतनस्य करणस्य बुदधेजांनं बृत्ति: चेतनस्याकठुरुपलब्धिरिति थुक्तिविरुढमध 
प्रत्याचक्षाणक इवेदमाह ॥ १४ ॥ 
भाः०--गन्ध, रस, रूप, स्पर्श और शब्द ये पांच पृथिवी आदि पांच 
भूतों के गुण हैं और घाण आदि इन्द्रियों के विषय हैँ । अर्थात्‌ परथिवी 
का गुण “गन्ध! है, जल का रस, अग्नि का रूप, वायु का स्पर्श, ओर 
आकाश का शब्द है । इसी प्रकार घाण इन्द्रिय का विषय गन्ध है, रसन 
इन्द्रिय का रस, चल्नु इन्द्रिय का रूप, त्वचा इन्द्रिय का स्पर्श ओर कणं 
इन्द्रिय का विषय शब्द है ॥ १४ Il 
बुद्धिरुपलब्धिज्ञानमित्यनथान्तरम्‌ ॥ १५ ॥ 
नाचेतनस्य करणस्य बुद्धेज्ञांनं भवितुमहंति । तद्धि चेतनं स्यात्‌ एकश्चायं 
चेतनो देहेन्ब्रियसंघातब्यतिरिक्त इति । प्रमेयलक्षणा्थस्य चाक्यस्यान्याथंप्रकाश- 
नमुपपत्तिसामर्थ्यादिति। स्मृत्यनुमानागमसंशयप्रतिमास्वप्नञ्ञानोहा$ सुखादि- 
प्रत्यक्षमिच्छादयश्च मनसो रिङ्गानि । तेषु सत्स्वियमपि ॥ १५॥ . 
भा०:-बुद्धि, उपलब्धि, और ज्ञान इन का एक ही अर्थ है केवल नाम 
का मेद है। अचेतन करण की बुद्धि या ज्ञान नहीं हो सकता है अतएव देह 
इन्द्रिय के संघात से अलग चेतन है । ( आत्मा ) यह भाष्यकार. ने उस 
नास्तिक ( चार्वाक आदि ) का उत्तर दिया है कि जिस का मत यह है कि 
देह से अलग कोई चेतन आत्मा नहीं है । स्ृति, अनुमान, आगम, संशय 
प्रतिभा, स्वप्न, ज्ञान, उद्दा सुखादि प्रत्यक्ष अर इच्छा आदि मन के लिङ्ग 
हैँ । इन के होने पर यह भी है ॥ १५ ॥ 
युगपज्‌ ज्ञानानुत्पत्तिर्मनसो लिङ्गम्‌ ॥ १६ ।। 
अंनिन्द्रियनिमित्ताः स्मृत्याद्यः करणान्तरनिमित्ता ` भवितुमर्हन्तीति | 
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[sro १ आ० १ स्‌० १४-१८] प्रेत्यमावलत्तणम्‌ ॥ ३१ 
युगपच्च खलु घ्राणादीनां गन्धादीनां च सब्निकषेषु ag युगपद्भानानि नोत्पद्यन्ते 
ara ( तेना्ुमीयते अस्ति तत्त दिन्द्रियसंयोगि सहकारि निमि त्तान्तरमव्यापि 
यस्यासन्निधेनों्पद्यते ज्ञानं सन्निधेश्चोत्पद्यवइति ) । मनः संयोगानपेक्षस्य ही- 
न्द्रियार्थलन्निकषंस्य ज्ञानहेतुत्वे युगपदुस्पदयेरन्‌ ज्ञानानीति | क्रमप्राप्ता तु ॥१६॥ 
भा०:-ब्राण, आदि पांचों इन्द्रियों का गन्ध आदि अपने २ विषयों 
के साथ सम्बन्ध रहते भी एक समय अनेक ज्ञान उत्पन्न नहीं होते हैं, इससे 
अनुमान होता है कि उस इन्द्रिय का सम्बन्धी अन्यापक कोई दूसरा सह 
कारी कारण है जिसके संयोग से ज्ञान होता है ओर जिसके संयोग न रहने 
से ज्ञान नहीं, होता है इसी का नाम मन है। मनके संयोग की अपेच्ता न 
करके केवल इन्द्रिय ओर विषय के संयोग ही को ज्ञान का कारण मानें तो 
एक संग अनेक ज्ञान होनी चाहिये ओर यह अलुभव के विरुद्ध है। दूसरे 
इन्द्रिय जिनके कारण नहीं ऐसे स्मृति आदिको का कोई कारण अवश्य 
मानना चाहिये। इससे भी 'मन' सिद्ध होता है।! मनको अव्यापक इस 
कारण मानते हैं कि एक काल में अनेक ज्ञान नहीं होते हैं, जो व्यापक होता 
तो इन्द्रियों के साथ संयोग होने से एक समय अनेक ज्ञान हो जाते और 
ऐसा होता नहीं इस कारण मन सूक्ष्म है ॥ १६ ॥ 
वृत्तिर्बागुषुद्धिशरीरारम्भ इति ॥ १७॥ 
adsa बुद्धिरित्यभिप्रोतं बुध्यते ऽनेनेति बुद्धिः सोऽयनारम्भः शरीरेण 
वाचा मनसा च पुण्यः पापश्च दशेविधः। तदेतत्कृत भाष्यं द्वितीयसूत्रइति॥१७॥ 
भा०:-चाणी, बुद्धि और शरीर से कार्य्य के आरम्भ को प्रवृत्ति 
कहते हैं । वह पुण्य और पाप दो प्रकार की होती है । अर्थात्‌ मन, बचन, 
आरं शरीर से जो कुळ भले या बुरे है काम का आरम्भ किया जाता उस 
आरम्भ को प्रवृत्ति कहते हैं । अच्छी प्रवृत्ति से पुणय और बुरी प्रबृत्ति से 
पाप होता है ( सू० २) ॥ १७॥ 
प्रवत्तनालक्षणा दोषाः ।। १८ ॥ 
प्रवर्तना प्रशृत्तिहेतुत्वं ज्ञातारं हि रागादयः प्रबतेयन्ति पुण्ये पापे वा यत्रे मि- 
धयाज्ञानं तत्र रागद्वेषाविति । प्रत्यात्मवेदनीया हीमे दोषाः कस्माल्लक्षणतो Af- 
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. XR . _ न्यायभाष्ये- 


-श्यन्तइति | adaga: ag रक्तद्वि्टमूढा रक्तो हि तत्कर्म कुर्ते येन कमंणा सुखं 


.. दु-खंवाळभतेतथादिष्टस्तथामूढइतिरागद्वेषमोहाइत्युच्यमानेब्रहुनोक्त॑भवतीति॥१८॥ ˆ 


भा०:--राग आदि, जीवात्मा को भले बुरे कामों में प्रवृत्त कराते हैं । 
जिसमें मिथ्याज्ञान होता है उसमें राग “Fa होते हैं.1 इन दोषों को प्रत्येक 
. प्राणी जानते हैं क्योंकि ये अपने लक्षण से जाने जाते हुँ । राग ओर द्वेष 
को प्राप्त या मोह को प्राप्त हुआ जीव कर्म को करता है, जिससे सुख या 
दुःख भोग करता है । इसी प्रकार द्वेष और मोह को भी जानना । ये राग, 
होप, और मोह दोष हैं ॥ १८ Ul 
 - ` पुनरुत्पत्तिः प्रत्यभावः ॥ १९ ॥ 
उत्पन्नस्य क्वचित्सत्वनिकाये gear या पुनरुत्पत्ति: स प्रेत्यभाबः उत्प- 
न्नस्य सम्बद्धस्य | सम्बन्धस्तु देहेन्द्रियमनोडुद्विवेदनाभि$ 1 पुनरुत्पत्तिः पुनदेहा- 
दिभि' खंबन्धः। पुनरित्यभ्यासाभिधानं यत्र क्वचित्प्राणभून्निकाये वत्तंमान$ 
एवोपा त्तान्देहादीन्‌ जहा ति.तत्म़ेति । यसत्रान्यत्र वा देहादीनन्यानुपादते az 
- वति । प्रेत्यभावो geat पुनजन्म-। ` सोऽयं जन्ममरणप्रबन्धाभ्यासो -ऽचादिर- 
„i पवर्गान्तः प्रेत्यभातो वेदितव्य इति ॥१९॥ 
भा०:--मर कर फिर किसी शरीर में जन्म लेने को प्रेत्यभाव? कहते 
है । पुनरुत्पत्ति शब्द में पुनः इस पद से संसार का अनादि होना सूचित किया 
गया है । यानी बार वार पहिले शरीरों का छोड़ना और दूसरों का ग्रहण 
करना । यह जन्म, मरण का अभ्यास ( फिर २ होना ) अनादि है, और 
मोक्ष इसका ठिकाना (अवधि) है अर्थात्‌ जब तक मोच्त न हो तब तक प्रेत्यभाव 
होता है । मुक्तजीव को,फिर जन्म मरण का बन्धन नहीं होता है ॥१६॥ 
प्रवृत्तिदोषजनितोः्थः फलम्‌-।। २० ॥ 
सुखदुःखसंवेदनं फलम्‌। सुखविपाक कम दु$खवि पाकंच | तत्युनदुढुँहेन्त्रिय- 
विषयबुद्धियु सतीषु भवतीति सह देहादिभिः फलमभिप्रेतम्‌ । तथा हि प्रव 
त्तिदोषजनितोऽरथ फलमेततर्वे भवतितदेतत्फलुपात्त सुपात्तं हेयं त्यक्तं त्यक्त- 
- आुपादेयमिति ( नास्य हानोपादानयोनिष्ठा पयवसानं . वास्ति gaai फलस्य 
-  हानोपादादानस्रोतसोह्यते लोक इति । अथैतदेव ) ॥२०॥ 
रः ०४ Zó 
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[अ० १ आ० १सू०१६-२२] दुःखलच्तणम्‌॥ RRS 


आ०:- प्रबृत्ति (go १७ ) और दोष ( सू० १८) से उत्पन्न अर्थ को 
“फल कहते हैं । कर्म दो प्रकार का होता है, एक वह है.जिस का फल सुख 
होता Asie दूसरा बह है जिसका फन दुःख होता है । और यह फल देह, 
इन्द्रिय, विषय, ओर बुद्धि के युक्त होने हो पर होता है अन्यथा नहीं ॥२०।। 

बाधनालक्षणं SAG । ९१ ॥ 

बाघना पीडा ताप इति तयाउद्ुडुविद्धमहुपक्तमविनिर्भागेन वत्तमानं g- 
खयोगादु दु.सनिति । dist सर्वे ढुईखेनाबुबिद्धसिति पश्यन्‌ दुःखं जिहासु- 
जन्मनि हुःखदर्शी निर्विद्वते निर्विराणो विरज्यते विरक्तो विसुव्यते । यत्र 
तु निष्ठा यत्न तु पर्यवसानं खे ऽव ॥२१॥ 

भा०:-वाधना, पीड़ा, और ताप का 'एक ही अर्थ है । दुःख से मिले 
हुए होने से संसार में सब विषयों में दुःख ही है । इस विचार से दुःख 
को त्यागने वाला वार २ जन्म लेने में दुःख जानकर उदासीन होता 
है, फिर विराम करता है विराम कर विरक्त हो जाता है ओर विरक्त होने से 
जन्मरूपी दुःख से छुटकारा पाकर मोक्ष पाता है ॥ अब वह ATT क्या 
है? सो कहते हैं ॥ २१ ॥ 

तद्स्यन्तविमोक्षोऽपवगेः ।। २२॥ 

तेन दु.खेन जम्सना अत्यन्त ARN: कथसुपात्तस्य जन्मनो हानम्‌ 
अन्यस्य चाचुपादानम्‌ | एतासवस्थामपर्यन्तामपदगँ वेदयन्तेऽपवर्गविद्‌ः । 
तदभयमजरमम्ृत्युपदं & ब्रह्मदोमप्राप्तिरिति । नित्यं सुख मात्मनो ngaa 
न्मोक्षे व्यञ्यते तेनाभिव्यक्तेनात्यन्तं वियुक्तः सुखी भवतीति केचिन्मन्यन्ते । 
तेषां प्रमाणाभावादनुपपत्तिः । न प्रत्यक्ष नानुमानं नागमो ar विद्यते नित्यं 
सुखमात्मनो महत्ववन्मोद्दोऽभिव्यञ्यतइति | 


ॐ अभयमिति पुनः संतारभयाभावमाह | श्रभयं वे रह्यो त्यसकृदभयश्रृतेः। 
ये तु ब्रह्मेव नामरूपप्रपञ्चात्मना . परिणमतइत्याहुस्तान्‌ प्रत्याह । अजरमिति । 
सर्वात्मना परिणामे सर्वात्मना ब्रह्मणोऽन्यथात्वाद्विनाशप्रसङ्गः । एकदेशपरि- 
wa तु सावयवत्वेन घटादिवदनित्यररप्रप्रङ्ग; । वनाशिकाः प्राहुः प्रदी पस्येव 

, निर्वाणं मोक्षध्तस्य चेतस इति | -तम्प्रत्याह 1 श्रमृत्युपद॒मिति । ate ate | 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 


२४ न्यायभाष्ये-- 


नित्यस्याभिव्यक्तिः संवेदनं तस्य हेतुवचनम्‌ | 
नित्यस्याभिव्यक्तिः संवेदनम्‌ ज्ञानमिति तस्य हेतुर्वाच्यो यतस्तदुत्पद्यत॒इृत्ति 
+ सखवन्नित्यमिति चेत्‌ संसारस्थस्य पुक्तनाविशेष! । 
यथा मुक्ता सुखेन तत्संवेदनेन च सन्नित्येनोपपन्नस्तथा संसारस्थोऽपि प्र 
सज्यतइति उभयस्य नित्यत्वात्‌ | 
+ अभ्यनुङ्गाने च धर्माधर्मफलेन साइचयं योगपद्चं गृह्ये त । 
यदिदसुत्पत्तिश्थानेषु धर्माधर्मफल सुखं दुःखं वा संवेद्यते पयायेण aa 
च निसं स्वसंवेदनस्य च सहभावो योगपदय' गृह्येत न सुखाभावो नानाभिष्यक्ति 
रस्ति उभयस्य निध्यत्वात्‌ | 
ॐ श्रनित्यत्वे हेतुवचनम्‌ | 
श्रथ मोक्षो नित्यस्य सुखस्य संवेदनमनित्यं यत उत्पद्यते a हेतुवाच्य३ । 
+ आत्ममन/संयोगस्य निमित्तान्तरसहितस्य हेतुस्वस्‌ | 
श्रात्ममन:संयोगो हेतुरितिचेद एवमपितस्यसहकारिनिमित्तान्तरवचनीयमिति। 
+ धर्मस्य कारशवचनम्‌ | 
यदि धमो निमित्तान्तरं तस्य हेतुर्वाच्यो यत उत्पद्यतइति । 
+ योगसमाधिजस्य कार्याबसायविरोधातप्रलये संवेदननितृत्तिः 
` यदि योगसमाधिजो wif हेतुस्तस्य कार्यात्रसायविरोधात्प्रलये संवेदन 
aara निवत्तयति । 
+ असंवेदने चाविद्यमानेनाविशेषः | 
यदि धर्मक्षायात्संवेदनोपरमो नित्यं सुखं न संवेधतइति । कि विद्यमानं 
न संवेद्यतेऽथाविद्यमानमिति ? नानुमानं विशिष्टेऽस्तीति | 


+ अपक्षयश्च धर्मस्य निरजुमानग्रुत्पत्तिधर्मकत्वात्‌ | 
. योगसमाघिजो adi न क्षीयतइति नास्त्यनुमानमुत्पत्तिघमंकमनित्यमिति । 
विपयंयस्य agmi यस्य तु संवेदनोपरमो नास्ति तेन संवेदनहेतुर्नित्य इत्यनुः 
मेयम्‌ । नित्ये च मुक्तसंसारस्थयोरविशेष इत्युक्तम्‌ । यथा सुक्तस्य नित्यं सुखं . 
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सत्संवेदनहेतुश्व संवेदनस्य तृपरमो नास्ति कारणस्य नित्यत्वात्‌ तथा संसारस्थ- 
स्यापीति । एवं च सति धर्माधमंफलेन सुख्दु$खलंवेदनेन साहचर्य qafa i 
® शरीरादिसम्बन्धः प्रतिबन्धहेतुरिति चेद्‌ नशरीरादीनामु- 

पभोगार्थत्वाद्‌ विपर्ययस्य चाननुमानात्‌ | | 

स्यान्मतं संसारावस्थस्य शरीरादिलंवन्धो नित्यसुखसंवेदनहेतोः nfà- 
थन्धकस्तेनाविशेपो नारतीति | एतच्चायुक्तम्‌ । शरीरादय उपभोगार्थारेते भोग- 
प्रतिबन्धं करिष्यन्तीत्यनुपपन्नस्र्‌ | न चास्त्यबुमानमशरी रसत्यात्मनो भोग) 
कश्चिदस्वीति । 

# इष्टाधिंगमा्था वृत्तिरिति चेद्‌ न अनिष्टोपरमार्थत्वात्‌ | 

हृदमलुमानस्‌ इष्टाधिगमाथों मोक्षोपदेशः प्रतरत्तिशच मुमुक्षणं नोभय- 
मनर्थंकमिति | एतच्चायुक्तस्‌ श्रनिष्टोपरसाथों सोक्षोपदेशः safia qaqa 
मिति । नेष्टमनिष्टेनानजुविद्धं संभवतीति इष्टमप्यनि्टं संपद्यते अनिष्टहानाय 
घटमान इृष्टमपि जहाति | विवेकहानस्यारःक्य्रत्वादिति । 

# दृष्टांतिक्रमश्‍च देहादिषु तुल्य! | 

यथा टृष्टमनित्यं सुखं परित्यज्य नित्यसुखं काम्यते एवं देहे न्व्रयबुद्वीर- 
नित्या दृष्टा अतिक्रम्य ques नित्या देहेन्द्रियदुद्धयः sardas: साधीय- 
श्चैवं सुक्तस्य चेकात्म्यं कहिपतं भवतीति | 

# उपपत्तिविरुद्धमिति चेत्‌ समानम्‌ | 

देहादीनां नित्यत्वं प्रमाणविरुद्दै कल्पयितुमशक्यमिति समानं सुखस्यापि 

नित्यत्वं प्रमाणविरुद्धं कल्पयितुमशक्यमिति | 


आत्यन्तिके च संसारदुःखा भावे सुखबचनादागमेऽपिसत्यविरोधः। 
यद्यपि कड्चिदागमः स्यात्‌ सुक्तस्यात्यन्तिकं सुखमिति । सुखशब्द a- 
न्तिके दुःखाभावे प्रयुक्त इत्येवसुपपचते दृष्टो हि दुःखा देरभावे. सुखप्रयोगो 
बहुलं होकइति । . 
नित्यसुखरागस्य प्रहणे मोक्षाधिगमाभावो रागस्य बन्धनसमाज्ञानात्‌। 
aad मोको नित्यं सुखमभिष्यञ्यतइति नित्यसुखरःगेण मोक्षाय घटमानो 
४ 
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. नमोक्षमधिगर्छेन्नाधिगन्तुमहतीति बन्धनसमाज्ञातो हि रागः न बन्धने सत्यपि 
कश्चिन्मुक्त इति उपपद्यतइति । 
# प्रहीण नित्यसुखरागस्याप्रतिकूलस्वम्‌ | 
अथास्य नित्यसुखरागः प्रहीयते तस्मिन्प्रहीणे नास्य नित्यसुखरागः प्रति- 
कूलो भवति ada सुक्तस्य नित्यं सुखं भवति श्रथापि न भवति नास्योभयोः 
पक्षयोमोक्षाधिगमोऽवकइपतइति । स्थानवत एव तहिं संशयस्य लक्ष्णं वाच्य- 
मिति तदुच्यते । 
भा०:--उस दुःखदाई जन्म से अत्यन्त विमुक्ति का नाम अपवर्ग है 
अर्थात्‌ ग्रहण किये जन्म की हानि और दूसरे जन्म का फिर न होना 
इसी अवस्था को जिसकी अवधि नहीं है “मोक्ष” कहते हैं । किसी का 
मत है कि आत्मा का सुख नित्य है परन्तु जिस प्रकार अणु प्रत्यक्ष नहीं 
होता है, स्थूल होने में प्रत्यक्त होता है-इसी प्रकार अपवर्ग होने पर प्रकट 
होता है । परन्तु यह प्रत्यक्ष, अनुमान, और आगम प्रमाणों से सिद्ध नहीं 
होता है। नित्य सुख के ज्ञान का हेतु कहना चाहिये कि जिससे वह उत्पन्न 
होता है । यदि ऐसा कहो कि सुख के समान वह भी नित्य है. तो ag और 
मुक्त जीवों में कुळ भेद नहीं होगा । यानी जैसे मुक्त ( जीव ) सुख के 
ज्ञात के साथ नित्य सिद्ध होता है, उसी प्रकार बद्ध जीव का भी होना 
सिद्ध हो जावेगा । यदि यह कहा जावे कि उत्पत्ति स्थान में धर्म और 
अधर्म के फल सुख दुःख का क्रम से ज्ञान होता है, तो नित्य सुखका ज्ञान 
भी सुख के साथ रहना चाहिये। दोनों के नित्य होने से न तो सुख का 
se me a हद i सकता है क्यों कि अभाव 
'जावे कि सुख तो नित्य है, परन्तु 2 
- ) परन्तु उसका ज्ञान नित्य नहीं रहता है नित्य 
सुख का ज्ञान मोत में होता है। जिस कारण से वह सुख उत्पन्न होता है 
वह हेतु अनित्य है। वह हेतु निमित्तान्तर सहित आत्मा आर मन का 
संयोग è । और आत्मा मन के संयोग का सहकारी निमित्तान्तर धम्म है । 
जो धर्म्म निमित्तान्तर है जिससे कि ज्ञान उत्पन्न होता है, वह ज्ञान का हेतु 
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है, तो योग समाधि से उत्पन्न धर्म्म के कार्य होने और कार्य के अन्त का 
नाश होने में नित्य होने का विरोध होता है, इससे कार्य रूप धर्म के नाश 
होने में ज्ञान की निवृत्ति हो जावेगी । ऐसा मानने में ज्ञान न होने और 
विद्यमान न होने में कुछ भेद नहीं है। जो ऐसा कहो कि धर्म के नाश होने 
से ज्ञान का होना रुक जाता है, तो इससे नित्य सुख प्रकट नहीं होता है तो 
यह प्रश्न होता है कि विद्यमान्‌ या अविद्यमान्‌ का ज्ञान नहीं होता तो 
विद्यमान्‌ का ज्ञान होना प्रत्यन्त प्रमाण से विरुद्ध है । 
जो योग समाधिज धर्मका नाश न माना जावे तो उत्पत्ति धर्म वाला 
होने से अनुमान के विरुद्ध है । क्योंकि उत्पत्ति धर्मवाले का अनित्य होना 
ज्ञात होता है। ओर जो इसके विपरीत हेतु का नित्य होता है, यों माना 
जावे कि सुख के ज्ञान का उपराम नहीं होता है, (नित्य बना रहता है) ज्ञान 
के हेतु नित्य होने से। तो यह अनुमान करने योग्य है । और नित्य मानने 
से ( जैसा कहा गया है ) मुक्त ओर बद्ध में कोई भेद नहीं रहता है । जैसे 
मुक्त पुरुष को नित्य सुख होता है, उसका ज्ञान और हेतु भी नित्य होता है 
ओर नित्य ज्ञान का उपराम नहीं होता है, कारण के नित्य होने से उसी 
प्रकार वद्ध जीव का भी होगा । और ऐसा होने पर धर्म, अधर्म के फल 
( सुख दुःख ) का ज्ञान एक साथ न होगा ओर यदि यह कहो कि शरीर 
आदि का सम्बन्ध नित्य सुख के प्रतिबन्धक का हेतु है, तो शरीर आदि 
का उपभोग के लिये होने से ऐसा समझना अनुमान के विपरीत है। मान 
भी लिया जावे कि संसार अवस्था में शरीर आदि का सम्बन्ध नित्य 
सुख के ज्ञान के कारण प्रतिबन्धक है, तो इससे सुक्त और ag जीव में 
कोई विशेषता नहीं हुई जाती, ओर यह ठीक भी नहीं है। शरीर आदि 
तो आत्मा के उपभोग के लिये हैं ही, तो फिर वे ही भोग के प्रतिबन्धक 
हों, यह नहीं सिद्ध होता है। और ऐसा अनुमान भी नहीं हो सकता है 
' कि बिना शरीर के किसी आत्मा का कोई भोग हो । यदि ऐसा कहो कि 
आत्मा को नित्य सुख है weg जत्र इष्ट सुख पाने के लिये प्रवृत्ति होती 
- है तो उसका संवेदन होता है, तो यह ठीक नहीं है । क्योंकि अनिष्ट दुःख 
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के निवृत्ति के लिये इष्ट मोच्त का'उपदेश है और मोच्त ही के लिये मुमु- 
gai की प्रवृत्ति होती है । बिना अनिष्ट के इष्ट का मिलना भी असम्भव 
है। कहीं इष्ट भी अनिष्ट हो जाता है--( क्योंकि ) अनिष्ट के नाश की 
चेष्टा करता हुआ इष्ट को भी खो बैठता है । जो विना शरीर सम्बेदून 
नहीं होता है, तो जैसे प्रत्यक्ष नित्य सुख को छोड़ कर नित्य सुख की 
कामना कियी जाती है। इसी प्रकार संसारी के देह, इन्द्रिय, बुद्धि, 
अनित्य हैं । ऐसा समझ इनका उल्लंघन कर, मुक्त जीव के देह, इन्द्रिय, 
बुद्धिको नित्य कल्पना करनी चाहिये । ऐसी कल्पना को सिद्ध करनी 
चाहिये | यदि यह्‌ कहो कि यह युक्ति बिरुद्ध है, तो दोनों ही समान हैं । 
यानी Sar देह आदिको के नित्य होने की कल्पना प्रमाण विरुद्ध नहीं कर 
सकते हैं । यद्यपि ऐसा भी are का बचन है कि मुक्त पुरुष को आत्यन्तिक 
सुख होता है, weg यहाँ दुःख के अत्यन्त अभाव में सुख शब्द का प्रयोग 
किया गया है । क्योंकि ऐसा लोक में देखा जाता है कि दुःख आदि के 
अभाव में प्रायः सुख का प्रयोग करते हैं,इस से कोई विरोध नहीं आता है। 
( फिर ) राग के बन्धन के हेतु होने से बिना राग के नाश हुए मोच्त नहीं 
हो सकता है। यह जो कहा गया है कि मोक्ष में नित्य सुख राग प्रकट होता 
हैवह नित्य सुख राग द्वारा मोच्त की चेष्टा करता हुआ मोक्षको नहीं पा सकता 
है क्योंकि राग से तो बन्धन ही होता है । तो यह केसे हो सकता कि बन्धन 
रहते हुए कोई मुक्त हो जावे ! यदि ऐसा कहो कि मुक्त पुरुष के नित्य सुख 
राग नष्ट हो जाने पर उन्हें यह प्रतिकूल नहीं होता है । तो मुक्तको नित्य सुख 
होता है ओर नहीं भी होता है । दोनों ही तरह से मोक्ष की प्राप्ति में संशय 
होता है ओर इस लिये अब पहिले संशय का लक्षण कहते हैं ॥ २२ ॥ 
समानानेकधर्मोपपत्तेर्विप्रतिपत्ते रुपलब्ध्यनुपलब्ध्यव्यवस्थात- 
शच विशेषापेक्षोविमशेः संशय; ॥ २३ ॥ 
समानधर्सोपपत्तेविशेषापेक्षो विमर्श; संशय इति | स्थाणुपुरुषयो: समान 
धममारोहपरिणाही wags च तथोविशेष बुभुत्समानः किस्विदित्यस्यतर॑ 
नावधारबति तदनवधारणं ज्ञाने da: संम्रानमनयोर्धम्रे्ुपल मे विशेषमन्य* 
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[अ० १ Biro १ सूं० २३-२३] संशयजक्तणन ॥ RÈ 
तरस्प नोपलम्रइत्मेपा इद्िरपेक्षा संशयस्य प्रवत्तिकावत्तेते तेन विशेदापेक्षोविमर्श; 
संशय: । अनेकधमोंपपत्तेरिति समानजातीयमसमान जातीयं चानेकं तस्यानेरृस्य 
धर्मोपपत्तेविशेषरयोसयथा दृष्टत्वात्‌ समानजाती येभ्योऽसमा नजातीये¥ warat 
विशिष्यन्ते गन्मवस्वात्ट्थिऽयवा दिभ्यो विशिष्यते गुण कुमभ्यश्च। afer च शब्दे 
विभागजत्व॑ विशेषः । तस्मिन्द्र्यं गुणः कर्म वेति सन्देहः । विशेषस्योभ प्रथा 
दुष्टत्वात्‌ | कि gara सतो गुणङ्र्मभ्पो विशेश श्राहोस्विद गुणस्य सत श्रथ 
कर्मणाः सत इति । विशेणापेक्षा अन्यतमस्य व्यवस्भापक घर्मे नोपळभइति बुद्धि- 
दिति । विप्रतिपत्तेरिति व्य़ाहतमेकार्थदर्शनं विप्रतिपतिः व्याघातो विरोधो5पह- 
भाव इति । श्रस््यात्मेत्येकं दशनं नास्त्यात्मेत्यपरम्‌ | न च सद्द/वासद्धावों 
सहेकत्र सं भवतः। चान्यतरसाधड्रो हेतुर्‌ रळभ्ग्ते। तत्र तस्वानवधा।रणं संशय इति। 
उपलडध्यवप्रवपस्थात$ लडपि सञ्चोदुकसुपलर1ते तडायादिघुमरीचिषुचाविद्यमा- 
नसुदकमिति ग्रत$क्त्रचिटुपलश माने तरवड वस्थापकस्परप्रमाणस्यानुपलऽ Is कि पु 
पलभ्ग्रतेऽयास्तदिति संशयो भवति अजु पलब्ध्यव्यवस्थातः सञ्च नोपछभ्प्रते सूलकी- 
लकोदकादि असच्।बुत्पन्ने Prez वा ततः ( कवचिदचुपलम्प्रमाने संशयः कि 
सम्तोपडम्प्रते उतालन्निति सं शयो भवति । विशे गापेक्षा पूर्ववत्‌ पूर्व! सम।नोऽने 
कश्च wit gaea ) उपळबःप्रनुपलब्त्री पुनज्ञांतूगते एतावता विशेषेण gad- 
चनम्‌ । समानधर्माधिगमात्तमानधमोंपपत्तेडिशेरस्टृत्यपेक्षो बिमशा इति | 
स्थानवतां लद्षाणभि ते सप्रानम्‌॥२३॥ 
भा०:--समान धर्म के ज्ञान से विशेषं की अपेत्ता सहित अबमर्श को 
संशय कहते हैं, Ta किसी ने किसी दूर स्थान से सूखा वृत्त देख कर 
उस में स्थाणु और पुरुष की ऊंचाई और मोटापन के समान धर्म को 
देखता हुआ पहिले जो बिशेष धर्म उस ने देखा था अर्थात्‌ पुरुष में हाथ, 
- पांब, और ठंठे ओर बृत्त में घोंसला आदि, उन को जानने की इच्छा 
करता हुआ, यड कहता है कि ag क्या वस्तु है? स्थाणु है या पुरुष? इन 
में से एकका भी निश्चय नहीं कर सकता है, ऐसे अनिश्चय रूप ज्ञान को 
'संशय' कहते हैं । विप्रतिपत्ति, अर्थात्‌ परस्पर विरोधी पदार्थों को साथ 
. देखने से भी सन्देह होता है, उदाहरण जेते, एक शास्त्र कहता है कि 
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३० न्यायभाष्ये-- 


आत्मा है, दूसरा कहता है कि नहीं, सत्ता ओर असत्ता इकट्ठा नहीं रह्‌ ) 
सकती ओर दो में से एक का निश्चय कराने वाला कोई हेतु मिलता नहीं, | 
उस में तत्त्व का निश्चय न होना संशय है | उपलब्धि की अव्यवस्था 
( अनियम ) से भी सन्देह होता है जेसे, सत्य जल, तालाब आदि में और 
असत्य, किरणों में । फिर कहीं प्राप्ति होने से यथार्थ के निश्चय कराने वाले 
प्रमाण के अभाव से क्या सत्‌ का ज्ञान होता है या असत्‌ का? यह सन्देह 
वा संशय होता है । इंसी प्रकार अनुपलब्धि की अव्यवस्था से भी संशय 
होता है । पहिले लक्षण में तुल्य अनेक धर्म जानने योग्य वस्तु में है और 
उपलब्धि यह ज्ञाता में है । इतनी विशेषता है ॥ २३ ॥ 
यमर्थमधिकृत्य प्रवर्तते तत्मयोजनम्‌ ॥ २४ ॥ 
यसर्थ माप्व्य gasi वाऽध्य साय तदाप्तिह।नोपायमनुतिष्ठति प्रयोजनं ag- 
दिवब्यम्‌ । प्रशत्तिहेतुत्वादिममर्थ याप्ध्यामि हास्यामि वेति 3ग्वसायोडर्थस्याधि- 
कार्‌; एवं व्यवसीयमानो5थ्रो5 घिक्रियतइति ॥२४॥ 
` भा०:-जिस अर्थ को पाने योग्य या छोड़ने योग्य निश्चय करके उस के 
पाने या छोड्ने का उपाय करता है उसे प्रयोजन” कहते हैं । अर्थात्‌ जिस 
पदार्थ को यह समझ करे कि यह पाने योग्य है या छोड़ने योग्य है, ३- 
च्छानुसार उस के पाने या छोड्ने के उपाय में प्रवृत्त होता है, उसे प्रयोजन 
कहते हैं । प्रवृत्तिका कारण इच्छा है, उस से इस अर्थ को पाऊंगा या 
छोड्ट गा ऐसे निश्चय को अर्थ का अधिकार' कहते हैं । इस प्रकार निश्चय 
किये हुए विषय को अधिकृत कहते हैं ॥ २४ ॥ 
लोकिकपरीक्षकाणां यस्मिनर्थ बुद्धिसाम्यं स दृष्टान्त; ॥२५॥ 
लोकप्ताम्यमनतीता: लौकिकाः नैसर्गिक वैनयिकं बुद्धधतिशयमप्रा्ता; ale 
परी ताःपरीक्षकास्तकेंण प्रमाणेरथंपरी क्षितुमहन्तीति | यथा यमर्थ लौकिका grà 
तथा परीक्षका श्रपिसो&थों दृष्टान्तः । दृषटान्तविरोधेन हि प्रतिपक्षा: प्रतिषेद्धध्या 
मवन्तीतिद्ृशन्तसम्राधिनाच स्वपक्षा *स्थापनीयाभवन्तीति।श्रवयवेषु चोदाहरणाय 
कह पतइति | अथ सिद्धास्त/इदमित्थंभूत॑चेत्यम्यनुज्ञायमानसर्थ जात॑सिद्ध॑ सिद्धस्य 
'संत्थिति; fages: संस्थितिरित्याप्रावध्यवध्या घर्ष नियम; | स खल्वयम्‌।२५॥ ` 
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[अ०१आ०१स्‌०२५-३०] सिद्धान्तलक्षणविभागौ ॥ ३१ 


“भा०:-लोकिक (शास्त्र से अनभिज्ञ) ओर परीक्षक (जो प्रमाण द्वारा 
पदार्थ की परीक्षा कर सकते ) इन दोनों के ज्ञान की समता जिसमें हो उसे 
दृष्टान्त कहते हैं । तात्पर्य यह है कि जिस पदार्थ को लौकिक जैसा समझे 
उसी प्रकार उसे परीक्षक भी जाने उसका नाम ‘ested’ है । दृष्टान्त के 
विरोध से प्रतिवादी निषेध योग्य होते हैं, और उसके समाधान से अपनेपच्तके 
समर्थनयोग्य होते हैं । अवयवोंमें उदाहरण केलियेइसकीकल्पनाहोतीहै ॥२१॥ 

तन्त्राधिकरणाभ्युपगमसंस्थितिः सिद्धान्तः ॥ २६ ॥ 

तन्त्रार्थसंस्थिति$ तन्त्रसंस्थितिः तन्त्रमितरेवरासिलंबद्धस्यार्धपमृहस्योपदेश: 
शाखम।श्रधिकरणानुषज्भार्था लंस्थितिरधिकरणसंस्थितिः अम्युपगम्षंस्थितिरनवधा 
रितार्थपरिम्रहः तद्विशेषपरीक्षणायाथ्युपगम सिद्धास्तः । तत्त्रभेदाततुखलुसचतुर्विव: 

भा०१-पग्स्पर सम्बन्ध सहित अर्था के समूह के उपदेश को "तन्त्र! या 
‘are? कहते हैं, उस के अर्थ की संस्थिति ( निर्णय ) किये गये अर्थ को 
'सिद्धान्त' कहते हैं । “यह्‌ ऐसा हुआ और माना गया' इस को सिद्ध कहते 
हैं, और सिद्धिके संस्थिति का नाम सिद्धान्त है। “अधिकरणसिद्धान्त” 
ओर अभ्युपगमसिद्धान्त का लच्तणक्रम से सू० ३०,३१मेंकहाजावेगा।।२६॥ 
सबृतन्त्रप्रतितन्त्राधिकरणा भ्युपगमसंस्थित्यथान्तरभावात्‌ ॥ २७ ॥ 

तत्रेताश्चतस्र: संस्थितयो3र्थाव्तरभूता: | तासाम्‌ 

भा०:-उक्त सिद्धान्त ४ प्रकार का है । १ सर्व तन्त्र सिद्धान्त, २ प्रति- 
तन्त्र सिद्धान्त ३ अधिकरणसिद्धान्त और ४ अभ्युमगमसिद्धान्त हैं ॥॥२७॥ 

सवेतन्त्राविरूद्धस्तन्त्रेडथिकृतोष्थः सर्वतन्त्रसिद्धान्तः ॥ २८ ।। 

यथा घाणादीनीन्द्रियाणि गन्धादय इन्द्रियार्थाः एथिव्यादीनि yaf 
प्रमा णेरथस्य ग्रहणमिति ॥ २८ ॥ 

भा०:--उन में से जो अर्थ सब शास्त्रों में अविरुद्धता ( समान ) से 
माना गया है उसे “सर्वतन्त्रसिद्धान्त” कहते हैं । अर्थात्‌ जिस बातको सब 
शास्त्रकार मानते हैं जैसे घ्राण आदि पांच ज्ञानेन्द्रिय, गन्ध आदि उन के 
विषय, पृथिवी, जल, आदि पांच भूत ओर प्रमाण द्वारा पदार्थों का ग्रहण 
करना इत्यादि को सब ही शास्त्रकार मानते हैं॥ २८॥ 
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३२ न्यायभाष्ये-- 


समानतन्त्रसिंद्धः परतन्त्रासिंद्धः प्रतितन्त्रसिंद्धान्तः ।। २९॥ 
यथा नासत आत्मलाभः न सत आत्महानं निरतिशयाश्चेतनाः देहेन्द्रिय- 


मनःसु विषयेषु anced च विशेष इति सांख्यानां; पुरुषकर्मादिनिमित्तो भूत. 
सर्गः कर्महेतवो दोषाः प्रवृत्तिश्च स्वगुणवि रिष्टाश्चेतनाः - श्रसदुत्पद्यते उत्पन्नं 
निरुध्यतहृति योगानाम्‌ ॥ २९ ॥ 
भा०:--जो वात एक शास्त्र में तो सिद्ध हो और दूसरे में असिद्ध हो 
उसे “प्रतितन्त्रसिद्धान्त” कहते हैं । अर्थात्‌ अपने २ शास्त्र का सिद्धान्त, 
जैसे सांख्यशास्त्र का मत है कि 'जो असत्‌ है वह कभी नहीं होता है ओर 
सत्‌ का अभाव भी कंभी नहीं होता है! | योग शास्त्र कहता है कि “भूतोंकी 
रचना में कर्म निमित्त है' दोष और प्रवृत्ति कर्मों के कारण हैं, चेतन अपने 
गुणां से विशिष्ट हैं, असत्‌ उत्पन्न होता है और जो उत्पन्न होता है उसी 
का अभाव भी होता है । इसी प्रकार मीमांसा सास्त्र का शब्द को नित्य 
मानता है, और न्याय शब्द को अनित्य मानता है। यहां मीमांसा 
शास्त्रका शब्दका अनित्य मानना ओर न्याय का शब्द को अनित्य मानने 
को “प्रतितन्त्र सिद्धान्त” कहते हैं ॥ २६ ॥ 
यस्सिद्धाबन्यप्रकरणसिद्धिः सोऽधिकरणसिद्धन्तः || ३० || 
यस्यार्थस्य सिद्धावन्येश्थो अनुषञ््रन्ते न तैविना सोऽर्थः |सिध्यति तेऽर्था 
यदधिष्टानाः सोऽधिक्रणसिद्धान्तः । यथा देहेन्द्रियव्यतिरिक्तो ज्ञाता ! दर्शनस्पशं- 
नाभ्यामेकाथंग्रहणादिभिः । शरत्रानुषङ्गिणोऽरथा इन्द्रियनानात्वं नियतविषयाणो- 
न्द्रियाणि स्वविषयम्रहणलिंगानि श्ञातुर्ञांनसाधनानि गन्धादिगुणव्यतिरिक्तं जयं 
एुणाधिकरणमनियतदिषयाशचेतनः इति पूर्वार्थसिद्वावेतेऽर्था:सिध्यन्ति न तैर्विना 
सोऽर्थः संभवठीति ॥ ३०॥ 
1०:--जिस अर्थ के सिद्ध होने से अन्य अर्थ भी नियम से सिद्ध हों 
उसे “अधिकरणसिद्धान्त” कहते हैं; उदाहरण जैसे,-देह और इन्द्रियों से 
भिन्न कोई जानने वाला है जिसे आत्मा कहते हैं, देखने और छूने पर एक 
अथ के ज्ञान होने से । यहां इन्द्रियों का अनेक होना, उनके विषयों का 
नियत होना, इन्द्रियं ज्ञाता के ज्ञान की साधक,इन विषयों की सिद्धि स्वयं 
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[अ०१ आ०१ Bo ३०-३२] अभ्युपगमसिद्धान्तलच्तणं अवयवविभागश्च।। ३३ 


हो जाती है; क्योंकि उनके माने विना उक्त अर्थका सम्भव नहीं होता है | 
यही “अधिकरणसिद्धान्त” है ॥ ३०॥ 
अपरीक्षिताभ्युपगमात्तद्विशेषपरीक्षणमभ्युपगमसिद्धान्तः ॥ ३ १॥ 
यत्र किंचिदर्थजातमपरी क्षितम* मुपगम्यते agga शब्द सतुनित्योऽथानित्य 
इति ga सतो नित्यता 5नित्यता वा तद्विशेषः पर कष्यतेसोऽभ्युपगमसिद्वान्तः 
स्ववुद्धघतिशय चिस्यापयिषया परबुद्धयत्रज्ञानाखच प्रव्त तद्‌ति। अथावयवाः॥३१॥ 
भा०:--विना परीक्षा किये किसी पदार्थ को मानकर उस पदार्थ की 
विशेष परीक्षा करने को “ अभ्युपगमसिद्धान्त ” कहते हैं; जैसे स्वीकार 
किया कि शब्द,द्रव्य है,परन्तु वह नित्य है या अनित्य ? यह उसकी विशेषं 
परीक्षा हुई | यह सिद्धान्त, अपनी वुद्धि की अधिकता जतलाने की इच्छा 
से ओर दूसरे की बुद्धि को अनादर करने के लिये काम में लाया जाता है । 
जिस प्रकार लोक में प्रायः कहते हैं कि मान लो कि यह वस्तु ऐसी ही है 
(जैसा तुम कहते हो) पर इसका भी मैं खण्डन करता हूँ, इससे भी तुम्हारे 
पक्ष की सिद्धि नहीं होती है ॥ ३१॥ 
प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगमनान्यवयवाः ॥ ३२ ॥ 
दशावयवानेके नेयायिका वाक्ये संचक्षते जिज्ञासा संशयः शक्यप्राप्ति 
प्रयोजन संशयव्युदास इति । ते कस्मान्नोच्यन्तइति । तत्राप्रती यमानेश्थै प्रत्य- 
यार्थस्व प्रवत्तिका जिज्ञासा अप्रतीयमानमथ' कस्माज्जिज्ञासते तं तखतो ज्ञातं 
हास्यामि वोपादास्ये उपेक्षिष्ये वेति ता एता हानोपादानो पेक्षाबुद्धयस्तस्वज्ञानस्या - 
थस्तदर्थमयं जिज्ञासते सा खटियमप्राघनमस्येति जिज्ञासाधिष्ठानं संशयश्च ब्या- 
हतधमोंपसंघातात्‌ क्त ज्ञाने प्रत्यासन्नः व्याहृतयो हि धर्मयोरन्यतरत्तच्वं भवितुः 
महंतीति । स पृथपुपदिष्टोऽप्यसाधनमर्थस्येति । प्रमातुः प्रमाणानि प्रमेयाधि- 
गमार्थानि सा शक्यप्रासिर्न साधकस्य वाक्यस्य भागेन युज्पते प्रतिज्ञादिवदिति। 
प्रयोजनं तस्वावधारणमर्थस्ाधकस्य वाक्यस्य फलं नेकदेश इति । संशयम्युदासः 
प्रतिपक्षोपवर्णनं तत्प्रतिपेवे तत्वाभ्यनुज्ञानाथ न त्वयं ( साधकव,क्येकदेश इति 
saug निज्ञालादयः समर्था अवधारंणीयांथोंपकारात्‌ तत्वसाधकभावा त्तु प्रतिज्ञा- 
दयः) साध रुवाक्यस्य भागा एकदेशा श्रवयवा इति। तेषां तु यथाविभक्तानाम्‌।३२। 
& 
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भा०:-प्रतिज्ञा १, हेतु २, उदाहरण ३, उपनय ४, और निगमन १, ये 
पांच, वाक्य के अवयव या भाग (जुज) हैं। कोई २ नेयायिक वाक्य के १० 
अवयव मानते हैं; जेसे १ प्रतिज्ञा, हेतु, ३ उदाहरण, ४ उपनय, ५ निगमन, 
६ जिज्ञासा, ७ संशय, ८ शक्यप्राप्ति, & प्रयोजन और १० संशयव्युदास | 
परन्तु सूत्र में क्यों पांच अवयव कहे गये ? इसका उत्तर यह है कि-अज्ञात 
पदार्थ के जानने की इच्छा का नाम जिज्ञासा है। ओर जिज्ञासा करने 
वाला जिज्ञासा इस लिये करता है कि पदार्थ को ठीक २ जानकर इसे ग्रहण 
करूँगा या छोडूगा या इससे उदासीन रहूँगा। त्याग, ग्रहण, या उदासी- 
नता की बुद्धि को छोड़ कर निष्प्रयोजन सममूँगा । जिज्ञासा का आश्रम 
संशय है । और यह अर्थ का साधन नहीं है । प्रमेयों के जानने कें लिये जो 
प्रमाता के प्रमाण हैं उसी को “शक्यप्राप्ति” कहते हैं। वह प्रतिज्ञा आदि की 
नाई साधक के वाक्य भाग में संयुक्त नहीं होती है। तत्त्व का निश्चय करना 
प्रयोजन! है, तो अर्थ के साधन करने वाले के वाक्य का फल है । 'संशय- 
व्युदास' तक है-जिसका वर्णन आगे होगा | जिज्ञासा आदि पाँच, वाक्य 
का एक देश न होने से अवयव नहीं हैं, अवयव केवल पृर्वॉक्त--५ही हैं॥३२॥ 
साध्यनिर्देशः प्रतिज्ञा ॥ ३३ ॥ 
प्रज्ञापनीयेन धर्मेण धर्मिणो विशिष्टस्य परिप्रहवचनं प्रतिज्ञा साध्यनिर्देशः 
श्रनित्यः शब्द इति ॥ ३३ ॥ 
भा०:-जतलाने योग्य धर्म्म के द्वारा धर्मी के स्वीकृतबचन को प्रतिज्ञा 
कहते हैं। अर्थात्‌ साध्य के कथन को प्रतिज्ञा ( दावा ) कहते हैं; जैसे-- 
शब्द अनित्य है ॥ ३३॥ 
उदाहरणप्ताधर्म्यात्साध्यसाधनं हेतुः ॥ ३४ ॥ 
उदाहरेणन सामान्यात्साध्वस्यधर्मस्य साधन प्रज्ञापनं हेतुः साध्ये प्रतिसंधाय 
घर्मसुदाहरणे च प्रतिसंधाय तस्य साघनतावचनं हेतुः उत्पत्तिधर्मकत्वादिति | 
उतपत्तिधमेक्रमनित्यं दृष्टमिति । ङिमेतातरदध तुलक्ष णमिति | नेत्युच्यते किं तहिं ? 
भा०:-उदाहरण की समानता से साध्य के धर्म के साधन को हेतु कहते 
हैं; जेसे शब्द अनित्य है उत्पतिधर्म वाला होने से (यह हेतु है) क्योंकि 
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[aro १ आ० १ सूँ० ३४-३६] हेतूदांहरणयोल क्षणम्‌ ॥ ३५ 


जो पदाथ उत्पन्न होता, हे वह अनित्य देखा गया हे | तो क्या इतना ही हेतु 
का लक्षण है ? नहीं, तो फिर? ॥ ३४॥ 
तथा वैधम्यात्‌ ॥ ३५ ॥ 

उढाहरणवैवम्याच्च साध्यसाधनं हेतुः | कथम्‌ अनित्यः शब्द; उत्पत्तिध- 
ae नित्यं यथा आत्मादिद्रव्यमिति ॥ ३७ ॥ 

भा०:--उदाहरण के विपरीत धर्म से जो साध्य का साधक है, उसे भी 
हेतु कहते हैं । जैसे शब्द अनित्य है, “उत्पत्ति धर्म वाला होने a जो 
उत्पत्ति धर्म वाला नहीं है होता, वह नित्य है । जैसे आत्मा । यहां उदाहरण 
के विरोधी धर्म से खब्द का अनित्य होना सिद्ध किया गया है ॥ ३५ ॥ 

साध्यसाधम्यात्तद्धमेभावी दृष्टान्त उदाइरणम्‌ ॥ २६ ॥ 

साध्येन साधम्यं समानधमता साध्यसाध्म्यात्कारणात्तद्वमंभावी gera- 
इति । तस्य धमस्तद्धम; | तस्य साध्यस्य | साध्यं च द्विविध घमिविशिष्टो वा 
धर्मः शब्द॒स्यानिरप्ररवं धर्मविशिष्टो वा धमां अनित्यः शब्द इति । इहोत्तर aga- 
हणेन गृह्मइहि कस्मात्‌एथग्धर्मवचनात्‌ | तस्य धमस्तद्धर्मस्तस्य भावस्तद्धमं- 
भावः स यस्मिन्‌ दृष्टान्ते वतते स दृष्टान्तः साथ्यसाधर्म्यात्तद्धमंभावी भवतिस 
चोदाहर शमिष्यते तत्र तदुत्पद्यते तदुःपत्तिधमंकम्‌। तञ्च भूत्वा न भवति आत्मानं 
जहाति निरुध्यत इत्यनित्यम्‌ । एवसुत्पत्तिघमकत्वं साधनम्‌ नित्यरवं साध्यं 
सोऽयमेकस्मिन्द्वयो धमंयोः साध्यसाधनभावः साघर्स्याद्वघवस्थित उपलभ्यते तं 
दृष्टान्ते उपलभमानः राब्देऽप्यनु मिनोति शब्दोऽप्युटपत्तिध मंकत्वादुनित्यः स्थाल्या- 
दिवदित्युदाहियते तेन धमंयोः साध्यसाधनभाव इत्युदाहरणम्‌ ॥३६॥ 

भा०:-उदाहरण दो प्रकारका है।एक वह्‌ जो साध्य के साथ तुल्य धर्मता 
का उदाहरण हो इसको “अन्वयी' भी कहते हैं । दूसरा वह है जो सोध्या 
के वैधर्म्यता का. उदाहरण हो इसे “८्यतिरेको' भी कहते हैं । साध्य के 
साथ तुल्य धर्मता से साध्य का धर्म जिसमें हो ऐसे दृष्टान्त को उदाहरण 
कहते हैं; जेसे उत्पन्न होता है, वह उत्पत्ति धर्मबाला कहाता है और उत्पन्न 
होने के पीछे नाश को प्राप्त हो जाता है; इसलिये अनित्य हुआ | बह इस 
प्रकार उत्पत्तिधर्मवाला द्दोना,साधन ओर अनित्यददोना, साध्यहुया। इनदोधर्मो 
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का साध्य साधनभाव एक वस्तु में निश्चत पाया जाता है इसे दृष्टान्त में देखकर | 
शब्द में भी अनुमान करता है कि शब्द भी उत्पत्तिवाला है अतएव अनित्य, 
है घट की नाई, यहां घट दृष्टान्त है। अन्वयी ( साधर्म्य ) उदाहरण का 
लक्षण कहा गया।३६।अबन्यतिरेकीयाचै धर्म्य उदाहरणअग्रलेसूतमें कहे हैं । 
तद्विपर्ययाद्वा विपरीतम्‌ ।॥ ३७ 
gera उदाहरणमिति प्रकृतं साध्यवेधम्या दतद्धमं भावी दृष्टान्त उदाहरण 
मिति । अनित्य: शब्द उत्पत्तिधर्मकत्वात्‌ शरनुत्पत्तिधर्मक नित्यमात्मादि dsa- 
मात्मादिद्व शन्‍्त: साध्यवे वम्यादजुत्पत्तिधर्म रत्वादतद्धर्मभावी योऽपो साध्यस्य 
धर्मो नित्यत्वं स तस्मिन्न भवतीति । श्रत्रात्मादौ दृष्टान्ते उत्पत्तिधर्मकत्वस्य- 
भावादुनित्यत्वं न भवतीति उपलभमानः शब्दे विपययमनुमिनोति .उत्पत्तिधर्म- 
कत्वस्य भावादनित्य। शब्द इति । साधर्म्योक्तिस्पहेतो:साध्यसाधर्म्यात्तद्धम भावी 
दृष्टान्त उदाहरणम्‌ | वधम्योक्तस्य हेतोः साध्यवेघम्यां दतद्धे भावी दृष्टान्त उदा 
हरणम्‌ | एवेरिमन्‌ दृष्टान्ते यौ तो धर्मों साध्यक्षाघनभूतों पश्यति साध्येऽपितयोः 
साध्यसा बनभावमचुमिनोति उत्तरस्मिन्‌ द्वृष्टान्तेययो धेमयोरेकस्या भावा दितरस्या- 
भावं पश्यत्ति तयोरेकस्याभावादितरस्याभावं साध्येऽनुमिनोतीति तदेतद्धेत्वाभा- 
ag न संभवतीत्यहेतवो हेत्वाभासाः | तदिदं हेतू दाहरणयो: साम्यं परमहूक्ष्सं 
gada पणिडितरूपवेदनीयमिति ॥ ३७ ॥ 
भा०:- साध्य के विरुद्ध धर्म से विपरीत उदाहरण होता है; जैसे शब्द 
अनित्य है, उत्पत्तिधर्मवाला होने से, जो उत्पत्ति धर्मवाला नहों होता है, वह 
नित्य देखा गया, जेसे आकाश, आत्मा, काल आदि | यहां .दृष्टान्त में 
उत्पत्तिधर्म के अभाव से नित्यत्व को देखकर शब्द में विपरीत अनुमान 
करता है; क्योंकि शब्द में उत्पत्तिरूप धर्म है, उसका अभाव नहीं, अतएव 
अनित्य है । हेतु ओर उदाहरण की शक्ति बडी gua और दुवोँध है, इसे 
केवल. अच्छे २ पण्डित जान सकते हैं ॥ ३७ ॥ 
उदाहरणापक्षस्तथत्युपसंदारो न तथेति वा साध्यस्योपनयः ॥३८।। 
उद।हरणापेक्ष: उदाहरणतन्त्रः उदाह(णवशः वेशः सामर्थ्यम्‌ | साध्यसाध- 
प्रयंयुक्ते उदाहरणे स्थाल्यादि व्रव्यमुत्पत्तिधर्मकम wed दृष्ट तथा. शब्दउत्पत्तिर्शक 
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EG १ BIO १ सू० ३७-३६]. उपनयनिगमनयोलंच्तणम्‌ ॥ ३७ 


` इति साध्यस्य शब्दुस्योत्पत्तिघमकत्वसुपसंहियते साध्य्रवैधम्ययुक्तेपुनरुदाहरणे 
श्रात्मादि दरब्यमचुत्पत्तियर्मकं नित्यं दृष्टं न च तथा शब्द इति अनुत्पत्तिघमेक- 
त्वस्योपसंहारप्रतिषेघेनोत्पत्तिघर्मकत्वसुपसंहिप्रते | तदिदसुपसंहारदेतसुदाहरण" 
garza । उपसंहियतेञ्नेनेति चोपसंहारो वेदितव्य इति । द्विविधस्य पुनहेंतो- 
Fama चोदाहरणस्योपसंहारद्वेते च समानम्‌ ॥३८॥ l 
& . भा०:-उदाहरण के आधीन 'तथा' (उसी प्रकार) इति, या 'नतथा' इति 
(उस प्रकार नहीं) इस प्रकार साध्य के उपसंहार ( कनक्लूजन ) को 'उ- 
पनय कहते हैं । उदाहरण के दो प्रकार होने से उपनय भी दो प्रकार का होता 
है; जैसे घट आदि पदार्थ उत्पत्तिधमंवान्‌ देखे गये हैं, वैसा ही शब्द उत्पत्ति 
धर्मवाला है । यह शब्द का उत्पत्ति धर्मवत्व का उपसंहार हुआ | साध्य के 
विरुद्ध उदाहरण में, आत्मा आदि पदार्थ उत्पत्त धर्मवाला न होने से नित्य 
देखने में आते हैं और शब्द तो वैसा नहीं है । यह अनुत्पत्तिधर्म निषेध से 
उत्पत्तिधर्मवत्व का उपसंहार हुआ ! तात्पर्य्यं यह है कि जहां २ वैधम्य का 
दृष्टान्त होगा वहाँ २ “न तथा” इस प्रकार का उपनय होगा ओर जहां २ 
साधर्म्य का उदाहरण होगा वहां २ “तथा” ऐसा उपसंहार होगा ॥ ३८॥ 
हेत्वपदेशात्मतिज्ञाया! पुनर्वचनं निगमनस्‌ ॥ २९ N 
साधम्योक्ते वा वैधम्पोक्ते वा यथोदाहरणसुवसं हियते तस्मादुत्पत्तिधमंकत्वा 
दनित्य: शब्द इति निगमनम्‌ । निगम्यन्ते अनेनेति प्रतिज्ञाहेत्‌ दाहरणोपनया 
एकत्रेति निगमनं निगम्यन्ते समथ्यन्ते संबध्यन्ते । तत्र साधम्योक्तेतावद्ध तौ 
agaia शब्द इति प्रतिज्ञा । इत्पत्तिधर्मकत्वादिति हेतुः । उत्पत्तिधर्मक 
स्थाल्यादि द्रब्यमनित्यमित्युदाहरणम्‌ । तथा चोप्पत्तिणकः शब्द इत्युपनयः | 
तस्मादुत्पत्तिघर्मकत्गादनित्यः शब्द इति निगमनम्‌ । चैधम्योक्तेऽपि अनित्यः 
शब्द उत्पत्तिघमंकत्वात्‌ अचुत्पत्तिधर्मकस्वात्‌ अनुश्पत्तिधमंकमारमादि द्वब्यंनितयं 
दृष्टं न च .तथाशुत्पत्तिघर्मकः शब्दः तस्मादुर्पत्तिधमंकत्वादनित्यः शब्द इति । 
saqa समुदाये च वाक्ये संभूयेतरेतराभिसंबन्धारप्माणान्यर्थ साधयन्तीति । 
संभवस्तावरछब्दविषया प्रतिज्ञा आप्तोप देरास्य प्रत्यक्षाज्ञुमानाभ्यां प्रतिसंघानादु- 
qa स्वातळूपरानुपपत्तेः अनुमान हेतुः उदाहरणे सादश्यप्रतिपणेः तष्चो दाहरणं 
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३८ - , . न्‍्यायेभॉष्ये-- 
भाष्ये व्यास्यातम्‌ प्रत्यक्षविषयमुदाहरण ृ्टेनाटृ्टसिद्व उपमानसुपनयः तथे. 
त्युपसहारात्‌ न च तथेति चोपमानधमंप्रतिपेधे विपरीतधमोंपसंहारसिद्धः | सवें- 
षामेकः्थप्रतिपत्तो सामथ्यग्र दर्शनं निगमनमिति | इतरेतराभिसंबन्धोऽप्यसत्यां 
प्रतिज्ञायामनाश्रय, हेत्वादयो न प्रवत्तेरन्‌ | असति हेतो कस्य साधनभावः प्रद्‌- 
श्यंत । उदाहरणे साध्ये च कस्योपसंहारः स्यात्कस्य चापदेशात्प्रतिज्ञाया$ एुनवचनं 
निगमनं स्यादिति । श्रसत्युदाहरणे केन साधम्यं वा. साध्यसाधनमुपादीयेत कस्य ` | 
वा साधम्यंवशादुंपसंहारः प्रतत्तेत। उपनयनं चान्तरेण साध्येऽचुपसंहृतश्साघको sat 
नार्थे साधयेत्‌ निगमनाभावे न।नभिव्यक्तसंबन्धानां प्रतिज्ञादीनामेकार्थेन cada 
तथेति प्रतिप रादुनं कस्येति । - 
अथावयत्राथः | साध्यस्य घर्मस्य धर्मिणा संवन्धोपादानं प्रतिज्ञार्थः । उदा- 
हरणेन समानस्य विपरीतस्य वा साध्यस्य धर्मस्य साधऊभाववचनं हेतवथ$ | साध- 
नभूतस्य धमस्य साध्येन धर्मेश सामानाधिरण्योपपादनमुपनयार्थः । उदाइरण- 
स्थयोद्ध मयोः साध्यसाधनभावोपपत्तौ साध्ये विपरीतम्रसङ्गप्रतिपेधार्थं निगमनम्‌ । 
न चैतस्या हेतूदाहरणपरिछद्धो सत्यां साधम्यंवेधम्याभ्यां प्रखवस्थानस्य विकल्पा- 
जातिनिम्रहर्थानबहुत्वं प्रक्रमते | अव्यवस्थाप्य खलु धर्मयोः साध्यसा घन भावेदरष्टा 
न्तस्थे गृह्यमाणे साधनभूतस्य घर्मस्य हेतुस्वेनोपादान न साघम्यंमात्रस्य न सधम्यं 
का चित श्रत a asi लक्षणीयस्तक इतिश्रधेदमुच्यते॥ ३९ ॥ 
: ae a धमवाला होने से शब्द अनित्य है” इसप्रकार 
| वाक्य | म "i हैं । अर्थात्‌ जिसवाक्य में प्रतिज्ञा हेतु! 
उदाहरण' ओर 'उपनय? एक साथ समर्थन किये जावें उसे ‘fanaa’ कहते 
हैं । सुगमता से सममने के लिये पूर्वोक्त पांचों अवयव फिर से दिखलाये 
जाते हैं। जेसे किसी ने कहा कि शब्द अनित्य है, ( यह प्रतिज्ञा ) उत्पत्ति 
धमंबाला होनेसे, (यह हेतु) उत्पत्ति धर्मवाला घट आदि द्रव्य अनित्य देखने 
में आते हैं, (उदाहरण) इसी प्रकार शब्द भी उत्पत्ति धर्मवाला है, (उपनय) 
अतएव शब्द अनित्य सिद्ध हुआ ( निगमन ) | अवयव समूह रूप वाक्य में 
एकत्र होकर WER सम्बन्ध से प्रमाण अर्थ को सिद्ध करते हैं। अब पांच 
झवयवों का अर्थ करते हैं । धर्मी के द्वारा साध्य धर्म का सिद्ध करना प्रतिज्ञा 
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iy निर्णयोर्ल 
[अ० १ आ० १ सू०४०-४१] तर्कनिणंयोलदाणम्‌ ॥ ३९ 


[ का अंथ है । उदाहरण के अनुसार समान'या विरुद्ध धर्म का साधक भाव 
कहना हेतु का अर्थ है। एक में दो धर्मों का साध्य साधन भाव जतलाना 
उदाहरण का अर्थ है । साधनभूत का साध्य धर्म के साथ समान अधिकरण 
( एक आश्रय ) होने का प्रतिपादन करना उपनय है। उदाहरण में जो दो 
धर्म हैं उनके साध्य साधनभाव सिद्ध होने में विपरीत min? खणडनके लिये 
निगमन होता है | अब तक का लक्षण कहते हैं ॥ ३६ ॥ 

अविज्ञाततच्वेऽर्थेकारशेपपत्तितस्तच्व्ानार्थमूहस्तर्क; ।४०॥ 

श्रवि ज्ञायमानतरवेऽथं जिज्ञासा तावजायते जानीयेममिति । श्रथ ज्ञिसितस्य 
वस्तुनो व्याहतो धमो विभागेन विस्ुशति किं स्विदित्येवमाहो स्विन्नेदमिति । 
विस्वृश्यमानयोर्धमंयोरेकै कारणोपप्त्याऽचुजानाति सम्भवत्यस्मिन्‌ कारणं प्रमाणं 
हेतुरिति । कारणोपपर्या स्यादेवमेतन्नेतरदिति तत्र निदर्शनं योऽयं ज्ञाता gra- 
व्यमर्थ' जानीते तं च भो जानियेति जिज्ञासा a किसुत्पत्तिधर्मको5चुतपत्तिध- 
मंक इति विमर्श: । विस्ृश्यमानेऽविज्ञाततरवेऽ्थे यस्य धसंस्याथ्यबुज्ञाकारणमुप- 
पद्यते तमनुजानाति | यद्ययमनुरपत्तिधर्सकः ततः तस्य कृतस्य कमणः फलमनुभंवति 
ज्ञाता दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याञ्ञानानासु तरं एवस्य कारणमुत्तरोत्तरापाये ag- 
नन्तराभावाद्पवर्ग इति स्यादा संतारापवगों-उत्पत्तिधमके ज्ञातरि पुनन स्याताम्‌ । 
उत्पन्नः खलु ज्ञाता देहेन्दियचुद्धिवेदनाभि: संबध्यतइति नास्येदं स्वकृतस्य कर्मणः 
फलसुत्पन्नश्न भूत्वा न भवतीति तस्याविद्यमानस्य विरुद्दस्य वा स्वकृतकमर! 
फलोपभोगो नास्ति तदेवमेकस्यानेकशरीरयोगः शरीरवियोगश्चात्यन्तं न स्यादिति 
यत्र कारणमनुपपद्यमानं पश्यति तश्चानुजानाति सोऽयमेवंलक्षण ऊहत्तक gg- 
च्यते | कथं पुनरयं तस्वज्ञानाथों न तत्त्वज्ञान मेवेति । अनवधारणात्‌ अनुजाना- 
स्पयमेकतरं धर्मः कारणोपपर्या न त्ववधारयति न व्यवस्यति न निश्चिनोति एव 
मेवेदमिति । कर्थं तस्वज्ञानार्थं इति तत्त्वज्ञानविषयाभ्यनुज्ञालक्षणानुप्रहोद्धाविता- 
त्मसन्नादनन्तरं प्रमाणपामर्थ्यात्तरवज्ञानसुत्पद्यतइत्येव॑ तस्वज्ञानार्थ इति। सो 
अर्यं तर्कः प्रमाणानि sfiga: प्रमाणाभ्पनुज्ञानात्‌ प्रमाणसहितो वादे प्रदिष्ट 
इति । भ्रविज्ञाततत्वमनुजानाति यथा सोऽधों भवति तस्य यथा भावस्तत्वमवि- 


पर्ययो याथात ध्यम । एतस्मिंश्च तकविषये ॥ ४० | 
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४० न्यायंभाष्ये-- 
भा०:-अज्ञात पदार्थ में हेतु की उत्पत्ति से तत्त्व ज्ञाने के लिये जो वि- 
बार होता उसे 'तर्क' कहते हें । जिस वस्तुका तत्त्व अज्ञात है, पहिले उसके 
ज्ञानने की इच्छा होतीं है, पुनः जिज्ञासित वस्तु के विरोधी धर्मों को विभाग 
से विचारता है कि यह वस्तु इस प्रकार की है या नहीं । विचार किये हुए 
दो धर्मों में से जिसका हेतु मिल जाता है उस धर्म को मान लेता है; जेसे 
(यह ज्ञाता जानने योग्य अर्थ को जानता है, इसको मैं जानूं इसे “जिज्ञासा” 
कहते हैं। बह उत्पत्ति धर्म वाला है या अनुत्पत्ति धर्मवाला है, ? यह “विमर्श” 
gant विचार करने से जिस धर्म के मानने का कारण पाता है उसको मान 
लेता है। यह ज्ञाता उत्पत्ति धर्म वाला नहीं है इस लिये अपने किये कर्म 
का फल भोगता है, यदि उत्पत्ति धर्मवाला नहीं होता तो देहादि के साथ 
उत्पन्न होकर फिर न होता ओर अपने किये कर्मों के फल का भागी भी 
न होता एक को अनेक शरीरां के संयोग और वियोग भी न बन सकते 
जिसका कारण नहीं पाता है उसे नहीं स्वीकार करता है ऐसे विचार कों 
'तर्क' कहते हैं ॥ yo ॥ 
विमृश्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थावधारणं निर्णयः ॥ ४१ ॥ 
स्थापना साधन प्रतिषेध उपारम्भः | तौ साधनोपालम्भौ पक्षप्रतिपक्षाश्रयी 
थ्यतिपक्तावनुबन्धेन प्रवत्तमानौ पक्षप्रतिपक्षावित्युच्यते। तयोरन्यतरस्य fagia: 
एकतरस्यावस्थानमवेश्यं भावि तस्यावस्थापनं तस्यावघारणं निणंय; । नेद्‌ं पक्ष- 
प्रतिपक्षाभ्यामर्थावधारणं संभउतीति | एको हि प्रतिज्ञातमर्थ' तं हेतुतः enq- 
यति प्रतिषिद्धं चोद्Vरतीति। द्वितीयस्य द्वितीयेन स्थापनाहेतुः प्रतिषिध्यते तस्यैव 
प्रतिषेधहेतुश्वोदूधियते स निवत्तते ae नितरृत्तौ योऽवतिष्ठते तेनार्थावधारणं 
निर्णयः | उपाभ्वरामेवार्थावधारणमिस्याइ । कया युक्त्या qari सभवो द्वितीयः 
andaa: । तावेतो संभवासंभवों frag ag निवर्शयत३ उभयसंभवे | saar- 
संभवे त्वनिवृत्तो विमशं इति । विरृश्येति विमशै कृरवा | सोऽयं विमर्श: पक्ष 
प्रतिपक्षाववद्योत्य न्यायं प्रवतंयतीत्युपादीयतद्वति । एतश्च विरुद्धयोरेकधमिंस्थः 
didiga । यत्र तु धर्मिसामान्यगती विशदौ धर्मों हेतुतः संभवतः तत्र ag- 
रचय! हेतुतो अर्थस्य तथाभावोपपत्तेः । यथा क्रियावहु व्रव्यमिति लक्षणत्रचने 
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यस्य द्रव्यस्य क्रियायोगो हेतुत: संभवति तदक्रियामिति। एकर्धमिस्थयोश्च विरु- 
दवयोद्वर्मयोरयुगपद्भाविनोः काळविकल्पः यथा तदेव द्रव्यं किया युक्तं क्रियादत्‌ 
शरनुत्रन्नोपरतक्रिय पुनरक्रियमिति । न चायं निर्णये नियमः विसृश्येव पक्षप्रति 
पक्षाभ्यामर्थावधारणं निर्णय इति । किंत्विन्द्रियाथखन्निकपेंत्यत्र gaa sa 
रणं निर्णय इति । परीक्षाविष्ये विमृश्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थावधारणं निर्णयः 
शास्त्रे वादे च विमशवज्जम्‌ ॥ ४१ ॥ 
इति वात्स्यायनीयेन्यायभाघ्ये प्रथमाध्यायस्य प्रथमान्हिकम्‌ ॥ १॥ 

भा०:-स्थापना ( साधन ) ओर निषेध ( प्रतिपेध,खयडन, उपालम्भ ) 
से विचार करके पदार्थ के निश्चय करने का नाम निर्णय है। साधन ओर 
निषेध का क्रम से आश्रय ( साधनका ) पत्त है । ओर निषेध का आश्रय 
प्रतिपच्त है । पन्त और प्रतिपन्न में से एक की निदृत्ति होने पर दूसरे की 
स्थिति अवश्य ही होगी, जिसकी स्थिति होगी उसका निश्चय होगा उसी 
को "निर्णय! कहते हैं । निर्णय में यह कुछ नियम नहीं है कि पचत ओर 
giua से विचार करने के लिये ही निश्चय को निणय कहत हैं, किन्तु 
इन्द्रिय और अर्थ के संयोग से उत्पन्न हुए प्रत्यक्ष से भी वस्तु का निश्चय 
होता है, उसे भी frat कहते हैं ॥ ४१ ॥ न्याय भाष्य के प्रथन अध्याय 
के प्रथम आन्हिक का अनुवाद पूरा हुआ । 

` तिस्रःकथा ॐ भवन्ति वादो जल्पो वितण्डा चेति । तासाम्‌ । 

प्रमाणतर्कसाधनोपालम्भः सिद्धान्ताविरुद्धः पञ्चावयवोपपन्नः 

पक्षमतिपक्षपरिग्रहो वादः ll १ N 

एकाधिकरणस्थो विरुद्रौधर्मों पक्षप्रतिपक्षौ प्रत्यनीकभावादस्त्यात्मा नाहत्या 
तमेति । नानाधिकरणौ विरुद्धो न पक्षप्रतिपक्षौ यथा. नित्य आत्म अनित्या 
बुद्धिरिति 1 परिम्रहोऽम्युपगमव्यवस्था | सोऽग्रं पक्षप्रतिपक्षपरिम्रहोत्राद; । तस्य 


B नानाप्रवक्नृकत्वे सति तह्विचारवस्तुविषया वाक्यसंदुंडिधः कथ | तस्या 
कथायामेंष नियमस्ति्र एवेति।इदं च पक्षप्रतिपक्षपरिग्रह इति सूंत्रावयवेन षूचितम्‌। 
aro टी० तन्नगुवादिभिः सहं वादः विजिगीषुणा सुह जल्पवितरडे | न्या० वा 

६ 
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विशेषणं प्रमाणतर्कसाधनोपालम्भः प्रमारौस्तकेण च साधनसुपालम्भश्चारिमन्‌ 
क्रियतइति | साधनं स्थापना उपालम्भः प्रतिषेधः । तौ साघनोपालम्भौ उभयो- 
रपि पक्षयो्यतिपक्तावनुबद्धौ यावदेको निवृत्त एकतरो व्यवस्थित इति निवृत्त- 
स्योपालम्मो त्यवस्थितस्प साधनमिति । जहपे निप्रहस्थानविनियोगाद्वादे तरप्र- 
तिषेधः । प्रतिपेघे कस्य चिदभ्प्रतुज्ञानाथे सिद्धान्ताविरुद्ध इति बचनम्‌ । सिद्धा- 
न्तमम्युपेस्य तद्विरोधी विरुद्ध इति हेत्वाभासस्य निग्रइस्थानस्याभ्यचुज्ञा वादे । 
qanada इति हीनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्यूनं हेतूदाहरणाधिकमधिक मिति 
चैतयोरभ्पनुज्ञाना्थमिति । अवयवेषु प्रमाणतरकान्तर्भावे gre प्रमाणतकमप्रहणं 
साधनोपालम्भव्यतिपङ्गज्ञापनार्थमुश्रन्यथोभातपिपक्षौस्थापना हेतुना प्रवृत्ती वाद इति 
स्यात्‌ | अन्तरेणापि चाव ग्रवसंत्रदंप्रमणान्यर्थेसाधयन्ती तिदृष्टंतेनापिकल्पेनसाधनो 
पालम्भो वादे भवत इतिज्ञापयति।छलजातिनिम्रहस्थानसाधनोपालम्मो जल्प इति 
वचना द्विनि प्रहोजल्पइ'तमा विज्ञायिच्छळजाति निप्रहस्थानसाधनोपालम्भएव जल्पः 
प्रमाणतर्कलाधनोपालम्भो वाद एवेतिमा विज्ञायी त्येवमर्थ प्रमाणतर्कम्रहणमिति ॥१॥ 
भा०--अनेक प्रवक्ताओं के विचार का जो विषय या पदाथ है उनके 
वाक्य सन्दर्भ का नाम कथा है । वह्‌ कथा तीन प्रकार की होती है । वाद, 
जल्प, वितण्डा | इनमें से वाद तो गुरु आदिको के साथ जिज्ञासा बुद्धि से 
होता है और जल्प, वितण्डा, जीतने की इच्छा बाले के साथ होते हैं (हार- 
जीतके विचार से ) । एक स्थान में रहने वाले परस्पर विरोधी दो धर्म पत्त 
( अपना मत ) ओर प्रतिपच्त ( अपने विरुद्ध मत अर्थात्‌ प्रतिवादी का ) 
कहाते हैं; जेसे एक कहता है कि आत्मा है, दूसरा कहता है कि नहीं, 
भिन्न २ स्थान में रहने वाले परस्पर विरोधी धर्म पक्ष, प्रतिपक्त, नहीं कहाते 
हैं; उदाहरण जैसे, एक ने कहा कि आत्मा नित्य है, और दूसरा कहता है 
कि “बुद्धि अनित्य है” । पक्तओर प्रतिपत्त के परिम्रह ( स्वीकार ) को बाद 
कहते हैं । उस के प्रमाण, तक, साधन, उपालम्भ सिद्धान्त से अविरुद्ध 
ओर पञ्चावयव से सिद्ध, ये तीन विशेषण हैं । जिस में अपने पक्त का 
स्थापन, प्रमाण से ओर प्रतिपच्त का निषेध (खण्डन) तकद्वाराहों सिद्धान्त 
का विरोधी न हो, ओर पांच अवयवों से युक्तहो, उसे 'वाद'कहते हैं iil 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 
i ब्पयोर्ल 
[अ०१आ०२सू०१-२] वादजब्पयोल॑क्षणम्‌ ॥ ४३ 


यथोक्तोपपन्नश्छलजातिनिग्र हस्थानसाधनोपालम्भों FET ।२॥ 

यथोक्तोपपन्न इति प्रमाणतकंसाधनोपालम्भः सिद्धान्तादिरुद्वःपञ्चावयवो प- 
पन्नः पक्षप्रतिपक्षपरिय्रह: | छलजातिनिग्रहस्थानसाधनोपालम्भ इति छलजाति- 
निम्रहस्थाने: साघनमुपालम्भश्चास्मिन्‌ क्रियतइति एवंविशेपणो जल्पः न खल वे 
छलजातिनिग्रहस्थानैः साधन कस्य चिदर्थस्थ संभवति प्रतिपेवार्थतेवेवां सामान्य- 
लक्षणे च श्रूयते | चचनविधातो3र्थ विकल्पोपपत्या छलमितिसाधम्यांभ्यां प्रत्यवः 
स्थानं ज।तिः विप्रतिपत्तिरप्न तिपत्तिश्व निग्रहस्थानमिति घिशेषलक्षणेष्वपि यथास्व- 
मिति । न चैतहिजानीयात्मतिपेधार्थतयेबार्थ साधयन्तीति छळजातिनिम्रहास्था- 
नोपाळम्भो जल्प इत्येवसप्युच्यमानेविज्ञायतएतदिति | प्रमाण: साधनोप(लम्भ- 
योश्छळजातीनामडठुभावो रक्षणाथंत्वात्‌ न स्वतन्त्राणां खाधनभावः | ANAT 
deer साधनं तत्र छरूजातिनिम्रहध्थाबानामङ्गभ।वो रक्षणाथत्वातू तानि हि 
प्रयुज्यमानानि परपक्षविघातेन स्दपक्षं रक्षन्ति | तथा चोक्तं तर्वाध्यवसायसरक्ष 
णार्थं जब्पवितस्डे बीजप्ररोहरक्तणार्थं कण्टकशाखावरणवदिति। यश्चासौ प्रमाणेः 
्तिपत्तस्यो पालम्भस्तस्य चैतानि प्रयुउयमानानिनिषेधविघातारक्षहकारी[िभवन्ति 
तदेवमरङ्गी भूतानां छलाढीनामुपादानम्‌ | जल्पेन स्वतन्त्राणां साधनभावः उपा- 


लम्भे तु स्वातन्ध्यमप्यस्तीति ॥ ३॥ 
भा०-पुर्वोक्त लक्षण सहित 'छल' “जाति' और निम्नहस्थान से साधन 


का निषेध जिस में किये जावें, उसे ‘NET कहत हैं । अर्थात्‌ जल्प ओर 
बाद में इतना भेद दै कि वाद में तो छल आदि से साधन या निषध नहीं 
किया जाता है पर जल्प में ये काम आत हैं। यद्यपि छल आदि सात्तातू 
अपने पक्ष के साधक नहीं होते है. तथापि दूसरे के पक्त का खण्डन करके 
अपने पक्ष की र्ता करते हैं और निषेध करने में स्वतन्त्र हैँ । जल्प और 
वितण्डा के विषय में स्वयं सूत्रकार ने ( अ० ४ आ० २ सू ५० ) कहा है 
कि तत्त्वज्ञान के रच्तार्थ जल्प और वितण्डा है | जिस प्रकार किसान लोग 
बोये हुये बीज की रत्ता के लिये कांटा के झाई सेखेतको घेर देते हैं ताकि 
कांटे के भय से वीज को!कोई हानि न पहुँचा सके ॥ २ ॥ 

= प्रतिपक्षस्थापनाहीनो वितण्डा ॥ ३ ॥ 
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,. स जल्पो वितण्डा भवति किविशेषणः प्रतिपत्तस्थापनया हीन: । यो तौ 
समानाधिकरणो विरूद्धो धर्मों पत्तावित्युक्तं तयोरेकतरं वेतणिडको न enga- 
ती ति परपच्तप्रतिष वेचेव प्रवत्ततइति | श्रस्तु तहिं ल प्रतिपत्त्हीनो वितण्डा | 
ag ag .तत्परप्रतिषेधल्च्तणं वाक्यं स वेतण्डिकरय qq: न त्वसौ साध्यं कचि 
दर्थ प्रतिज्ञाय स्थापयतीति | तस्माद्यथान्यासमेवास्स्विति । हेतुलक्षणाभावादहे 
ततरो हेतुसामान्याद्वे तुवदाभातमानाः ATA ॥ ३॥ 

भा०:-प्रतिपत्तके साधन से रहित जल्प का नाम 'वितणडा' है । जो 
एकत्र रहने वाले परस्पर विरोधी: दो धर्म, पत्त ओर प्रतिपच्त कहाते हैं;उन 
में से एक की स्थापना वितण्डिक” नहीं करता है केवल दूसरे के पक्ष का 
खराडन ही करता है। यानी जो दूसरा कहता है सो ठीक नहीं है, हमारा कोई 
पत्त नहीं है ऐसे कहने वाले को 'वेतणिडक' कहते हैं ॥ ३॥' 
सव्यभिचारबिरुद्वमकरणसमसाध्यसमक्ालातीताहेलाभासाः ।४। 
तेषाम्‌ । : 
भा०--हेतु की नाई प्रतीत तो हो, परन्तु जो लक्षण हेतु का कहा 
गया है उससे रहित हो, उसको 'हेत्वाभांस! कहते हैं। हेत्वाभास पांच प्रकार 
ale, जैसे सव्यविचार, विरुद्ध, प्रकरणसम, साध्यसम और अतीतकाल ।४। 
अनैकान्तिक; सव्यभिचारः ॥ ५ ॥ . 
व्यभिचार& एकत्राव्यरेस्था | सह व्यभिचारेण वत्तते इति सत्य|मचा(: निद- 
शन नित्य: शब्रोऽस्पशंत्वात्‌ स्पर्शान्‌ कुम्भोऽनित्यो दृष्टो न च तथा स्पशंवा।त्‌ 
शद्दसतस्मादृसपशेत्वान्नित्यः शब्द इति। दृशन्ते सपर्शवस्वमनिस्यत्वं च धम्मं न 
साध्यसाधन भूतौ दू श्येते सपर्शवाँश्चाणुनिंत्यश्चे त | आंत्मादी च दृष्टान्ते उदा- 
“हरणसाधन्प्रात्साध्यसाधने हेतुरिति श्रस्पशंस्वादिति हेतुनित्यत्वं व्यभिचरति 


हे seen a 
# साध्यतज्जातीयान्यवृत्तित्वं व्यभिचारः | aa खलु 
हि ° 
त्वे सत्यन्यत्र बत ते तद्वि वारि तदुबत्तितवं व्यभिचारः । adisi परार्थमेदो- 
त्तद्वयेश्ततिष्ठते । अन्यत्र प्रमेयात्‌ नित्यश्चानित्यश्च व्यापकश्चाब्यापक/ चे त्येवमा दि। 


aa यो हेतुरुपात्त उभावस्तावाश्रित्य प्रवतते सोञ्नैकान्तिक इति trate ate | 
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श्रस्पर्शा बुद्धिरनित्या चेति | एवं द्विविधेऽपि gers व्यभिचारातसाध्यसाधनभावो 
नास्तीति लक्षणाभावादहेतुरिति 1 नित्यत्त्रमप्येकोऽन्तः अनित्यत्वमप्येकोऽन्तः 
एकस्मिन्नन्ते विद्यतइति पेकान्तिक उभयत्र व्यापकत्वादिति ॥५॥ 

भा०:--एकत्र (EPE) अव्यवस्था (नियम से न होना) का नाम व्यभि- 
चारहै। व्यभिचार सहित हेतु को “सव्यभिचार हेतु”,कहते हैं; जेसे किसी ने 
कहा कि शब्द नित्य है. अस्पर्शवाला होने से, स्पर्शवाला घट अनित्य देखा 
गयाहे, वैसा शब्द स्पशंवाला नहींहै; इसलिये शब्द नित्य है। यहां दृष्टान्त में 
स्पर्शवत्व और अनित्यत्वरूप थमं साध्य का साधन भूत नहीं है; क्योंकि 
परमाणु स्पर्शवाला नहीं है, पर अनित्य भी नहीं है, वरण नित्य है । ऐसे 
ही यदि कहैं कि जो स्पर्शवाला नहीं, ag नित्य है, SA आत्मा, तो यह भी 
नहीं कह सकते हैं क्योंकि बुद्धि स्पर्शवाली नहीं है, और नित्य भी नहीं है; 
किन्तु अनित्य है | इस प्रकार दोनों दृष्टान्तों में व्यभिचार' आने से अस्प- 
शबत्व हेतु 'सब्यभिचार' हुआ, एक अन्त में रहने वाले को 'ऐकान्तिक 
अर इससे विपरीत को (दोनों अन्त में रहने वाले) 'अनेकान्तिक' । कहते हैं ५ 

सिद्धान्तमरभ्युपेत्य तद्विरोवी बिरुद्ध: ॥ ६ ॥ 

तं विरुणद्धोति तद्वरोची अभ्थुपेतं सिद्धान्त व्याहतीति । यथा सोऽय विकारो 
व्पक्तेरपैति नित्यत्वप्रतिपेध,त्‌ । अपेतोऽप्यस्ति विनाशप्रतिषेधात्‌ । न नित्यो 
विकार उपपद्यते ged हेतुर्यक्ते!पेतोऽपि विकारोऽस्तीत्यनेन स्त्रलिद्ध।न्तेन विरु- 
भ्यते । कथम्‌ व्यक्तिरात्मलाभः श्रपायः प्रच्युतिः यद्यात्मळाभातप्रच्युतो विकारो- 
इस्ति नित्यत्वप्रतिपेधो नोपपद्यते यदुव्यक्तेरपेतस्यापि विकारस्यास्तित्वं तत्खलु 
नित्यत्वमिति । नित्यत्वग्रतिषेधो नाम विकारस्यात्मलाआात्प्रच्युतेरुपपत्ति:। यदा- 
त्मळाभात्प्रच्यवते तदनित्यं ge यदस्ति न तदात्मलामात्प्रच्यवते । श्रस्तिदत्वं 
चात्मळाभात्प्रच्युतिरिति विरुद्धावेती धर्मों न सह सम्भवत इति । सोऽयं हेतुय 
-सिद्धान्तम श्रित्य प्रवत्तते तमेव व्याहन्तोति nan 

भा०:--जिस सिद्धान्त को स्वीकार कर प्रवृत्त हो, उसी सिद्धान्त का 
जो बिरोधी ( दूषक ) हेतु हो, उसको 'विरुद्धहेत्वाभास' कहते हैं, जैसे यह 
कहना कि 'यह विकार व्यक्ति से रहित है' नित्यत्व के निषेध से । यह हेतु, 
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व्येक्ति से रहित भी विकार है, इस स्वकीय सिद्धान्त का विरोधी है, क्योंकि 
स्वरूप के लाभ को व्यक्ति! कहते हैं। उससे रहित जो विकार है इससे तो 
नित्यत्व का निषेध हो नहीं सकंता है । व्यक्ति के विना भी जो विकार का 
होना है, इसीको नित्यत्व कहते हैं । अर्थात्‌ किसी पदार्थ की सत्ता और 
स्वरूप से रहना, ये दो विरोधी धर्म एक स्थान में नहीं रह सकते हैं ॥६॥ 
` यक्मात्मकरणचिन्ता स निर्णायार्थमपदिष्टः प्रकरणसमः NO 
“ » विमर्शाधिष्ठानौ पक्षप्रतिपक्षावुभावन वसितो प्रकरणम्‌ | तस्य चिन्ता विमर्शा- 
प्रति प्रङनिणयाद्यत्समीक्षणं सा जिज्ञासा aga स निणयाथे प्रयुक्त उभ- 
यपक्षसाम्यात्‌ प्रकरणमनतिवत्तमानः प्रकरणसम्रो निणयाय न प्रकहपते । प्रज्ञा- 
पनं. त्वनित्यः शब्दो नित्वधर्मानुपलब्धेरित्यनुपलभ्यमान नित्यघर्म कमनित्यं दृष्ट 
स्थाश्यादि | यत्र समानो धमं: संशयकारणं हेतुरवेनोपादीयते स संशयसम खब्य- 
fran एव। यातु विशस्य विशेापेक्षिता उभयपक्षविशेषानुपलब्धिशच सा प्रक- 
रणं प्रवतंयतिः। यथा शब्दे नित्यधर्मा नोपलभ्यते एवमनित्यधर्मोऽपि dagaa: 
पक्षविशेषानुपळब्धिःप्रकरणचिन्तांप्रव्तयति । कथम्‌ ? विपर्यये हि प्रकरणनिडत्तेः 
यदि fraai: शब्दे गृद्यते नस्वात्प्रकरणं यदि वा अनिव्यधमों गृह्येत एवमपि 
निवत्तेत प्रंकरणम्‌। सोऽयहेतुरुमौ पक्ष परवर्तयन्नन्यतरस्यनिर्णयायप्रकलपते ॥७॥ 
भा०:-विचार के आश्रय (स्थान) अनिश्चित पक्ष और पतिप्रच्तको 'प्रक- 
रण! कहते हैँ | उसकी चिन्ता बिमर्श से लेकर निर्णय तक जिज्ञासा जिस 
के कारण की गई, वह निर्णय के लिये उपयुक्त दोनों पत्तों की समता से 
प्रकरण का उल्लंघन नहीं करता है, अतएव इस का नाम 'प्रकरणसम हेत्वा- 
‘are होता है । उदाहरण जैसे, किसी ने कहा कि “शब्द अनित्य है, नित्य 
धम के ज्ञान न होने से' यह हेतु ' प्रकस्णसम ' है। इस से दो पक्षों में से 
“किसी एक पत्तका निर्णय नहीं हो सकता है क्योंकि जो शब्द में नित्य धर्म 
का ग्रहण होता तो प्रकरण ही नहीं बनता अथवा अनित्य धर्म का ज्ञान 
शब्दःमें होता तो भी प्रकरण सिद्ध नहीं होता अर्थात्‌ जो दो धर्मों में से 


एकःका भी ज्ञान होता कि शब्द अनित्य है कि नित्य ? तो 'यह विचार | 


'ही क्यों प्रवृत्त होता ॥ ७॥ ; 
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ध्याविशिष्ट: साध्यत्वात्साध्यसम! ।'८॥ 

द्रव्ये छायेति साध्यं गतिमत्वादिति हेतु: साध्येनाविशिष्टः साधनीयत्वा-: 
त्साध्यसमः । श्रयमप्यसिद्वत्वाट्षाध्यवत्प्रज्ञापयित्त्यः सांध्यं तावदेतत्‌ किं पुरु-, 
षवच्छायाऽपि गच्छति आहो स्विद्वावरकद्रव्ये dada श्रावरणासन्ताना gafa- 
चिसन्तानोऽयं तेजसो गृह्मतइति | सर्पता ey द्रव्येण ज्ञानाद्‌ यो यस्तेजोभागः 
त्रियते तस्य तस्यासन्निधिरेवावच्छिननो गृह्यतइतिआवरणंतु प्रापिप्रतिषेधः। /॥ 

भा०:--साध्य होने से साध्य से अभिन्न होने के कारण इस का नाम 
'साध्यसमहेत्वाभास' है, । उदाहरण जेसे छाया द्रव्य है, यह साध्य है, 
गतिवाली होने से यह हेतु है, साधने योग्य होने से यह हेतु साध्य से विशेष 
नहीं हुआ, अतएव साध्य के सम हुआ अर्थात्‌ छाया में जेसे प्रथम द्रव्यत्व 
ही साध्य है उसी प्रकार गति भी साध्य है, इस लिये ऐसे हेतु को साध्यः 
समहेत्वाभास' कहते हैं ॥ N 

कालात्ययापदिष्ठ: कालातीतः ॥ ९ ॥ 

कालात्ययेन युक्तो यस्याथस्येक देश्ोऽपदिश्यसानस्य स कालात्ययापदिष्टः 
कालातीत इच्टुते । निदशेनं नित्यः शब्द: संयोगव्यङ्म्यत्दादु FIAT | nagi. 
च ब्यक्तेरवस्थितं रूपं प्रदीपघटलंयोगेन व्यज्यते तथा च शब्दोञप्यवस्थितोमेरीद- 
णढ संयोगेन ब्यञ्यते दारुपरशुसंयोगेन वा | तस्मात्संयोगब्य्रङ्ग्यत्वान्चित्यः शब्द 
इत्ययमहेतु; कालात्ययापदेशात्‌ । व्यञ्जकस्य संयोगस्य न काळ व्यड्यस्य रूपस्य 
ब्यक्तिरत्येति । सति प्रदीपसंयोगे रूपस्य ग्रहणं भवति Pad संयोगे रूपं गृह्यते 
निवृत्ते दारुपरश्ुसंयोगे gada शब्दः श्रूयते विभागकाले | सेयं शबइस्य sfin: 
संयोगकालमत्येतीति न संयोगनिमित्ता भवति । कस्मात्कारणभावाद्धि कार्य 
भाव इति | एवसुदाहरणसाध/यस्या मावादसाधनमर्य हेतुहँत्वाभास इंति । अब- 
यवविपर्यासवचनं न सूत्रार्थः । कस्मात्‌ । “यस्य येनार्थ सम्बन्ध दुरस्यस्यापि 
तस्य सः । अर्थतोद्यसमर्थानामानन्तर्यमकारणम्‌” । इव्येतद्व चनाद्विपर्यासेनोक्तो 
देतुरुदाहरणसाधम्याँत्तथा; वेधर्म्यात्तत्साधनं हेतुलक्षणं न जहति । अजहद्ध तु- 
लक्षणं न हेत्वाभासो भवती ति | अ्रवयवविपर्यासवचनमप्राप्तकालमि ति fang- 
स्थानसुक्त तदेवेदं पुनरूच्यतइति | अतस्तन्न ूत्रार्थृः (— WA छलम्‌ ॥९॥ 5 
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भा०:-जिस अर्थ का एक देशकाल के ध्वंस से युक्त हो उसे 'काला- 
तीत हेत्वाभास” कहते हैं, जैसे शब्द नित्य है, संयोग द्वारा व्यक्त (प्रकट) 


होने से रूप की नाई । जैसे प्रकट होने से पहिले और पीछे विद्यमान रूपं 


घट दीप के संयोग से प्रकट होता है, वैसे ही शब्द भी नक्कारा ओरं 
दण्ड के अथवा काठ ओर कुल्हाड़ी के संयोग से प्रगट होता है; इस- 
लिये शब्द नित्य है । यह कालात्यय के आदेश से असत्‌ हेतु है क्योंकि 
“यंग्यरूप' प्रकटता, व्यञ्जक संयोग के काल का उलंघन नहीं करती है । 
दीप ओर घट के संयोग रहते रूप का ज्ञान होता है ओर: संयोग के न होने 
पर रूप का ज्ञान नहीं होता है, ऐसा शब्द में नहीं होता है क्योंकि काठ और 
कुल्हाड़ी के संयोग निवृत्त होने पर भी दूरस्थिति मनुष्य को शब्द का ज्ञान 
होता है । विभाग काल में यह शब्द का ज्ञान संयोग काल .का उल्लघन 
करता है | इम प्रकार उदाहरण के साथ तुल्यता न होने से यह हेतु: साधक 
नहीं क्रिन्तु हेत्वामाष है और ऐसे “ हेत्वाभास ' को “कालातीतः हेत्वा- 
भास ' कहते हैं ॥ & ॥ 
वचनविधातो<र्थविकल्पोपपत्त्या च्छलम्‌ ॥ १०॥ 
न साम्रान्प्रलक्षणे छल agag विभाग्ने तूदाहरण नि | Frama igen 
भा०-वक्ता के अर्थ को बदल कर वचन का विघात करना 'छल' है | 
इसका उदाहरण आगे छल के विभाग के साथ कहा जावेगा ॥ १०॥ ४ 
तत्त्रिविधं qaaa सामान्यच्डलमुपचारच्डलं चेति.।।११॥ 
तेषाम्‌ । 
भा०:--पूर्वोक्त छल तीन प्रकार का है । १ वाक्छल, २ साकान्यल्ल 
ओर ३ उपचारछल | इनमें से अब बाकू-छल का लक्षण कहते है ॥१९॥ 
अ्रविशेषाभिहिते$थं वक्तुरभिमायादथान्तरकल्पनावाक्छलम्‌ :|।१ २४ 
नवकम्बलो5यं माणवक इति प्रयोगः ।श्रत्र नवःकम्बलोऽस्येति वक्तुर भिप्राय। 
विम्रहेतुविशेषो न समासे तत्रायं छलवा दी वक्तुरमिप्रायादविवक्षितमन्यमर्थन कम्प्र 
छा भ्रस्पेति ताबद्‌भिहितं भत्रतेति कहपयति कश्पय्त्वा mara प्रतिषेधति एक्रो- 
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ऽस्यकम्बलःकुतोनवकम्बल:कुतो नवकम्बला इ ति।तदि दंसामान्यशब्देवाचिछलंवाक्छ 
लमिति।श्रस्य प्रत्यवस्थानंसामान्यशङदृस्या नेङ्ार्थत्वेऽन्यतरासिधानकढ्पनायाविशे 
षवचनम्‌ | नवकम्बल इत्यनेकार्थस्याभिधानं नदःकम्वलोऽस्य नव कम्बला श्रस्येति। 
पृतरिमन्प्रयुक्तेयेये कहपनानव कम्बला भ्रस्येत्येत्ग वताऽमिहि तं तच्च नसम्भवतीति। 
पतश्यामन्यतराभिधानकढ्पनायां दिशेषो वक्तव्य: | यस्माद्विशे रोऽथृविशेपेषु विज्ञा- 
यतेश्यमथों ऽनेनाभिहित इति । ख च विशेषो नास्ति । तस्पान्मिथ्यानियोगमा- 
त्रमेतदिति। प्रसिद्वश्च लोके शब्दार्थम्त्रन्धोऽसिषाना भिधेयनियमनियोगश।अस्या- 
.भिधानस्यायमथोंऽभिधेय इति समानः। सामान्यशब्दस्य विशेषो विशिष्टशब्दस्य 
प्रयुक्तपूर्वाशचेमे शब्दा र्थे प्रयुज्यन्ते नाप्रयुक्तरर्वा | प्रयोगः चार्थसम्परत्यत्ययार्थः 

्र्थप्रत्ययाश्च व्यवहार इति । तत्रैवमर्थगत्यर्थे शद प्रयोगे लामर्थ्यात्सामान्यश- 

sga प्रयोगनियमः । श्रजां ग्रासं नय सर्पिराहर ब्राह्मणं ओोजयेति । सामान्य- 

qaz: सन्तोऽर्थावयवेषु प्रयुज्यन्ते सासर्थ्याचत्रार्थ क्रियः देशना सम्भवति तत्र प्रव- 

तन्ते नार्थसामान्ये क्रियादेशनाऽसम्भवात्‌ । एवमयं सामान्यशब्दो नवकम्बल- 

इति योऽर्थः सम्भवति नवः कम्बलोऽस्येति तन्न ma यस्तु न सम्भवति नव 

कम्बला अस्येति तत्र न cada | सोऽयमचुपपद्यमानाथकढपनया परवाक्य्रोपाल- 

म्भस्ते न कल्पत इति ॥१२॥ 

भा०:--साधारण रूप से उक्त अर्थ में वक्ता के आशय के विरुद्ध अन्य 

अर्थ की कल्पना को वाकूछल' कहते हैं। अर्थात्‌ वाणी का छल है; उदा- 

हरण जैसे किसी ने कहा कि ' यह वालक नव कम्वल वाला है? यह तो 

वक्ता का अभिप्राय है।इस पर छलवादी ने(वक्ता के अभिप्राय)इसके विरुद्ध नव 
(६ संख्या) हैं कम्त्रल जिसके” ऐसी कल्पना कर ली । यह सर्वथा असङ्गत दै, 

क्योंकि इस बालक के पास केवल एक कम्बल है,नव कहां से आये ' यहां नव 
कम्बल' यह समस्त पद है, इसके विग्रह दो प्रकार से होते हैं एक तो नवीन है 
कम्बल जिसका और दूसरा नव हैं कम्बल जिसके नवशब्द के दो अर्थ ह एक 
नया दूसरा नौ अतएव नव कम्वल शब्द के समास में उक्त दोनों ही अथ हो 

सकते हैं। तब इष्ट हो वैसा ही निकल सकता है। यह विशेषता fang में होती 


है, समास में नहीं | अनेकार्थ शब्द का. साधारणतः प्रयोग किया ज्ञाता है। 
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- पुनः जिस अर्थ का सम्भव हो उसी को लेना चाहिये न कि असम्भव अर्थ 
को लेकर दोष देना यह वाणी द्वारा छल होने से वाकूछल' है ॥१२॥ 
सम्भवतोव्धस्यातिसमान्ययोगादसंभताथकह्पनासामान्यच्छलम्‌॥ १२॥ 
अहो खल्वसो ब्राह्मणो विद्याचरणसम्पन्न इत्युक्ते कश्चिदाह सम्भवतिब्राह्मणे 
-विद्याचरणक्षम्पदिति | अस्य वचनस्य विघातो$थविकल्पोपपत्त्याडसम्भूताथ कल्प- 
नया क्रियते । यदि त्रःह्मणे विद्याचरणसम्पत्सञ्भवति ब्रात्येऽपि सस्भवेत्‌ ब्रात्योपिऽ 


\ 
y 
/ 


ब्राह्मण: सोऽप्यस्तु विद्याचरणसम्पन्न इति । यद्दिवक्षितमर्थभाष्नोति चात्येति | 


च तदतिसामान्यम्‌ । यथा ब्राह्मणत्वं विद्याचरणसम्पदं क्वचिदाप्नोति safa- 
दत्येति । सामान्यनिमित्तं छल साम'न्यस्छल' मति । amet च प्रत्यवस्थानम्‌ | 


श्रविवक्षितददेतुकस्य विषयानुवादः प्रशसाथखादु व.क्यस्य तदत्रासम्भूतार्थकदपना- | 


‘graf: यथा सम्भवन्त्यस्मिन्क्षेत्रे शालय इति । श्रनिराकृतमविवक्षितं च बीज- 
जन्म प्रबृत्तिविषयस्तु क्षेत्र प्रशस्यते | सोऽयं gargana नास्मिन्‌ शालयों विधी- 


यन्त इति बीजात्त शालिनिर्वित्तिः सती न विःक्षिता एवं सम्भवति ब्राह्मणे | 


विद्याचरणपम्पदिति सम्पद्विषयो mamaa सम्पद्ध तु+ न चात्र हेतु शिक्षित: 
विषयाजुवादस्त्ययं प्रशंसाथंत्वादु वःक्पस्प। सति ब्राह्मणत्वे ag: समर्थं इति 
विषयं च प्रशंसता वाक्येन यथा हेतुतः फळनिवृतिन प्रत्याल्यायते । तदेवं सति 
वचनविद्यातोऽएम्भूनाथक्रहपनया नोपपद्यत इति ॥१३॥ 


भा०:-सम्भावित अथ को अतिसामान्य के योग से असम्भूत अथ रथ 
की कल्पना करनी “ सामान्यछल ” कहाता है उदाहरण-जेसे, किसी ने | 


कहा कि यह ब्राह्मण विद्याचरण (परिव्त, सदाचारो) सम्पन्न है, इस वचन | 


का खण्डन, विकल्प का RU असम्भूत अर्थ की कल्पना से किया जाता . 
3 | 
है जेसे-जो त्राह्मण में विद्याचरण सम्पति सम्भावित है, तो ब्रात्य (संस्कार | 


हीन ) में भी होना चाहिये । क्योंकि ब्रात्य भी ब्राह्मण है उसको भी विद्या- . 


चरण युक्त होना चाहिये । जो वक्ता को अभिप्रेत हो उसका जो अतिक्रम 


(उल्लंघन) करे, उसको “अतिसामान्य' कहते हैं। उदाहरण जे ते, ब्राह्मणत्व | 


कहींविद्याचरणसम्पत्ति को प्राप्त होतादैओर कहीं उसकात्याग करताहै। सामान्य 
' निमित्तक जो छलउसे “सामान्यछल' कहते हैं । इसका खराडन यह है कि 


~ 
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यह वाक्य प्रशंसार्थक है, अतएव इसमें असम्भूत अर्थ की कल्पना नहीं हो 
सकतीहै men सम्पति का विषय है, उसका हेतु नहीं है क्‍योंकि यहां हेतु 
की Raai नहीं है । इसी प्रकार भाष्य में शालिके खेत के उदाहरण का 
भी आशय जानना ॥ १३ ॥ 

` धर्मविकरपनिह asd पद्वावप्रतिषे उपचारच्छत्तम्‌ ॥ १४ ॥ 

. अभिधानस्य घरो यथाथ त्रयो 1$ | धर्मेविकृहपोउन्यत्र दृष्ट स्यान्यतर प्रयोग: । 
तस्य निहेंशे धरम उिकल्पनि दु्देशे । यथा मञ्चा? क्रो शन्तीति श्र्थसद्भावेन प्रतिषेध} । 
aaan पुरुषाः क्राशन्ति न तु मञ्च! क्रोशन्ति । का पुनरत्राथविकल्पापत्ति । 
न्यया प्रयुकतस्यान्यथाऽ्थकढ्यनं भकृत्या प्रयोगे प्र घान्येन कल्यनसुप वारतरिषयं 
छलमुपचारच्छलम्‌ | उपचारो नीताथ; सहचरणादिनिमित्तेनातद्भःवे agan- 
नसुपचार इति । aa समाघिः । प्रसिद्धे प्रयोगे वक्तु येथःमिप्रायं शब्दाथयोरजुज्ञा 
gfatat वा न च्छन्दतः प्रधानभूतस्य शब्दस्य भाक्तस्य च युणभूतध्य प्ररोग- 
सुभयोलोकलिद्वः । सिद्धप्र गेगे यथा३क्ुरमिप्रायस्तथा शब्दार्थावनुज्ञयो प्रतिषेध्यौ 
वा न च्छन्दतः । य॒दि वक्ता प्रचानशबदं प्रमुड'क्ते यथाभूतस्य-म्यनुज्ञा प्रतिषेत्रो 
वा न च्छन्दतः | श्रथ गुण्भूत तदा गुणभूतस्य । यत्र तु वक्ता गुणभूतं शब्द प्रयु- 
ङ्क्ते प्रधानमूतमभिप्रेत्य पर; प्रतिषेबति स्वमनीषया प्रतिषेधोञ्ती भवति न 
परोपालम्भ इति॥ १४॥ 

भा०:-ऱयथार्थ प्रयोग करना अभियान का धर्म है अर्थात्‌ जित शब्द 
काजो मुख्य अर्थ है, उस शब्द और अर्थ का AFAFA धर्म दै। ओर अन्यत्रदृष्ट 
का अन्य स्थान में प्रयोग करना वर्म' बिकल्प Haale | उसके उञ्चारण से 
अथ के सदूभाव (JETA) का fata करना, उपचार छल कहाता है, उदा- 
हरण, जैसे किसी ने कहा कि ' मच्चान चिल्ला रहे हैं ' उसका दूसरा पुरुष 
खण्डन करता है कि 'मच्चानों पर बैठे हुए पुरुष चिल्ला रहे है? मञ्चान नहीं 
चिल्जाते हैं । ( क्योंकि naa जड़ होने से चिल्ला नहों सकते ) सहचार 
आदि कारणों से जो aga नहीं है, उसमें aga के कथन का नाम उपचार 
( गौण ) है; तट्विषयक् छल को “उपचार a’ कहते हैं। इसका समाधान 
ag है कि प्रसिद्ध और अप्रसिद्ध प्रयोगमें वक्ता का जैसा अभिप्राय हो उसी 
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प्रकार अनुमति या निषेध होगा, अपनी इच्छानुसार नहीं । क्योंकि प्रधान i 
( मुख्य ) ओर अप्रचान अर्थ के अभिप्राय से दोनों प्रकार के शब्दों | 
का प्रयोग लोक में प्रसिद्ध है, अतएव जब वक्ता प्रधान अभिप्राय द्वारा 
प्रयोग करे, तत्र उसी का अज्ञोकार और निषेध होना चाहिये | जहां वक्ता 
अप्रधान अभिप्राय द्वारा प्रयोग करता है और दूसरा प्रधान अभिप्राय से 
अपनी इच्छाके अनुसार खण्डन करता है | यह उचित नहीं है, जेसे पूर्वोक्त 
उदाहरण में 'मच्चान' इस शब्द के दो अर्थ हैं । एक तो किसान लोग अपने 
अपने खेत की rar के लिये लकड़ियों के ऊँचे बेठक बनाते हैं, उन्हीं को 
“पञ्चान” कहते हैं । यही अर्थ प्रधान या मुख्य कहाता है ओर मञ्चानो पर 
बैठे हुए मनुष्य भी उक्त शब्द के अर्थ हैं, परन्तु यह अर्थ अप्रधान या गौण 

है । अब विचारना चाहिये कि जिसने मच्चान चिल्लाते हे? प्रयोग किया था 
उसका अभिप्राय तो अप्रधान विषयक था । तब. प्रधान अर्थ को लेकर 
उसका खण्डन करना छल ही कहावेगा ॥ १४ ॥ 

o वाक्ळलमेवोपचारच्छलं तदविशेषात्‌ ॥ १५ ॥ 


न aa agaaga भिद्यते तस्याप्यर्थान्तरकल्यनाया श्रविशेषात्‌ izafi 


स्थान्यथों गुणशडद:प्रधानशब्द:स्थानाथे इति कह्पयित्वा प्रतिषिध्यतहति ॥१५॥ 
भा०--अब आशङ्का यह है कि वाकूछल' से 'उपचारछल' भिन्न नहीं 

है, क्योंकि दूसरे अर्थ की कल्पना करनी ' उपचार छल ' में समान है | 
अर्थात्‌ जैसे 'वाकूछल' में दूसरे अर्थ की कल्पना करके खण्डन किया था, 
उसी प्रकार उपचारछल' में भी है । फिर इसमें भेद क्या हुआ ? ॥ १६ ॥ 

a तदर्थान्तरभावात्‌ ॥ १६ ॥ 

न वाक्छलमेवोपचारच्छलं तस्यार्थसद्घावप्रतिषेघस्यार्थान्त्भावात्‌ | कुतः | 
शर्थान्तरकहपनात्‌ । श्रन्या ह्ार्थान्तरकल्यना अन्योऽर्थपद्गावप्रतिपेध इति ॥१६॥ 
. भा०-(उत्तर) वाकूछल' ही 'उपचारछल' नहीं हो सकता है । अर्थात्‌ 
IRER ओर उपचार छल' एक नहीं हो सकतेहैं, क्योंकि भिन्न अर्थ की 
कल्पना से दूसरे अर्थ के सद्भाव की कल्पना, अन्य अर्थ की सत्ता का 
निषेध होता है। 'उपचारळूल' ओर ‘arama’ में ऐसा नहीं होता है अर्थात्‌ 
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'उपचारछल' में अथ बदल कर एक अर्थ का सर्वथा खण्डन करदेते हैं जेसे 
उक्त उदाहरण में AAA शब्द का अर्थ बदल कर पहिले अर्थ का खण्डन 
कर दिया गया 'वाकू छल' में 'नव' शब्द के किसी अर्थ का खण्डन नहीं 
किया, यही इनमें अन्तर है ॥ १६ I 
अविशेषे वा किश्वित्साधस्यांदेकच्छलप्रमड़ः ॥ १७॥ 

asa हित्वमभ्यजुज्ञास fed प्रतिपिध्यतेकिब्वित्साधम्यात्‌ 1 यथाचार्य 
हेतुस्त्रित्वं प्रतिषेधति तथा द्वित्वसप्यन्यनुज्ञातं प्रतिपेधति । विद्यते हि किञ्चि- 
caei द्वयोरपीति । श्रथ feed किज्चित्साधर्स्यान निवत्तते त्रित्वमपि न निव 
त्स्यति । श्रत ageda | १७ ॥ 

भा०:-विशेषता न मानने से कुछ तुल्यता स्वीकार कर एक ही प्रकार 
का छल रह जावेगा | यदि यह्‌ हेतु (वजह ) कुछ तुल्यता से छल के तीन 
प्रकार के होने का भी खण्डन करेगा तो दो प्रकार के छल होने का भी 
खण्डन अवश्य ही हो जायगा | क्योंकि कुछ समानता दो में भी विद्यमान 
ही है ओर जो कहो कि किंचित्‌ तुल्यता से दो होने (छल) की निवृत्ति 
नहीं होती है, तो तीन होनेकी भी निवृत्ति क्योंकर होगी ? तात्पर्य यह है कि 
जैसे कुछ भेद होने से छल का दो प्रकार का होना माना गया है इसी 
प्रकार कुछ भेद होने से तीन प्रकार का होना भी माना जाता है। और 
यदि कहो कि कुछ तुल्य धर्म होनेसे छलका दो प्रकार का होना न मानोगे 
तो इसी प्रकार तीन प्रकार का होना भी न सिद्ध होगा । अर्थात्‌ एक ही 
छल रह जावेंगा, अतएव कुछ भेद होने से दो लक्षण कहते हैं ॥१७॥ 

धर्म्यवेधस्यांभ्यां प्रत्यवस्थान जातिः ॥ १८ ॥ 
प्रयुक्ते हि हेतौ; यः प्रश्ङ्गो जायते सा ag स च प्रसंगः साधम्यवध 


& न च छले साधम्यवैधभ्येश्तः | न च सम्यग्‌ दूषणं साधम्यवेधम्यं- 
मात्रात्‌ । अपितु प्रयोगादिति प्रयुक्ते हेतौ तदाभासे वा यः प्रसंगो जायते सा 
जातिरिति । vet हि वेदप्रामाण्यविद्वांसं प्रति कुद्देतुना यदा नास्तिकेरधिक्षिपयते 
agai चास्य यत्सहसा न स्फुरति तदेश्वराणां जनाधाराणां मा भूहेदाप्रामा- 
रथबुद्धिरिति जात्यापि प्रत्यतस्थेप्यम्‌। क्व चित्पुनरबुद्धिपूर्व मेव हेती हेत्वाभासेवा 
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valeat प्रत्यवस्थानमुपालम्भ: प्रतिपेध इति । उदा हरणसाधम्पात्साध्यसाघने 
हेतुरित्यस्योदारहणवेधम्येण प्रत्यवस्थानम्‌ | उदाहरणवैधर्म्यात्साध्यसाधनं हेतुरि 
त्यस्योदारहणपाघम्यैण प्रत्यवस्थान्‌ प्रत्यनीकभावाउजाथमानोऽधरों जातिरिति । 
भा०:--साथर्म्य ( तुल्य धर्मता ) और वेघर्म्म (विरुद्ध धर्मता) से जो 
प्रत्यवस्थान (खण्डन, दूषण) किया जाता है उसको जाति कहते हैं अथांत्‌ 
हेतु के प्रयोग से करने पर ( कहने पर ) जो प्रसंग ( संगति ) होता है उसे 
जाति कहते हैं। अंब 'निग्रहस्थान' का लक्षण कहते हैं || १८॥ 
विप्रतिपत्ति रप्रतिपत्तिश्व निग्रहस्थानम्‌ ।। १९ ॥ 
विपरीता वा graa वा प्रतिपत्तिजिप्रपतिपत्ति; बिप्रतिपद्यमान$ पराजयं 
प्राप्नोति निग्रइस्थानं eg पराजयप्राप्तिः | श्रप्रतिपच्चिस्त्वारम्मविषयेडप्यप्रारँभः 
'परेण स्थापितं वा न प्रतिषेधति प्रतिपेधं वा. नोड्रति । श्रसमासाच्च नेते एव 


निप्रहस्थाने इति । किं पुनद्वंट्टान्तवज्जातिनिप्रहस्थापनयोर भेदो5थ fagra- - 


वज्ञेद इत्यत श्राह | 

`  -भ०:-बिपरीत ( उलटा ) अथवा निन्दित ( कुत्सित ) प्रतिपत्ति (ज्ञान) 
को कहते हैं और दूसरे से सिद्ध किये पक्त का खण्डन करना या पक्ष के 
'ऊपर दिये दोष का समाधान न करना अप्रतिपत्ति है ( नहीं समझना या 

समझ कर उसको परवाह न करनी ) प्रतिपत्ति शब्द का अर्थ प्रवृत्ति है | 

ये दोनों निम्रहस्थान अर्थात्‌ पराजय ( हार ) का स्थान है । विप्रतिपत्ति 

या अप्रतिपत्ति करने से पराजय ( हार ) होता है । क्या फिर दृष्टान्त की 

नाई जाति ओर निप्रहस्थान का अभेद है या सिद्धान्त के समान भेद है! 
इस पर कहते हैं ॥ १६ ॥ 

तद्विकल्पाज्जातिनिग्रहस्थानबहुत्वम्‌ ॥ २० | 
तस्प्र साघम्यव वर्म्याम्थां प्रत्यवस्थानस्य विकह्पाउज्ञा तिवहत्वं तथोश्च विप्रति 

पत्यप्रतिपत्थोर्विकड्याचूनिम्रहस्यानबहुत्वन्‌ । नानाकहपो विकल्प: विविधो वा 
wet विकल्प! । तत्राननु माषणमज्ञानामप्रतिभा Rata मताबुज्ञापयंजुपरोज्यो 
_पेश्ञणमित्यप्रतिपत्तिनिम्रहस्थानम्‌ । शेरस्तु विप्रतिपत्तिरिति । कड पक ll al Si RaDa. `. 
जातिप्रयोगः षभ तीति | जायमानोऽरथ इतिप३ब्युरपत्तिनिमित्त दशितम्‌ । ता८दी ० 
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इमे प्रमाणादयः पदार्था उद्दिशा यथोद्देशं लक्षिता amgau परी क्षिष्य- 
न्तइति त्रिविधाऽस्य शास्त्रस्य परवृत्तिवेंदितव्येति ॥ २० ॥ 
इति वार्स्यायनीये न्यायभाष्ये प्रथमोऽध्यायः ॥१॥ 
भा०:- साधर्म्यं ओर वेधर्म्य से खण्डन के विकल्प से (अनेक प्रकार 
की कल्पना से) जाति का aga होना और विप्रतिपत्ति एबं प्रतिपत्ति के 
विकल्प से निग्रहस्थान का aga होना सिद्ध होता है | अनेक प्रकार की क 
ल्पना को विकल्प कहते हैं, जैसे . * अनशुभापण ' अर्थात्‌ चुप हो जाना, 
अज्ञान, ( न समझना ) अप्रतिभा, उत्तर का न फुरना, मतानुज्ञा, दूसरे के 
- मतका अङ्गीकार, ( मान लेना ) अपने उपर दिये दोष की उपेक्षा करनी, 
ये सब प्रतिपत्ति हैं और शेष को विप्रतिपत्ति कहते हैं। प्रमाण आदि 
पूर्वोक्त सोलह पदार्थो का लक्षण सहित विभाग पूरा हुआ | अब इत के 
लक्षणों की परीक्षा कियी जावेगी जेसा कि इस शास्त्र की ३ प्रकार की 
प्रबृत्ति कही गई है ॥ २०॥ 
न्यायशास्त्र के प्रथमञ्चध्याय का अनुवाद पूरा हुआ || १॥ | 
श्रत ऊध्वे प्राम'णादिपरीक्षा सा च विमृश्य पक्षप्रतिपक्षाथ्यामर्थावधारणं 
निर्णय gent fragt एत परीते । 
` समानानेकधर्माध्यवसायादन्यतरधर्माध्यवसायाद्वा न संशयः ॥१॥ 
समानह्य धर्मस्याध्यरवसायास्संशयो न घममात्रात्‌ । अथवा समानमनयो- 
दमंमुपलभ इति धर्मधर्मिप्रहशे संशयाभाव इति | अथवा समान धर्माध्यव- 
सायादुर्थान्तरभृते धर्मिणि सशयोऽनुपपन्नः नजातु रूपस्याथान्तरभूतस्याध्यत्रसा- 
यादर्थान्तरभूते स्पशे सशय इति | अथवा नाध्यवसायादर्थादधःरणादनवघारण- 
ज्ञानं संशय उपयद्यते कार्यक'रणयोः सारूप्याभावादिति । एतेनानेकधर्माच्पव- 
सायादिति व्याख्यातम्‌ | अन्यतरघर्माध्यवसायाच्च संशयो न भवति.। . ततो 
द्यन्यतरावधारणमेचेति ।॥ १ ॥ 
भा०:--इस के आगे प्रमाणादि की परीक्षा का क्रम BAM, Weg 
पहिले संशय की परीत्ता कियी जाती है।-समान और अनेक धर्मों के या 
- दो में से एक धर्म के ज्ञान से सन्देह नहीं हो सकता है.। भाष्य का-आशय 
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“यह है कि-एक तो यह कि धर्म के ज्ञान से धमां में सन्देह नहीं बनता, क्यों 
कि धर्म और धर्मी भिन्न पदार्थ है रूप के ज्ञान से स्पर्श में कदापि संशय 
नहीं हो सकता है । दूसरा यह है कि अवधारण (निश्चय) से अनवधरण (निश्चय 

' रहित) रूप सन्देह क्योंकर उत्पन्न होगा? क्योंकि कारण ओर काय्यं समान 
रूप होते हें इसलिये निश्चयरूप कारण से अनिश्चय रूप सन्देह नहों हो 
सकता है। ऐसे ही दो में से एक धर्म के निश्चय से भी सन्देह नहीं बनता 
है, क्योंकि उससे तो एक का निश्चय ही होता a १॥ . 

विप्रतिपत्त्यव्यवस्याध्यवसायाच्च ॥ २ ॥ 

न विप्रतिपत्तिम्ात्रादव्यवस्थामात्राद्वा संशयः किं तहिं विप्रतिपत्तिमुपल भ- 
मानस्य संशय एवमब्यवस्थायामपीति । अथवाअस्त्यासमेत्येके नास्त्यात्मेत्प्रपरे 
मन्यन्त इत्यु qasa: कथं संशय; स्यादिति । श्रथोपछ व्घिरव्यवस्थिता श्रबुपल- 
ब्थिश्वाब्यवस्थितेतिविभागेनाध्यवसिते संशयो नोपपद्यतइति ॥ २॥ . 

भा०:--केवल विप्रतिपत्ति (अनेक प्रकार का ज्ञान) और केवल अव्य- 
वस्था से संदेह नहीं हो सक्रता है, किन्तु विप्रतिपत्ति का जिसको ज्ञान 
हुआ उसीको सन्देह होगा । इसी प्रकार अव्यवस्था में भी जानना चाहिये। 
उदाहरण-जेसे, किसी २ का मत है कि आत्मा है, और किसी का मत है 
कि आत्मा नहीं है, इस प्रकार दो विरुद्ध कोटि ( पत्त ) बोधक वाक्यों से 
संशय नहीं होता है ॥ २॥ 

विप्रतिपत्तौ च संम्रतिपत्त; || ३ ॥ 

याँ च विप्रतिपत्ति भवान्‌ संशयहेतुं मन्यते सा संप्रतिपत्तिः सा हि gat: 
प्रत्यनीकघमंविषया । aa यदि विप्रतिपत्तेः संशयः संप्रतिपत्तेरेव संशय इति । 

भा०:--जिस विप्रतिपत्ति ( एक ही अधिकरण में बिरुद्ध अर्थो का 
कहना ) आप सन्देह का कारण मानते हैं, वह विप्रतिपत्ति नहीं है, किन्तु 
संप्रतिपत्ति (निश्चय) है, क्योंकि वह दो के विरुद्धवर्म विषयक है । वहाँ जो 
विप्रतिपत्ति संशय कहोगे तो संप्रतिपत्तिसे भी सन्देह होना चाहिये ।। ३ ॥ 

अव्यवश्थात्मनि व्यवस्थितत्वाच्चाव्यवस्थायाः ॥४॥ 
न संशयः । यदि तावदियम्रव्यवस्था झात्मन्येव व्यवस्थिता त्यवस्थानादंडपे- 
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[अ०२अआ० १ सू० ३-६] संशयपूर्वपच्चनिरासः | ५७ 

वस्था न भवती त्यजुपपन्नः संशयः अथ व्यवस्थाऽऽत्मनि न व्यवस्थिता एवमता- 

दात्म्यादव्यवस्था न अवतीति संशयाभाव इति | 

. * भा5:--अव्यवस्था से सन्देह नहीं हो सकता है क्योंकि अव्यवस्था 
( स्थिति रहित ) आत्मा सें व्यवस्थित है । ओर व्यवस्थित. होने से सन्देह 

हो नहीं सकता है, किसी विषय सें स्थिति को व्यवस्थता कहते हैं और 

उससे जो विपरीत हो, वह अव्यवस्था कहलाती है ॥ ४॥ 

तथात्यन्तसंशयस्तद्धर्मसातत्योपपत्तेः ॥ ५ ॥ 

येन कल्पेन भवान्‌ समांनधमोपपत्ते' संशय इति मन्वते तेन खल्त्रत्यन्त- 
संशयः प्रसञ्यत्ते सामानधमोंपपत्ते'नुच्छेदात्संशयाचुच्छेद: । न Managaladt 
विख्ृष्यमाणो गृह्मतेसततंतुतद्ध्माभवतीति। अस्य प्रतिपेधप्र पञ्चस्य संक्षेपेणोद्रारः | 
__ भा०:-जिस कल्पना द्वारा आप समान धर्म के ज्ञान से संशय होना 
मानते हैं इससे अत्यन्त सन्देह हो जावेगा, क्योंकि उन धर्मो की उपपत्ति 
सदा विद्यमान है । जेसे समान धर्मों की उपपत्ति से आप सन्देह मानते हैं 
उसी से अत्यन्त संशय की आपत्ति आजाती है । समान धर्म की उपपत्ति 
का अभाव न होने से सन्देह की निवृत्ति कभी न होगी ॥ ५॥ अब इने 
सब पूर्व पत्तों का (दूषण) उत्तर कहते हैं एवं संशय का सिद्धांत करते हैं। 

यथोक्ताध्यवसायादेव तद्विशेषापेक्षात्‌ संशये नासंशयो 
नात्यन्तसंशयो वा ॥ ६ ॥ 

न संशयाचुत्पत्तिः संशयाचुच्छेद एव प्रसञ्यते | कथं यत्तावत्‌ समानधर्मा- 
taara: संशयहेतुः न समानधर्धसात्रमिति एवमेतह्कस्मादेवं नोच्यते इति वि 
शेषापेक्षा इति वचनात्सिदुधे; | विशेपस्यापेक्षा55कांक्षा स चानुपलभ्यमाने विशेषे 
समर्था । न चोक्तं समानधर्मापेक्ष इति समाने च धर्म कथमाकांक्षा न भवेद यद्ययं 
प्रत्यक्षः स्यात्‌ ।. एतेन सामर्थ्येन विज्ञायते समानधर्माध्यवरूध्यादिति | 

` उपपत्तिवचनाद्वा । 

समानधमोपपत्तेरिस्युच्यते न चान्या सुद्गावसंवेदना हुते समःनधर्मोपपत्ति- 

रस्ति | श्नुपलभ्यमानसङ्गावो हि समानो ध्मोऽविच्यमानवद्भवतीति । विषय 
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शब्देन वा विषयिणः प्रत्ययस्याभिधानं यथा लोके ध्रमेनाग्निरनुमीयतइत्युक्त 
इमदर्शनेनाग्निरुमी यतइति ज्ञायते कथं दृष्टा हि धममथाग्निमचुभिनोति ना दुष्टे 
न च वाक्ये दशंनशब्दः श्रूयते अनुजानाति च वाक्यस्याथंप्रत्यायकत्वं तेन मन्या- 
महे विषयशब्देन विएयिणः प्रत्ययस्याभिधानं बोद्धाऽनुजानात्येवमिहापि समान 


त् et . 
घमंशब्देन समानधर्माध्यवसायमाहेति यथोहिस्वा समानमनयोधमसुपलभतइति | 


धमंधर्मिप्रहरो संशयाभाव इति पुवदृष्टविषयमेतत्‌ | यावहमर्थो पूर्वमद्वाक्षे तयोः 
समानं धर्ममुप्लभे विशेषं नोलभइति कथं चु विशेष पश्येयं येनान्यतर मवधार- 
` येयमिति। न चेतत्‌ समानध्मॉपल्ध्यो धर्मधमिग्रहणमात्रेण निवर्ततइति। 
यच्चोक्तं नाथान्तराध्यवसायादन्यत्र संशय इति यो हयर्थान्तराध्यवसायमात्रं संश- 
यहेतुसुपाददीत स एवं वाच्य इति। यत्पुनरेतत्कायंकारणयोः सारूप्याभावादिति 
कारणस्य भावाभावयोः कार्यस्य भावाभावो कार्यकारणयोः सारूप्यम्‌ । यस्यो 
त्पादाद्यदुत्पद्चते यस्य चानुत्पादाद्यन्नोत्पद्यते तत्कारणं कार्यमितर दित्येतत्सारूप्य- 
मस्ति च संशयकारणे संशये चैतदिति । ऐतेनानेकधमांध्यवसायादिति प्रतिषेधः 
परिहृत इति । यत्युनरेतढुक्त विप्रतिप स्यव्यवस्थाध्यवसायाच्च न संशय इति। ga- 
कूप्रवाद्योव्यांहृतमर्थसुपलमे विशेषं च न जानामि नोपलभे येनान्यतरमवधारयेयं 
पत्कोडत्र विशेष: स्या्ेनेकतरमवधारयेयमिति संशयो वित्र तिपत्तिजञनितोऽयंन श- 
कयो विप्रतिपत्तिसंशयमात्रेणनिवत्तं fatale एवसुपरूव्ध्यनुपलव्ध्याव्यवस्थाकृते 
संशयेवेदितव्यमिति। यत्पुनरेतद्विप्रतिपत्तौ संप्रतिपत्तेरिति विप्रतिपत्तिशब्द॒सयार्थः। 
तदध्यवसायो विशेषा पेक्षः संशयहेतुस्तस्य च समाल्यान्तरेण न निवृत्तिः amà- 
धिकरणे व्याहताथों प्रवादो विप्रति पत्तिशब्दस्यार्थः तदृध्यवसायो विशेषापेक्षः 
संशयहेतुः न चास्य समाण्यान्तरे योञ्यमाने संशयहेतुत्वं निवत्तते afenga 
बुद्धि संमोहनमिति । यत्पुनरव्यब स्थात्मनि व्यव स्थितत्वा दव्यवस्थाया इति संशय- 
हेतोरर्थस्याप्रति षेधादष्यवस्थाभ्यचुज्ञानाच्च निमित्तान्तरेण शब्दान्तरकल्पना। ठयर्था 
शब्दान्तरकहपना ध्यवस्था AY व्यवस्था न भवत्यव्यवस्थात्मनि ध्यवस्थितत्वा- 
दिति । नानयोरुपलब्ध्य ुपछव्ध्योः सदस विषयत्वं विशेषा पेक्षः संशयहेतुन भव- 
तीति प्रतिषिध्यते यावता चाग्यवस्थात्मनि व्यवस्थिता न तावताऽऽत्मानं जहाति 
रावता agaa ब्यवस्था एवमियं क्रियमाणापि शब्दान्तरकल्पना नान्तरं सा" 
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धंयतीति | यत्पुनरेतत्तथा5त्यन्तसंशय: तद्वमंसातत्योपपत्तेरिदि नायं समानधर्मा- 
दिभ्य एव संशयः किं तहिं तद्विषयाध्यवसायाद विशेषस्मतिसहितादित्यतो नात्य- 
न्तसंशय इति | अन्यतरधर्माध्यवसायाद्वा न संशय इति तन्न युक्त विशे्ापेक्षो 
विमर्शे: संशय इति वचनात्‌ | विशेषश्चान्यतरधमों न तस्मिन्नध्यवसीयमने 
विशेषापेक्षा सम्भवतीति ॥ ६ ॥ 

भा०:--विशेष धर्म की आकांज्ञा युक्त अध्यवसाय ( निश्चय ) से ही 
सन्देह मानने से सन्देह का अभाव या अत्यन्त सन्देह नहीं हो सकता है, 
HA दो पदाथ मैंने पहिले देखे थे, उनके अव तुल्य धर्म देखता हूँ.. विशेष 
घम ज्ञात नहीं होता है, किस प्रकार विशेष धर्म को जानं, जिससे दो में से 
एक का निश्चय करूं । और “यह सन्देह तुल्य धर्मों के ज्ञान रहते केवल 
धमं ओर धर्मों के ज्ञान Aaa नहीं हो सकता?! है इससे अनेक धर्मों के 
निश्चय से संशय नहीं होता हैइसका उत्तर दिया गया | और जो यह कहा 
था ' कि दूसरे अर्थ के निश्चय से अन्य अर्थ में सन्देह नहीं हो सकता ' 
है यह उस से कहना उचित है कि जो केवल भिन्न पदार्थ के निश्चय को 
सन्देह का कारण मानता हो। जो यह कहा था कि “कार्य कारण की 
तुल्य रूपता नहीं” यह कहना ठीक नहीं, क्योंकि कार्य एवं कारण की तुल्य 
रूपता यही है कि कारण के होने से कार्य का होना, तथा कारण के न होने 
से कार्य का न होना। यह संशय के कारण ओर उसके कार्य संशय में 
विद्यमान ही हैं । और जो कहा था कि “विप्रतिपत्ति, की अव्यवस्था के निश्चय 
“से सन्देह नहीं हो सकता' है यह भी ठीक नहीं जैसे एक कहता है कि “आत्मा 
है! दूसरा कहता है कि आत्मा नहीं है । इन दो बातों से मध्यस्थ को सन्देह 
होता है कि भिन्न २ बातों से परस्पर विरोधी अर्थ जान पड़ते हैं। और 
बिशेष धर्म जानता नहीं कि जिस के द्वारा दो में से एक का निश्चय करे । 
एक वस्तु में परस्पर बिरोधी दो वादों का नाम “विप्रतिपत्ति” है। इसीप्रकार 
उपलब्धि आदि सन्देह में भी समाधान समक लेना चाहिये | ओर जो यह 
दोष दिया था कि “उस धर्म की सर्वदा उपपत्ति ( प्राप्ति होने से अत्यन्त 
सन्देह होजावेगा । अर्थात्‌ सन्देह की निवृत्ति कदापि न होगी । यह कहना 
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६० त्यायभाष्ये- 


तब ठीक होता, जब समान धर्म के निश्चय को सन्देह का कारण कहते हैं। 
जब हम विशेष धर्म की *म्ृति सहित समान धम के अध्यवसाय ( निश्चय ) 
को सन्देह का कारण कहते हैं, इसके अनन्तर जब विशेष धम का ज्ञान 
हो जावेगा, तब: सन्‍्देह की निवृत्ति अवश्य ही होगी ॥ ६ ॥ 
यत्र संशयस्तत्रेवमुत्तरोत्रपसङ्ग: ॥ ७ ॥ 

यत्र यत्र संशयपूर्विका परीक्षा शास्त्रे कथायाँ वा ततस्तत्रैवं संशये परेश 
प्रतिविद्धे समाघिर्वाच्या इति | wa: सर्वपरीक्षाब्यापित्वात्‌ प्रथमं, ese: एरी- 
क्षित इति i श्रथ प्रमाणपरीक्षा ॥ ७ ॥ 

भा०:- जहां २ शास्त्र या वाद (अ० १ आ० १ Ge १) में सन्देह 
करके परीक्षा कियी जावे वहां २ यदि कोई सन्देह का निषेध करे, तो 
उसका इसी प्रकार समाधान ( खण्डन का उत्तर ) करना चाहिये; अतएव 
संशय की परीक्षा पहिले कियी गयी कि सब परीक्षाओं में यह उपयोगी 
है ॥ ७॥ अब प्रमाण की परीक्षा कियी जाती है-- 


प्रत्यक्षादीनामप्रामाण्य त्रेकाल्यासिद्ध : ॥ ८ ॥। 
प्रत्यक्षादीनां प्रमाणत्वं नास्ति त्रैकाल्यासिद्धेः पूर्वांपरसहभावाचुपपत्तेरि 
ति। श्रस्य सामान्यवचनस्यार्थतिभ्ागः ॥ ८ ॥ 
भा०:-प्रत्यन्ष ग्रादि (१।१।३) प्रमाण नहीं हो सकते हैं तीन काल में 
( भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान ) सिद्ध न होने से । अर्थात्‌ पहिले, पीछे, और 
साथ में इन ( प्रत्यन्तादि ) की असिद्धि होने से । यह साधारण बचन है, 
इसके अर्थ की विवेचना-आगे सूत्रों में कियी गयी है ॥८॥ 
पूर्व हि प्रमाणसिद्धा नेन्द्रियार्थसन्निकर्पातत्यक्षोत्पत्तिः ॥९॥ 
. गन्धादिविषयं ज्ञानं प्रत्यक्षं तद्यदि पूर्वे पश्चाइन्घादीनों सिद्विः नेदं namn- 
दिसन्निङर्षाहुत्पद्यतं इति ॥ ९ ॥ 
भा०:-गन्ध आदि विषयक ज्ञान प्रत्यक्षहै, यदि ऐसा मानो कि वह 
पहिले ही से है, तो गन्धआदि विषयों की सिद्धि पीछे से होती है, तो इन्द्रिय 
ओर अर्थ के संयोग से प्रत्यच्तकी उपपत्तिनहीहुई,जैसापूर्व(१।१।४)कहा है ॥६॥ 
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[aro २आ० १ सू० ७-११] प्रामाण्याक्षेपः ॥ ६१ 


पश्चातूसिद्धो न प्रमाणेभ्यः प्रमेयसिद्धिः ॥ १० ॥ 
श्रसति प्रमाणे केन प्रमीयमाणोऽर्थः प्रमेयः स्यात्‌ प्रमाणेन खलु प्रमीयमा- 
णोथः प्रमेयमित्येवत्सिध्यति || १० ॥ 
भा०:-ओर यहि प्रत्यक्तआदि की सिद्धि पीछे से मानोगे तो प्रमाणों 
से प्रमेय की सिद्धि नहीं होगी | क्योंकि प्रमाणसे agad प्रमेय'होताहै१० 
युगपत्‌सिद्धोप्रत्यर्थनियतत्वातूक्रमवृत्तित्वाभावोबुद्धीनाम्‌ ॥ ११॥। 
यदि प्रमाणं प्रमेयं च युगपद्गवत्तः एवसपि गन्धादिष्विन्द्रिया्थेषु ज्ञानानि 
्रत्यर्थनियत्ानि घुगपत्सम्भवन्ती ति ज्ञानानां seas नियतत्वात्‌ क्रमदृत्तित्वाभावः। 
या इमा बुद्धयः छमे णार्थेषु वत्तन्ते ताला ळमवृत्तित्वं सम्भ ३तीति व्याघातश्च ga- 
पज्‌ ज्ञानानुत्पत्तिमंनलो लिङ्गमिति । एवावांश्र प्रमाणप्रमेययोः सद्भावविषयः स 
चानुपपन्न इति तस्मात्प्रत्यक्षादीचां प्रमाणत्वं न सम्भवतीतिश्रस्य समाधिः । 
® उपलब्धिहेतो रुपलब्धिविषयस्य चार्थस्य पूर्वापरसहभावा- 
नियमाद्यथादशंनं विभागवचनस्‌ | 
क्व चिडुपलविब्रहेतुः एवं पश्चादुपल safga: । यथाऽऽदित्यस्य प्रकाशः 
उत्पद्यमानानां क्त्र चित्पूवंसुपकब्धिविषय$ पश्चादुपलव्भिहेतुः यथावस्थितानां 
प्रदीपः । क्व चिढुपलञ्धिहेतुरूषलब्धिविषयश्च सह भवतः यथा ध्ूमेनारनेग्र हण- 
मिति । उपलब्धिहेतुश्च प्रमाणं प्रमेयं तूपलढ्घि विषय: । एवं प्रमाणप्रमेययो: | 
पवापरसहभावे$तियते यथाऽथों दूश्यते तथा Prasa वचनीय इति । तत्रैका- 
्तेन प्रतिपेध'चुपपत्तिः । सामान्येन ag विभज्य प्रतिषेध उक्त इति । 
# समार्याहेतोस्त्रेकाल्ययोगात्तथाभूता समाख्या । 
यत्पुनरिदं qarag च सति प्रमाणे प्रमेयं न सिध्यति प्रमाणेन प्रमीय- 
mish प्रमेयमिति विज्ञायतइति प्रमाणमित्येतस्याः समाख्याया उपलब्धिहे- 
ged निमित्तं तस्य त्रेकाइययोगः । उपलब्धिमकार्षीदुपलडिधं करोति उपलब्धि 
करिष्यतीति समाख्याहेतोस्त्रैकाटप्रयोगात्‌ समाख्या तथाभूता । प्रमितोऽनेनार्थः 
रमी तते प्र मास्यतइति प्रमा णम्‌ । प्र मितंप्रसो यते प्रमास्यते इति च प्रमेयम्‌। एवं सति 
भविध्यत्यस्मिन्‌ हेतुत उपळडिधः। प्रमास्यतेऽ पमर्ध$प्रमेयमिदमित्येतत्सवैभवती ति। 
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त्रेकाल्यानभ्यनुज्ञाने च व्यवहारानुपपत्ति; | 

यश्चैवं नाभ्यनुजानीयात्तस्य पाचकमानय पक्ष्यति छावकमानय लघिष्यतीति 
व्यवहारो नोपपद्यतइति। प्रत्यक्षादीनामप्रामाण्य त्रे काल्यासिढ्घेरित्येवमादिचाक्य 
प्रमाणप्रतिषेधाः । तत्रायं aga: अथानेन प्रतिषेधेन भवता कि क्रियतइ ति | कि 
सम्भवो निवर्त्यते श्रथासम्भवो ज्ञाप्यतइति । तद्यदि सम्भवो निवर्त्यते सति 
सम्भवे प्रत्यक्षादीनां प्रतिषेधानुपपत्तिः | श्रथासम्भवो ज्ञाप्यते प्रमाणलक्षण प्राप्त 
af प्रतिषेधः प्रमाणासम्भवस्योपलब्धिहेतुत्वादिति । किंचातः ॥ ११ ॥ 

भा०:--यदि कहो कि 'प्रमाण' और 'प्रमेय' की सिद्धि एक साथ होती 
है तो ज्ञानों के जो क्रम से अर्थ में प्रवृत्ति होने का नियम है ( जैसा कि 
अ०१आ० १ सू० १६ में मन का लिङ्ग कहा है) उसका खण्डन हो जवेगा; 
अतएव TAT आदि प्रमाणों का प्रमाणहोना सिद्ध नहीं होता है। इन शंका- 
ओं का समाधान । ज्ञान का कारण ओर ज्ञान का विषय, इन दोनों का 
पूर्व, पर और साथ होने का नियम नहीं है; अतएव जैसा जहां देखने में 
आता है वैसा विभाग किया जाता है। कहीं ज्ञान का कारण पहिले और पीछे 
ज्ञान का विषय, जैसे सूर्य का प्रकाश उत्पन्न होने वाले पदार्थों से प्रथम 
होता है । कहीं ज्ञान का विषय पहिले और उसका कारण पीछे होता है; उदा- 
हरण जैसे पहिले से रक्खे हुए पदार्थों का दीप (प्रकाशक) होता है। और 
कहीं ज्ञान का कारण और उसके विषय साथ ही रहते हैं; जैसे धूम के दे- 
खने से अग्नि का ज्ञान होता है । इससे सिद्ध हुआ कि जो ज्ञानका कारण 
है वह प्रमाण' एवं जो ज्ञान का विषय है, वह ' प्रमेय ' कहाता है। इस 
प्रकार प्रमाण एवं प्रमेय का प्रथम, पीछे और साथ होना अनियत है, अत- 
एव जहां जैसा सम्भव हो, वहां उस प्रकार विभाग कर कहना उचित है॥११॥ 

त्रकाल्यासिद्धेः प्रतिषेधानुपर्पात्त! || १२ ।। 

रस्य तु विभागः पूर्व हि प्रतिषेध्ठसिद्धावसति प्रतिषेध्ये कि प्रतिषिध्यते 
पश्चात्सिढौ प्रतिषेध्यासिद्विः प्रतिपेधाभावादिति युगपत्सिद्दौ प्रतिषेध्य faga- 
म्यजुजानादुनर्थक: प्रतिषेध इति । प्रतिषेधलक्षणे च वाक्ये$नुपपद्यमाने सिद्ध 
प्रस्यक्षादीनां प्रमाणत्वम्हिति ॥ १२॥ 
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भा०:--तीन काल में असिद्ध होने से प्रतिषेध की सिद्धि नहीं हो 
सकती है । यदि पहिले प्रतिपेध की उपपत्ति कहो, तो प्रतिपेध योग्य विषय 
( दूषण देने योग्य ) न रहने से किस का निपेध होगा ? यदि पश्चात्‌ सिद्धि 
मानी जावे, तो प्रतिषेध के अभाव से प्रतिपेधयोग्य वस्तु की सिद्धि न होगी | 
ओर यदि एक साथ सिद्धि मानी जावे, तो प्रतिपेध योग्य की उपपत्ति मान 
लेने से निषेष व्यर्थ हुआ । प्रतिषेध लक्षण वाक्य के सिद्ध न होने से 
प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों का प्रमाणत्त्व सिद्ध हुआ ॥ १२॥ 

सर्वप्रमाणपतिषेधाब्व प्रतिषेधाबुपपत्ति; ॥ १३ ॥ 

क्थं रेका ल्यासि दृघेरित्थस्य हेतोर्यद्ुदाहरण्मुपादीयते हेत्वथस्य साधकत्वं 
दृष्टान्त दर्शयितब्यमिति। न च aff प्रध्यक्षादीनामप्रामाण्यम्‌ । RI RAAT- 
दीनामप्रामाण्यमुपादीयमानमप्युदाहरण नार्ध' साधयिष्यतीति | सोयं aiga- 
णेब्याहतो हेतुरहेतु: सिद्धान्दमभ्युपेत्य तद्विरोधी विरुद्ध इति | aadi ह्यस्य 
सिद्धान्त; a च वाक्यार्थः प्रत्यक्षादीनि नार्थ साधयन्तीति इदं चावयवाना- 
सुपादानमर्थस्य साधनायेति | अथ नोपादीयते अप्रदशित adagra 
साधकत्वमिति निपेधो नोपपद्यते हेहुत्वासिद्‌ धेरिति ॥ १३॥ 

« भा०:-ओर सब प्रमाणों के खण्डन करने से निपेध नहीं हो सकता 
अर्थात्‌ जब सब प्रमाणों का निषेध हो चुका, तब प्रतिषेध करने में प्रमाण 
कहां से आवेगा ? । और प्रमाणाभाव से तुम्हारा प्रतिपेध भी नहीं सिद्ध 
होगा । और प्रमाण के विना कोई बात सिद्ध नहीं हो सकती है; इसलिये 
सब प्रमाणो का निषेध नहीं हो सकता ॥ १३ ॥ 

तत्मामाणये वा न सर्वप्रमाणविप्रतिषेधः ।। १४ ॥ 
'प्रतिपेधळक्षणे स्ववाक्ये तेषामवयवाश्रितानां प्रत्यक्षा दीनामप्रामाण्येऽभ्यज्नु 
ज्ञायमाने परवाक्येऽप्प्रवयवाश्रितानां प्रामाण्यं प्र सञ्यते अविशेषादिति | एवं च 
न सर्वाणि प्रमाणानि प्रतिषिधन्तइति । विप्रतिषेध इति वीत्ययसुपसर्गः सम्प्र 
तिपत्यर्थे न व्याघातेऽर्थाभावादिति n १४॥ 
भा०:--यदि प्रतिषेध में प्रमाण मानोगे, तो सब प्रमाणों का प्रतिपेध 
नहीं हो सकता; आशय यह है कि जो प्रत्यत्तादि प्रमाणों का अप्रमाण्य 
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होना प्रामाण्य मान लिया जावे, तो प्रतिषेध कहना असङ्गत है। सूत्र में 
प्रतिषेध’ के स्थान में जो 'विप्रतिषेध' कहा है-यह “वि! (उपसर्ग) सम्प्रति- 
पत्ति ( अच्छी प्रकार जानने के ) लिये है, व्याघात के लियेनहीं U १४॥ 
त्रेकाल्याप्रतिषेधथ शब्दादातोदघसिद्विवत्तर्सिद्धेः ॥ १५॥ 

किमर्थे पुनरिदमुच्यते एवोक्तनिबस्धनार्थम्‌। यत्तावत्पू्वोक्तसुपलब्धिहेतो- 
रुपळडिघविषयस्य. चार्थस्य पूर्वापरसवभावानियमाद्‌ यथादर्शनं विभागवच- 
नमिति तदितःसमुत्थानं यथा विज्ञायेत | अनियमदर्शी खल्वयश्ृपिनियमेन 
प्रतिषेधं प्रत्याचष्ट त्रैकाल्यस्य चायुक्तः प्रतिपेध इति । तत्रेकां विधासुदाहरति 
शह्दादातोद्यसिद्धिवदिति । यथा पश्चात्सिद्ध न शब्देन पूर्वसिद्धमातोच्ममनुमीयते 
साध्यं चातोद्यं साधनं च शब्द; | अन्तरहिते ह्यातोद्ये स्वनतोऽनुमानं भवतीति । 
वीणा वाद्यते aq: पूर्यते इति स्वनविशेषेण आतोद्यविशेषं प्रतिपदे | तथा ga- 
सिद्धमुपलब्धिविषयं vated नोपलब्धिहेतुना प्रतिपद्यते इति | निदर्शनार्थत्वा- 
बस्य शेषयोरविधयोयथोक्तमुदाहरणं वेदितव्यमिति । करमात्पुनरिह तन्नोच्यते 
* इू्वोक्तसुपपाद्यतइति | सर्वथा तावदयमर्थः प्रकाशयितब्यः स इह वा प्रकाश्येत 
aa वा न कश्चिद्विशेष इति । प्रमाणं प्रमेयमिति च समाख्या समावेशेन ada 
समाख्यानिमित्तत्रशात्‌ | समाख्यानिमित्तं तूपलबिधिसाधानं प्रमाणम्‌ | उपलब्धि- 
विषयश्च प्रमेयमिति | यदाचोपलब्धिविषयः कस्य चिदुपलव्धिसाधनंभवति तदा 
प्रमाणं प्रमेयमिति चेकोऽथोंऽमिधीयते। अस्यार्थस्यावद्योत नार्थमिदमुच्यते ॥१५॥ 

भा०--तीन काल का निषेध नहीं हो सकता है, NA शब्द के सुनने से 
वाद्य की सिद्धि होती है। अर्थात्‌ शब्द के सुनने से पहिले से सिद्ध वाजे 
का ज्ञान होता है । यहां वाजा साध्य और शब्द ( आवाज ) साधन है | 
छिपे हुए वीना, वांसुरी आदि वाजों के शब्द से अनुमान होता है कि बीना, 
बांसुरी आदि वजाये जाते हैं। तात्पर्य्य यह है कि प्रमाण और प्रमेय का 
समकाल होने का कुछ नियम नहीं है । कहीं प्रमाण पहिले, कहीं पीछे और 
कहीं साथ ही रहते हैं ॥१४॥ 

प्रमेया च तुलाप्रामाणयबत्‌ ॥ १६॥ 
युरुत्वपरिमाण ज्ञानसाधनं तुला प्रमाणं ज्ञानविषयो gaged सुवर्णां दि प्रमेयम्‌ 
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यदा सुवर्णादिना तुलान्तरं व्यवस्थाप्यते तदा तुलान्तरप्रतिपत्ता सुवणादि 
प्रमाणं तुलान्तर प्रमेयमिति । पुवमनवयवेन तन्त्राथ उद्दिष्टो वेदितव्यः | आत्मा 
तावदुपलब्धिविषयत्वात्‌ प्रमेये परिपडितः । उपलब्धो स्वातन््यात्‌ प्रमाता । बु- 
द्विहगळब्धिसाघनर॑तात्‌ प्रमाणम्‌ उपव्धिविषथत्वात्‌ प्रमेयम्‌ उभयाभावात्‌ प्रमितिः। 
एवमर्थं विशेपेलमाख्यासमावेशो योज्य$ । तथा च कारकशब्दा निमित्त शात्‌ 
समावेशेन adagi । वृक्षस्तिष्ठतीति स्वहियतो स्वातम्व्यात्कर्दा | वृक्ष पश्य- 
तीति दर्शनेन सु मिष्यमाणतमत्वात्‌ कम । वृक्षेण चन्द्रमसंज्ञापयतीतिं ज्ञापकस्य * 
साधकतमत्वात्‌ करणस | शृक्षायोदकमासिञ्चतीति भ्रासिच्यमानेनो दकेन वृक्षम 
भिप्रेतीति संप्रदानम्‌। बृक्षात्पणपततीति धुधमपायेऽपादानमित्यपा दानम्‌ । वृदो 
वर्षाप्ति सन्तीत्यःधारोऽधिकरणमित्यधिकरणम्‌ | एवं च सति न द्रव्यमात्रं कारकं 
न क्रिया मांग किं afé क्रियास!धन क्रियाविशे ग्युक्त कारकम्‌ । यत्क्रियासाधनं 
स्वतन्त्रः स कर्ता न geama न क्रियामात्रं क्रिया व्याप्तुभिष्यमाणतमं कमं 
a gaali न क्रियामात्रम्‌ । एवं साधकतसादिष्यपि ॥ एवं च कारकान्तराख्यानं 
aĝa उपपत्तित एवं लक्षणत$ कारकान्वास्यानमपि न द्रव्यमात्रेण न क्रियया वा 
कि तेहि क्रियासाधने क्रियाविशेवयुक्तइति। कारकशब्दश्चायं प्रमाणां प्रमेयमिति 
स च कारकधम न हातुमहंति । afta ओई कारकशब्दानाँ निमिचबशात्‌ समा. 
वेशः । प्रत्यक्षादीनि च प्रमाणानि उपलब्धिहेतुस्वात्‌ प्रमेयं चोपलडिधिविषयःवात्‌। 
संवेद्यानि प्रत्यक्षादीनि प्रत्यक्षेणोपलभे अनुमानेनोपळमे उपमानेनोपलभे श्रागमे- 
नोपलभे प्रत्यक्षां मे ज्ञानमानुमानिक मे ज्ञानमौपमानिक मे ज्ञानमागमिक मे ज्ञान- 
मिति विशेषा गुद्यन्ते लक्षणतश्च ज्ञ'प्यमानानि ज्ञायन्ते विशेपणन्द्रियार्थंसन्नि 
asti ज्ञानमित्येवमादिना सेयमुपलब्धि: प्रत॑यक्षादिविषया किं प्रमाणान्तर- 
'तोऽयान्तरेण प्रम्राणांन्सरमसाधनेति । कश्चात्र विशेषः ॥१६॥ | 

भा०:--जिससे गुरुता ( भारीपन ) का ज्ञान ( तोल, वजन ) हो, उसे 
‘aa ( तराजू ) कहते हैं । यहां तुला प्रमाण हैओर गुरुद्रव्य सोना आदि 
प्रमेय ज्ञान का विषय है । दोनों धर्म्म युक्त होने से तुना प्रमाण ओर प्रमेय 
भी कही जा जाती है; सुवर्ण आदि goat का भार उसपे जाना जाता है 


इसलिये प्रमाण और जब उसी ( तराजू) का तोल दूसरी ( तराजू. आदि 
R 
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६६ न्यायभाष्ये-- 


अन्य तुला ) वस्तु से मालूम किया जावे तव वही प्रमेय हो सकती है । 
आत्मा, ज्ञान के विषय होने से प्रमेयो में पढ़ा गया और जानने में स्वतन्त्र 
होने से 'प्रमाता' भी कहाता है | इसी प्रकार बुद्धि ज्ञान का कारण होने से 
प्रमाण और ज्ञान का विषय होने से प्रमेय भी हो सकती है अर्थात्‌ एक ही 
पदार्थ प्रमाण तथा प्रमेय धर्म भेद से हो सकता है। इसी प्रकार कारक शब्द 
निमित्त वशतः ( जहां जैसा sa होता ) समावेश ( एक साथ रहना ) रहते 
-हैं। जैसे बृत्त ठहरा है! इस वाक्य में अपनी स्थिति में स्वतंत्र हो नेसे ae 
कर्चाक्रारक है | aa को देखता है! इस वाक्य में-कर्ता को अत्यन्त इष्ट होने 
से बृत्त कर्म कारक है । 'वृत्त द्वारा चन्द्रमा को देखता है! इस वाक्य से द्रष्ट 
(देखने वाला) को देखने में aa साधक नाम होने से करण कारक है | वृक्ष 
के लिये जज सीचता है! इस वाक्य में वृज्ञ सम्प्रदान कारक है। ‘aa से 
पत्ता गिरता है! इस वाक्य में वृत्त अपादान कारक है । एक ही वृक्ष उपरोक्त 
निमित्त भेद से भिन्न २ कारक हुआ है। इसी प्रकार ज्ञान का साधन होने 
से प्रत्यत्तादि प्रमाण, ओर ज्ञान के विषय होने से प्रमेय होते हैं। औरप्रत्यक्ष 
आदि को इसी प्रकार जानना चाहिये चाहिये; जैसे भें प्रत्यक्ष से जानता 
हूँ, में अनुमान से जानना हूँ, उपमान से जानता हूँ, आगम से जानता हूँ? | 
मेरा ज्ञान प्रत्यक्ष है, मेरा ज्ञान अनुमानिक है, मेरा ज्ञान औपमानिक है, 
मेरा ज्ञान आगमिक है इत्यादि प्रकारज्ञान विशेष किये जाते हैं, और लच्तण 
` से भी जतलाने से जान जाते हैं। जैसे इन्द्रिय और अर्थ के संयोग से उत्पन्न 
ज्ञान इत्यादि ( अ० १ आ० १ सू० ४ )॥ १६॥ 
प्रमाणतः सिद्ध; प्रमाणानां प्रमाणान्तरसिद्विप्रसङ्गः ॥ १७॥ 
यदि प्रत्थक्षादानि प्र भाणनो पलभ्यन्ते येन प्रमाणेनोपटभ्यन्ते तत्प्रमाणान्तर- 
मस्तीति प्रप्नाणन्तरसद्भावः प्र शश्यतइति श्रनवस्थामाह तस्याप्यन्येन तर्याप्य- 
न्येनेति । चानवस्था शक्यानुज्ञातुम नुपप रिति | अस्तु तर्हि प्रमाणान्तरमन्त- 
रेण ति$साधनेति ॥ so n 
भा०:-यदि प्रमाण द्वारा प्रत्यक्षादि प्रमाणों की सिद्धि मानोगे, तो दूसरे 
प्रमाणां की सिद्धि मानने पड़ेगी । अथात्‌ अनवस्था दोष आाज्ञावेगा Ra 
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[अ०२ ओ० १ सू० १७-१६] प्रामाणयप्रमेयत्वसमावेशः ॥ ६५ 


कोई पूछे कि 'प्रत्यक्तादि प्रमाणों की सिद्धि यदि अन्य प्रमाणों से हुई तो 
उन प्रमाणों की सिद्धि किससे हुई! उसकी सिद्धि दूसरे से हुई, तो उसकी सिद्धि 
किससे? इसी प्रकार कहते २ अन्त न पाओगे ॥ १७॥ 
तद्विनिङृत्तर्वा प्रमाणसिद्विवत्‌प्रमेयमिद्धिः ।। १८॥ 

यदि प्रत्यक्षाद्रु पलव्धों प्रामाण.न्तरं निवतंते भ्रात्मेत्युपठब्धाडपि प्रप्राणा- 
ai निवत्स्यंत्यविशेषात्‌ । एवं च सर्वप्रमाणबिलोप इत्यत आह ॥ ५८॥ 

भा०:--यदि प्रत्यत्तादि प्रमाणो के ज्ञान के लिये अन्य प्रमाण न मानोगे 
तो आत्मा के ज्ञान के लिये भी प्रमाण मानने की आवश्यकता न रहेगी । 
दूसरे प्रमाण की सिद्धि की नाई प्रमेय की भी सिद्धि हो जायेगी।इस प्रकार 
सब प्रमाणों का लोप हो जात्रेगा इसका समधान यह है क्रि ॥ १८॥ 

न प्रदीपप्रकाशसिद्धिरचत्पिसद्ध; ॥ १९ ॥ 

यथा प्रद्वीपप्रकाशः प्रत्यक्षाङ्ग-वात्‌ हृश्यदृशने प्रमाणं स॒ च प्रत्यक्षान्तरेण 
aay: सन्निकर्षेण गृह्यते । प्ररीपभावाभावयोदशंनस्य तथाभावाइ शनहेतुग्चु 
सीयते तमसि प्रदीपप्लुपाददीथा इत्याप्तोपदेशेनापि प्रतिपद्यते । एवं प्रत्यक्षादीनां 
aagi प्रत्यक्षादिभिरेवोपलब्धि: । इन्द्रियाणि तावत्‌ स्तविषप ग्रहणेनेवानु- 
मीयन्ते अर्था; प्रत्यक्षतो गृह्यन्ते इन्द्रिय थं पन्विकर्पास्त्वावरणँन लिङ्गनाजुमीय- 
न्ते इन्द्रियार्थ सन्निकरपोंत्पन्नं ज्ञानमात्ममनसो$ संयोगविशेषादात्मसमवायाच्च 
` सुखादिवदुगुद्यते एव प्र्राणविशेषो घिभज्य ववनीयः । यथा च दृश्य: सन्‌ प्रदी- 
प्रकाशो दृश्यान्तराणां दर्शनहेतुरिति द्वश्यद॒र्शनव्यव॒ध्थां लगते एवं प्र मेयं ales 
ब्विदथंजातघुपलब्धिहेतुस्वातू प्रमाणप्र ेयव्यवस्थालमते.सेयं प्रत्पक्षादिभिरेवप्रत्य- 
क्षादीनां यथादर्शनम्ुपलब्धिन प्र वान्तरतो न च प्रमाणमन्तरेण नि साधनेति ॥ 

aAa तस्याग्रहणमिति चेद्‌ नार्थमेदस्य लक्षणसामान्यात्‌ । 

प्रत्यक्षादीनां प्रश्यक्षादिभिरेवप्रहणमित्यथुक्तस्‌ग्रम्येन ह्यन्यस्य पह शद मिति 
नाथ भेदस्य क्षण WAT प्रत्यक्षळक्षण नाने कार्थः संग्रही तस्तत्रकेनचित्कस्य चि- 
दुमहणमित्यदोष.एवमनुमाना दिष्वपी ति यथोदु इतेनो दकेन।शयस्थस्यम्रइ णमि All 

# ज्ञातृपनसोश्च दशनात्‌ | 
अद gal अहरं दुःखी चेति तेमैव ज्ञात्रा तस्येव महणं द्ृश्यते युगपज 
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६८ न्यायभाष्ये- 
ज्ञानाचुत्पत्तिमंनसो लिङ्गमिति च तेनैव मनसा तस्यैाचुमानं दृश्यते aF- 
यस्य MAR प्रहणस्य ग्राहकस्य चाभेद इति ॥ 
ॐ निमित्तमेदोऽ्रेति चेत समानम्‌ | 

न निमित्तान्तरेण विना ज्ञाता55'मानं जानीते न च निमित्तान्तरेण विना 
भनसा मनो मृह्यतइति समानमेतत्‌ प्रत्यक्षादिभिः । प्रत्यक्षादीनां ग्रहणमित्य- 
्राप्यर्थ मेदो न गृद्यतइति । 

* प्रत्यक्षादीनां चाविषयस्यानुपपत्तेः | 

यदि स्यात्‌ कि चिदथजातं प्रत्यश्षादीनामविषयः यत्प्रत्यञ्चादिभिन शक्यं 
प्रहीतु तथ्य ग्रहणाय प्रमाणान्तरसुपादीयेत तत्तु न शक्यं केन चिदुपपादयितु- 
[मिति प्रत्यक्षादीनां यथादशनमेवेदं सच्चासच्च सर्वे विषय इति । 

के चितु टृष्टान्तमपरिगुहीतं हेतुना विशेषहेतुमन्तरेण साध्य॒माधनायो- 
पादृदते यथा प्रदोपप्रकाशः प्रदीपान्तरप्रकाशमन्तरेण गृह्यते तथा प्रमाणानि 
प्रमाणान्तरमन्तरेण गृह्यम्तइति स चायम्‌ | 

sa चिक्निृत्तिदशनादनितृत्ति दर्शनाच्च क्व चिदनेकान्त; । 

यथाऽयं yap निशवृ्त शनात्‌ प्रमाणसाघनायोपादीयते एवं प्रमेयसाध- 
नायप्युपादेयाऽविशेबदेतुत्ात्‌ | यथा स्थाल्यादिरूपपहणे प्रडीपप्रकाशः प्रमेय- 
साघनायोपादीयते एवं प्रमाणस.घनाय प्युरादेय विशे ग्हेत्यभावात्सोय विशेष- 
हेतुपरिग्रहमन्तरेण दृष्टान्त एकस्मिन्पक्षे उपादेयो न प्रतिपक्षाइत्यनेकान्तः | 
एकस्मिंश्च पक्षो दृष्टान्त इत्यनेकान्तो विशेषहेत्वभावादिति । 


® विशेषहेतुपरिग्रहे सति उपसंहाराभ्यनुज्ञानादप्रतिषेषः | 
विशे५हेतुर्पारणृहीतस्तु Sera एकस्मिन्पदो उपसंहियमाणो न शक्यो 
ज्ञातुम्‌ । एवं च सत्यनेकान्त इत्ययं प्रतिपेधो न भवति | 
कप्रत्यक्षादीनां प्रत्यक्षादिभिरुपलब्धावनवस्थेति चेन्न संवि- 
द्विषयनिमित्तानाम्‌ उपलब्ध्या व्यवहारापपत्तः | 
प्रत्यक्षेणः्थसु गलमे श्रनुमानेनाथ पुपलमे इति प्रत्यक्षं मे ज्ञानमानुमानिक 
मे ज्ञानमागमिळं मे ज्ञानमिति संविद्दिपयं संविन्निभिश्त चोपछभमानस्य धर्मा- 
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[०२० १ सू० १६] प्रामाण्यप्रमेयत्वसमावेशः ॥ ६६ 


्थसुखापवरंप्रयो जनस्तत्प्रत्यनीकपरिवर्जनप्रयोजनश्चव्यरहार उपपद्यते सोयंताव 
aa निवत्तते न चास्ति व्यवहारान्तरमनवस्थाखाधनीयं येन प्रयुक्तोऽनवस्था 
सुराददीतेत | सामान्येन प्रमाणानि परीक्ष्य विशेषण परीक्ष्यन्ते तत्र ॥१९॥ 
भा०:-जैसे दीप का प्रकाश प्रत्यक्ष अङ्ग होने से दृश्य पदार्थ के दर्शन 
में प्रमाण होता है ओर वह नेत्रके अन्य अङ्ग से ग्रहण किया जाता है । जो 
पदार्थ रात्रि को अन्धकार में रक्खा रहता है प्रदीप के होने में उसका होना 
आर प्रदीप के न होने में उस का प्रदर्शन होता है। प्रदीप के भाव से 
दर्शन का होने से, प्रदीप, दर्शन का कारण अनुमान किया जाता है । 
इसी प्रकार वोध के अनुसार प्रत्यक्ष आदि ही से प्रत्यत्तादिकों का ज्ञान 
होता है । इन्द्रियां आपने २ विषयों को ग्रहण करती हैं उस विषय ग्रहण 
करने ही से उनका होना अनुमान किया जाता है। पदार्थ प्रत्यक्ष द्वारा 
अहण किये जाते हैं । इन्द्रिय ओर पदार्थों का संयोग आवरण--चिन्ह से 
अनुमान किया जाता है । इन्द्रिय ओर पदार्थ के संयोग से उत्पन्न ज्ञान 
सुख आहि के समान आत्मा और मन के संयोग विशेष से आत्मा के सम 
चाय ( एक प्रकार का नित्य सम्त्रन्ध ) से ग्रहण किया जाता है । इसप्रकार 
प्रमाण बिशेष को विभाग करके कहना चाहिये । जैसे दीप का प्रकाश 
स्वयं दर्शन योग्य होकर, अन्य दृश्य पदार्थों के दर्शन का हेतु होने से 
दृश्य और दर्शन का हेतु होने से प्रमाण भी हो सकता है | अर्थात्‌ एक ही 
बस्तु प्रमाण और प्रमेय के नाम से अवस्था भेद से व्यवहृत हो सकती है | 
इससे fag हुआ कि प्रत्यत्तादिकों की सिद्धि प्रत्यक्षादि प्रमाणां से होती 
है न कि दूसरे प्रमाणों से और न बिन प्रमाण ही का यह सिद्धान्त है। 
अगर यह कहो कि प्रत्यक्ष ही द्वारा प्रत्यक्ष का ग्रहण होता है, तो इसमें 
प्राहक, ग्रहण, ग्राह्य भेद नहीं रहते हैं, तो इस का उत्तर यह है कि अर्थ भेद 
लक्षण सामान्य से अभेद होता है। फिर यह कहो कि अन्य से अन्य का 
प्रहणहोता है, यह प्रत्यक्ष सिद्धि है, परन्तु प्रत्यक्ष तो अन्य पदार्थ नहीं है, 
तो यह ठीक नहीं । प्रत्यत्त के लक्षण द्वारा अनेक पदार्थ का संग्रह होता है 
उन में से किसी से किसी का ग्रहणहोना निदोँच है । इसी प्रकार अनुमा- 
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नादि में भो जानना । जैसे कूप से निकाले हुये जल द्वारा कूपस्थ जल का 
ज्ञान होता है इसी प्रकार ज्ञाता और मन का अनुमान होता है । अर्थात्‌ में 
सुखी, में दुःखी, इत्यादि उसी ज्ञाता द्वारा उसी का ग्रहण होता है । एक 
साथ अनेक ज्ञानों का न होना, मन का लिङ्ग कहा गया है | इसमें भी उसी 
मन द्वारा उसी मन का अनुमान किया जाता है । ज्ञाता, ज्ञेय ओर ग्रहण 
एवं ग्राहक के अभेद होने से | यहां निमित्तभेद ही समान है । ज्ञाता, बिना 
अस्य निमित्तके आत्मा को नहीं जानता है ओर निमित्तान्तर ही से मन से 
मन का ग्रहणहोता है । यही प्रत्यक्तादि के साथ समानता है । प्रत्यत्तादि 
से प्रत्यक्तादि के प्रहणहोने में कोई अथ भेद नहीं जान पड़ता है | क्योंकि 
ऐसा कोई पदाथ नहीं है जो प्रत्यत्तादि के विषय से बाहर हो | यदि ऐसा 
कोई पदार्थ होता, जो प्रत्यच्तादि का विषय न होना ( जिस को प्रत्यन्तादि 
द्वारा ग्रहण नहीं कर सकते ) तो उस के ज्ञान के लिये अन्य प्रमाण की 
आवश्यकता पड़ती | परन्तु इसे कोई fag नहीं कर सकता है। इस से यह 
सिद्ध है कि जो कुछ सत्‌ असत्‌ पदार्थ है, सव ही प्रत्यक्षादि का विषय है। 
कोई तो बिना विशेष हेतु ग्रहण किये साध्य के साधन के लिये यों 
कहते हैं कि दीप कां प्रकाश विना दूसरे दीप के प्रकाश के ग्रहण किया 
जाता है, उसी प्रकार प्रमाणादि विना प्रमाणों ही के ग्रहण किये जाते हैं ] 
'परन्तु ऐसा कहना, कहीं अन्य प्रमाण की अपेच्ा निवृत्ति होने अर कहीं 
निवृत्त न होने से 'अनेकान्त' है 
यानी किसी में तो दूसरे प्रमाण की आवश्यक्ता नहीं होती है, जैसे दीपक 
केज्ञान के लिये उसके स्वयं प्रकाश स्वरूप होने से अन्य प्रकाश की आव- 
श्यकता नहीं पड़ती है। और वही घट आदि के ज्ञान के लिये Age प्रकाश 
` की.जरूरत होती है । क्योंकि प्रकाशमान के प्रकाश ही से घट आदि प्रका 
` शित होते हैं । इस भाव से बिना विशेष हेतु के यह दृष्टान्त अनैकान्त है । 


“अर्थात्‌ एक ही प्रकार से सर्वत्र प्रत्येक साध्यपक्ष में घटने से और साध्य. 


के समान विरुद्ध पत्त में भी घटने से 'प्रतिदष्टान्त समजाति दोष युक्त है। 
"उसमें विशेष हेतु के परिग्रह से, साधन से साध्य के सिद्ध होने पर अने 
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कान्त होने का दोष नहीं आताहै, इस से प्रतिपेध नहीं हो सकता है 1 विशेष 
हेतु जिसमें ग्रहण किया गया ऐसा दृष्टान्त एक ही पत्त या अंश में साधन 
के योग्य हो ऐसा नहीं ज्ञात होता है । और वदि यह कहो कि प्रत्यक्षादि 
का प्रत्यक्षादि द्वारा उपलब्धि होने में अनवस्था दोष आता है तो ज्ञान वि- , 
पयों के निमित्तों की उपलब्धि का व्यवहार सिद्ध नहीं होता है। जेसे प्रत्यक्ष 
से ज्ञान हुआ, अनुमान से ज्ञान हुआ, मेरा ज्ञान प्रत्यक्ष है, मेरा ज्ञान आनु 
मानिक है, इत्यादि ज्ञान विषय उपलभ्य (ज्ञेय) धर्म, अधर्म, सुख, मोक्त, प्रयो- 
जन, आदि इनके विपरीत त्याग योग्य प्रयोजन का व्यवहार सिद्ध होता है। १६ 
प्त्यक्षलक्षणाङुपपत्तिरसमग्रवचनात्‌ || २० | 

श्रात्ममनः सन्निकर्षो हि कारणान्तरं नोक्तमिति | न चासंयुकत get data. 
जन्वस्य गुणस्योत्पत्तिरिति । ज्ञानोत्पत्तिदशनादात्ममनः सन्निकर्षः कारणं मनः- 
सन्निकर्षानपेक्षस्य चेन्द्रियाथलल्निकर्पस्य ज्ञानकारणत्वे युगपहुत्पचेरन बुद्ध इ. 
ति मन.सन्निकषोंऽपि कारणस्‌ | तदिदं gA पुरस्तात कृतभाष्यम्‌ ॥२०॥ 

भा०:--प्रत्यक्ष का लक्षण सिद्ध नहीं होता है, क्योंकि इसके विषय सें 
पूरी तरह नहीं कहा गया है । आत्मा और मन का संयोग भी प्रत्यक्ष का 
कारण है; मन के संयोग की अपेक्ता न करके केवल इन्द्रिय और अर्थ के 
संयोग के कारण मानें तो एक साथ अनेक ज्ञान हो जायेंगे; इस लिये मनके 
संयोग को सी प्रत्यक्ष का कारण मानना चाहिये ॥ २० ॥ l 

नात्ममनसोः सन्निकर्षा भावे प्रत्यक्षोत्पत्तिः ॥ २१ ॥ 

अ्ाव्ममनसो$ सन्निकर्षांभावे नोत्पचते प्रत्यक्ष मिन्द्रि वार्थ न्निकर्षाभावव - 
दिति । सति चेन्द्रियार्थसन्निकरषे ज्ञानोत्पत्तिदशेनात्‌ कारणभावं बरुवते ॥२१॥ 

भा०:--आत्मा और मन के सन्निकर्ष विना प्रत्यक्त की उत्पत्ति नहीं होती 
` है; जैसे इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्ष के विना प्रत्यन्त उत्पन्न नहों होता है 
और इन्द्रिय और अर्थ के संयोग द्वारा ज्ञान होने से कारण कहते हैं ।२१। 

दिग्देशकालाकारेष्वप्येवं प्रसङ्गः ॥ २२ ॥ 
दिगादिघु सत्सु ज्ञानभावात्तान्यपि कारणानीति | अकःरणभावेऽपि ज्ञानो- 
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त्पत्तिदिंगादिसन्निधेरवज्जंनीयत्वात्‌ | यदाप्यकारणं दिगादीनि ज्ञानोत्पत्तौ a- 
दापि सत्सु दिगादिपु ज्ञानेन भवितव्यं नहि दिगादीनां सन्निधिः asa: qha- 
जयित्तुमिति | तत्र कारणभावे हेतुवचनमेतस्माद्धेतोदिंगादीनि ज्ञानकार णानीति | 
, आत्ममनःसन्निकपंस्तर्ह्यपसंख्येय इति ॥ तञ्रेदमुच्यते-॥ २२ ॥ 

भा०:--इसी प्रकार दिशा, देश, काल, और आकाश में सी ( Har 
२९ सू०में कहा) प्रसङ्ग प्राप्त हुआ क्योंकि दिशा आदि केवत्तमान रहने से ज्ञान 
होता है, इस लिये इन्हें भी कारण मानना चाहिये क्योंकि देशादिकों की समी- 
पता वचा नहीं सकते हैं। अर्थात्‌ जहां ज्ञानहोता है बहाये अवश्य रहते ही 
हैं। फिर इनको कारण क्यों नहीं मानना चाहिये ! इस पर कहते हैं ॥२२॥ 

ज्ञानलिङ्गत्वादात्मनो नानवरोधः ॥ २३ ॥ 
ज्ञानमात्म'लि इत दगुएत्वान्नचा संयुक्ते दव्येसंयो गजस्यगुणस्योत्पत्तिरस्तीति२३ 
` भाः-ज्ञान, आत्मा का लिङ्ग है क्योंकि यह आत्मा का गुण È | 
असंयुक्त द्रव्य में ( संयोग होने पर उत्पन्न होने वाला ) गुण की उत्पत्ति 
हो नहीं सकती है, इसलिये इसका त्याग नहीं है ॥ २३ ॥ 
तदयोगपद्यलिङ्गत्वाच्च न मनसः ॥ २४ I 

gaada इति वत्तते | युगपज्‌ ज्ञानानुत्पत्तमनसो लिङ्गमित्युच्यमाने fa- 
zada मन.सन्निकर्षा पेक्ष हन्द्रियार्थप्तन्निकर्षों ज्ञानकारणमिति ॥२४॥ 

भा०:-एक काल में अनेक ज्ञानों का न होना मन का लिङ्ग है । जब 
यह कहा गया तो सिद्ध हो गया कि मन के संयोग की अपेच्ता रखने बाला 
इन्द्रिय और अर्थ का संयोग ज्ञान का कारण है ॥ २४ ॥ 
प्रत्यक्षनिमित्तत्वा च्चेन्द्रियाथयो; सन्नि कर्षसयस्वशब्देन वचनम्‌ ।। २५॥ 

प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दानां निमित्तमात्ममनः सन्निकप३ प्रत्पक्षस्थेवेन्द्रि- 
यार्थसन्निकर्ष इत्यसमानोऽसमानत्वात्तस्य प्रहणम्‌ | २७ N 

भा०:-इन्द्रिय और अर्थ का संयोग प्रत्यन्त का मुख्य कारण है। आत्मा 
आर मनका संयोग, प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, और शब्द इन सब का | 
कारण है; इसलिये पृथक्‌ करके कहा ॥ २४॥ : | 
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[अ०२ श्रा० १ ge २२-२६] प्रत्यवालघाणाचोपपरिहारः ॥ ७३ 


सुप्तव्यासक्तमनसां चेन्द्रियाथयो; सन्निकर्षनिमित्तत्वात्‌ ॥ २ 
इन्त्रिया्थसञ्चिकषस्य प्रहणं नात्ममनलोः सन्निकषस्येति । एकदा खल्वयं 


प्रवोधकालं प्रणिधाय ga: प्रणिधानवशात्‌ प्रबुध्यते । यदा तु तीन्नो ध्वनिस्पर्गों 
प्रबोधकारणं भवतः तदा प्रसुसस्येन्दियसन्निकषंनिनित्तं प्रबोधज्ञानमुत्पद्यते तत्र 
न ज्ञातुर्मनसश्च सस्निकर्षस्य प्राधान्यं भवति कि तर्हि Ramjat: सन्निक पंस्य | 
न ह्यात्मा जिज्ञासमानः sata मनस्तदा प्रेरयतीति । एकदा aad विषया- 
म्तरासक्तमनाः संकशपवशाद्विषयान्तरं जिज्ञासमानः प्रयरनप्रेरितेन मनसा इन्द्रियं 
पंयोज्य तद्विषयान्तरं जानीते । यदा तु खल्वत्य निःसंकल्पस्यः निजिज्ञासस्य च 
व्यासक्तमनसो बाह्मविषयोपनिपातनाजू ज्ञानसुत्पद्यते तदढिन्द्रियार्थपल्निकषस्प 
प्राधान्यं न ga जिज्ञासमान: प्रयत्नेन मनः प्रेरयतीति प्राधान्याच्चेन्द्रिया- 
थंसन्निकर्षश्य महणं कार्य guaz नात्ममनलोः सन्निकर्षस्येति | प्राधान्ये च 
हेत्वन्तरम्‌ ॥ २६ ॥ 

भा०:-ओर एक बात यह भी है कि सोये हुए या दुचित्ते पन की 
अवस्था में इन्द्रिय और अर्थ का संयोग ही रहता है, परन्तु आत्मा ओर 
मन का संयोग नहीं | तात्पर्य यह है कि जब आत्मा समय तियत करके 
सोता है उस समय चिन्ता के कारण नियत समय पर जागता है । और 
जब प्रबल शब्द ( जोर से आवाज होने पर ) और स्पर्श जगाने के कारण 
होते; तत्र सोते पुरुष को इन्द्रिय और अर्थ के संयोग से जागना पड़ता है; वहाँ 
आत्मा और मन के संयोग की मुख्यता नहीं होती है किन्तु इन्द्रिय और अर्थ 
का संयोगही मुख्य कारण होता है क्योंकि उस समय आत्मा ज्ञान की इच्छा 
से मनको प्रेरणा ( लगाना ) नहीं करता है। इसी प्रकार जिस समय इसका 
मन किसी दूसरे पदार्थ में लगा रहता है और संकल्प होने से दूसरे विषयों 
की जानने की इच्छा करता है, तब प्रयत्न से प्रेरणा कर मन को इन्द्रिय 
के साथ मिलाता है और उस विषय को जानता है । जब इसकी इच्छा 
अन्य विषय के. जानने की नहीं रहती है और एक ही विषय में मन लगा 
रहता है तब बाहरी विषयों के प्रबल संयोग से ज्ञान उत्पन्न होता है । उस 
समय इन्द्रिय और अर्थ के संयोग की मुख्यता होती दै । क्योंकि इस समय 

१० 
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आत्मा, ज्ञान की इच्छा न होने से मन को प्रेरणा नहीं करता है । प्रधान 
होने के कारण इन्द्रिय और अर्थ के संयोग को ग्रहण करना चाहिये | 


गोण होने से आत्मा और मन के संयोग नहीं प्रहण करना चाहिये । 
इन्द्रिय और अर्थ का संयोग, प्रत्यच्त ज्ञान का मुख्य कारण है परन्तु इसमें 


दूसरा भी कारण है । इस पर सिद्धान्त करते हैँ ॥ २६ ॥ 


तैश्चापदेशो ज्ञानविशेषाणाम्‌ ॥ २७ ॥ 
सैरिन्दियेरयेश्व व्यपदिश्यन्ते ज्ञानविशेषा: | कथं maa जिघ्रति चक्षुषा 


पश्यति रसनया रसयतीति प्राणविज्ञानं चक्षुर्विज्ञानं गन्धविज्ञानं रूपविज्ञानं 


रसविज्ञानमिति च । इन्द्रियविषयविशेषाच्च पञ्चधा gafi । अतः प्राधान्य 


मिन्तरियार्थसन्निकर्षस्येति यदुक्तमिन्दरयार्थसन्निकपंग्रहणं कार्यं maaa: 


सन्निकषस्येति कस्मात्सुप्तव्यासक्तमनसामिन्द्ियार्थयो! सन्निकर्षस्य ज्ञाननिमि- 
त्तत्वादिति सोयम्‌ ॥ २७ ॥ 

_ भा०:-इन्द्रिय और आर्थों के द्वारा बिशेष ज्ञानों का व्यवहार किया 
जाता है, जैसे नासिका से संघता है, नेत्र से देखता है, ओर जिह्वा से स्वाद 
लेता है, कान से सुनता है, त्वचा से स्पशं ( टटोलता ) करता है। गन्धज्ञान 
रूपज्ञान, रसज्ञान, स्पर्शज्ञान, शब्दज्ञान, ये ज्ञान इन्द्रियों के विषय विशेष से 
५प्रकार की बुद्धि होतीहैइसलियेइन्द्रियओऔर अर्थक्रेसंयोगकी मुख्यताहै ॥२७॥ 

व्याइतत्वादहेतुः ।। २८ ॥ 

यदि तावत्‌ क्वचिदात्ममनसो: सन्निकर्षस्य ज्ञानकारणत्वं नेष्यते तदा g- 
aqa ज्ञानाजुस्पत्तिमंनसो लिङ्गमिति ब्याइन्येत | तदानीं मनस: सन्निकर्षमि- 
नटरियार्थसन्निकषोऽपेक्षते मनः संयोपानपेक्षायां च ` युगपज ज्ञानोत्पत्तिप्रसङ्ग | 
ग्रथ मा wg व्याघात इति सर्वेविज्ञाननात्ममनसो। सन्निकर्ष$ कारणमिष्यते 
तद्वस्थमेवेदं भवति ज्ञानकारणत्वा दा त्ममनसो;सन्निकष॑स्यग्रह णंकार्यमिति|। २८॥ 
भा०:--सूत्र २४ में जो कहा गया है कि इन्द्रिय और अर्थ का संयोग 

मुख्य है और आत्मा और मन का संयोग प्रधान नहीं है, क्योंकि सोने की 
या किसी विषय में जत्र मन अत्यन्त आसक्त हो जाता है तब प्रवल इन्द्रिय 


अर्थ के संये.ग से एकाएक ज्ञान हो जाता है, वहां आत्मा जानने की इच्छा . 
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से मन को प्रेरणा नहीं करता है, तो भी ज्ञान हो ही जाता है। इसका खण्डन 
होने से, हेतु नहीं हो सकता है। यदि किसी स्थल में आत्मा और मन के संयोग 
को ज्ञान का कारण न मानोगे, तो एक साथ कई ज्ञानों के न होने से जो 
मन की सिद्धि कही गयी थी उसका खण्डन हो जावेगा; इस लिये “आत्मा 
और मन का संयोग सब ज्ञानों का कारण है” ऐसा मानना पड़ेगा, तो फिर 
आत्मा और मन के संयोग का ग्रहण प्रत्यक्षके लक्षणमें करना चाहिये | २८॥ 
नार्थबिशेषप्राबल्यात्‌ ।।२९॥ 
नास्ति ष्याघातो न झात्मसनःसन्निकर्षस्य ज्ञानकारणत्वं व्यभिचरति | 
हृन्व्रियाथेसज़िक्षल्य प्राधान्यश्चुपादीयते अर्थविशेषप्राबल्याद्धि सुप्रव्यासक्तम- 
नसांज्ञानोत्पत्तिरेकढा भवति | अ्र्थविशेषः कश्चिदेवेन्द्रियार्थ: तस्य maei 
daang न चार्थविशेपप्राबल्यमिन्दरियार्थसन्जिकर्षविषयं नात्मम्ननसोः सन्नि- 
adaa तहमादिन्बियार्थसन्निकषः प्रधानमिति | असति प्रणिधाने संकढपे 
चासति सुप्तव्यासक्तमनसां यदिन्द्ियार्थलन्निकर्षाहुत्पद्यते शानं तत्र aada- 
गोऽपि कारणमिति मनसि क्रियाकारणं वाच्यमिति। यथेव ज्ञातुः खल्वयमिच्छा- 
जनितः amet मनसः प्रेरक आत्मशुण एवमात्मनि गुणान्तरं सवस्य साधकं 
प्रबृत्ति दोषजनितमरित येन प्रेरितं मन इन्द्रियेण सम्बध्यते | तेन हाप्रेयंमाणे 
मनसि संयोगाभावाज्‌ ज्ञानानुरपत्तो सर्वा्थंताऽस्य निवत्तते । एपितब्यं चास्य 
गुणान्तरस्य द्रव्यणुणकर्मकारकत्जम्‌ | ETAT हि चतुर्विधानामणूर्ता भूत इदमाणां 
मनस्तां चततोऽन्यस्यक्रियाहेतोरसं भवातू शरीरेन्द्रियविषयाणामचुतपत्तिप्रसङ्गः॥२९॥ 
भा०:--इस हेतु का खण्डन नहीं होता है, क्योंकि आत्मा आर मन के 
संयोग की कारणता का व्यभिवार नहीं है । केवल इन्द्रिये और अर्थ के 
संयोग की मुख्यता लियी गयी है । किसी विशेष अर्थ की प्रबलतासे सोये 
हुए और मन के विषयान्तर में अति आसक्त समय में, एक समय में ज्ञान 
की उत्पत्ति हो जाती है ॥२९॥ | | 
प्रत्यक्षमनुमानमेकदेशग्रहणादुपलब्ये! ॥ ३ ol 
यदिदमिन्द्रिया्थेसन्निकर्षादुत्पदते ज्ञानं दक्षः इतेतत्‌ किल प्रत्यच्छं तत्‌ 
खश्वनुमानमेव कस्मादेकदेशम्रहणात्‌। बृक्षस्योपलब्धेरवांग्भागमयं गृहीत्वा वृक्ष 


. CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 
७६ ्यायंभाष्ये- 
gread न चैकदेशो वृक्ष! । तत्र यथा ध्रमं शृहीस्वा वह्निमचु मिनोति ता दुरेव 
तद्भवति । कि पुनरगृह्यमाणादेकदेशादु शर्थान्तरमनुमेयं मन्यये अवयवसग्नहपक्ष 
अवयवान्तराणि द्रव्योत्पत्तिपक्षे तानिचावयवी चेति । श्रत्रयवसमूह पक्षे ताव- 
देकदेशग्रहणाह वृक्षवुद्धेरभावः नागुह्ममाणमेकदेशाम्तरं कक्षो गृहामाणेकदेशव 
दिति। अधेकदेशम्रइणा देकदेशाम्तरानुमाने समु दायग्रतिसन्धानात्‌ तत्र वृक्ष द्धिः 
न तहिं वृच्तबुद्धिरनुमानमेव सति भवितुमर्हतीति । व्रव्यान्तरोत्पत्तिपक्षे ata. 
यब्यनुमेयोऽस्येक देशलंबन्धरयाप्रहणाहु ग्रहणे चाविशेषादनुमेयत्वाभाव: ang 
्षबुद्धिरचुमानं न भवति। एकदेशम्रहणमाश्रित्यप्रत्यक्षस्यानुमानत्वसुपपादयतेतश्च। 
` आं०:-प्रत्यक्ष का लक्षण जो ( सू० ४ Be १ आ०१ में ) कहा गया 
हैकि इन्द्रिय ओर अर्थ के संयोगसे वृत्त है, इस प्रकार का जो प्रत्यक्ष ज्ञान 
होता है, येह अनुमान ही है क्योंकि एकं अवयव के ज्ञान से वृक्ष का बोध 
होता है, HA धूम के देखने से अग्नि का अनुमानहोता है; उसी प्रकार वृत्त 
के आगे के भांग को देखकर दूसरे भाग का अनुमान होता है, क्योंकि 
अवयव समुदाये रूप वृत्त है इसलिये सामने के भाग देखने से शेष भागों 
का जो ज्ञान होता है वह अनुमान ही है। एक देश के ग्रहण को आश्रय 
करके प्रत्यक्ष का अनुमान होना सम्भव होता है, इस प्रकार माना जावे 
तथापि अन्यान्य हेतुओं से जो अगले सूत्रों में वर्णन किया है अनुमान 
नहीं हो सकता है ॥ ३०५ 
न मत्यक्षेण यावत्तावदप्युपलम्भात्‌ ॥ ३१।. 

| न प्रत्यक्षमचुमानम्‌ | कस्मात्‌ प्रत्यक्षेणेवोपलम्मातू । यत्‌. तदेकदेशप्रहण- 
माश्रीयते प्रत्यक्षेणासावुपलम्भः न चोपढम्मो निविषयोस्ति यावचचार्थ जातं तस्य 
विषयस्तावदुम्यजुज्ञायमाने प्रत्यक्षव्यवत्यापकं भवति | कि पुनस्ततो5न्यदर्थंजा- 
तमवयवी समुदायो वा | न चेकदेश ग्रहणमनुमान malag शक्यं हेत्वभावादिति । 

# अन्यथापि च मत्यक्षस्य नाबुमानखमसङ्गस्ततूर्वकत्वात्‌ । 
७७५७७ संबद्ध[वग्निध्रुमी प्रत्यक्षतो दृष्टवती धूसप्रत्यक्षदर्शना- 

दग्नाबुमानं भवति त्र adigai g eN प्रत्यक्षयबलिंगमात्रप्रत्यक्षप्रहणं 
नतवन्तरेणाजुमानस्य भ्रवृत्ति(श्ति । न स्वेतदलुमानमिन्दियार्थसन्निकर्षजर्बा त | 
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न चाबुमेयस्येन्धियेण सन्निकर्षादनुस(नं भवति । सोयं प्रत्यक्षाबुमानयोर्डक्षण- 
भेदो महानाश्रयितठण इति ॥३१॥ 


भा०- प्रत्यक्ष अनुमान नहीं ह, क्‍योंकि जितने देश का ज्ञान होता है 
वह प्रत्यक्ष ही से हुआ है। ज्ञान निर्विषय नहीं होता है जितना अर्थ ज्ञानका 
विषय है बह सव प्रत्यक्ष का विषय है । अन्य प्रकार से भी प्रत्यक्ष अनु- 
मांन नहीं हो सकता है | अनुमान प्रत्यन्त पूर्वक होता है । परस्पर सम्बन्ध 
सहित अग्नि और धूम के देखने वाले को धूम के प्रत्यक्ष अग्नि का अनुः 
मान होता है | यह जो बृत्त का ज्ञान हुआ है वह इन्द्रिय और अर्थके संयोग 
से उत्पन्न होने के कारण प्रत्यक्ष ही है अनुमान नहीं है ॥ ३१॥ 


A a a ` 
न चेकदेशापलब्धिरवयविसद्भाबात्‌ ॥ ३२ ॥ 
न चकृदेशोपछड्घिस श॑ कि तहेंकदेशोपलब्धि: तत्सहचरिता३यव्युपल विश्व 
कस्मादवयविसक्ञावात्‌ | ake हायमेक देशव्यतिरिक्तोऽवयवी तस्यावयवस्थान- 
स्योपलब्धिकारणप्राप्तस्थेकृढेशोपलब्घावघुपलडि चरबुपपन्नेति ॥ ३२ ॥ 


अङृरस्नग्रहणादिति चेदू न कारणतोऽन्यस्येकदेशस्याभावात्‌ ॥ 

न चावयावाः कृत्स्ना गृह्यन्ते 'अवबवेरेवावयवान्तरष्यवधानादू नावयवी g 
सनो गृह्मतह॒ति | नायं यरृह्ममाणेष्ववयवेषु परिसमाप्त इति सेयमेकदेशोपलब्धि- 
रनितरत्तेवेति । कृष्टममिति वै खल्वशेषतायां सत्यां भवति । अकृत्स्नमिति शेषे 
सति तच्चैतदवयवेधु बहुष्वस्ति अव्यवधाने प्रहणाद्‌ व्यवधाने चाप्रहणादिति । 
भङ्ग तु भवान्‌ एष्ठो raet गृह्यमाणस्यावयविनः क्रिमगृहीतं मन्यसे येनकदे- 
शोपछड्धिः स्यादिति । न mer कारणेभ्योऽन्ये एकदेशा भवन्तीति तत्रावयववृत्तं 
चोपपद्यतइति । इदं तस्य वृत्तं येषामिन्त्रियसन्निकर्षाद्‌ ग्रइणमवयवानां तैः सह 
गृह्यते येषामदयवानां ब्ययधानादप्रहर्ण तेः सह न गृह्यते. a चेतत्क्ृतोऽस्ति 
भेद इति । समुदायोप्यशेषता वा समुदायों वृक्ष! स्यात्‌ तत्प्रापिर्वा उभयथा प्रह 
एाभावः सूङस्कन्धशाखापछाशादीनामशेषता वा समुदायो वृक्ष इति स्यात्‌ प्रा- 
feat समुदायिनामिति इभयथा समुदायस्रृतस्य बकस्य ग्रहणं नोपपद्चतद्वति । 
भ्रवयबैस्तावद्वयवान्तरस्य इ्यवघांमादृशेषम्रहणं नोपपद्यते प्रासिप्रहणमपि नोप- 
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be न्यायभाष्ये-- : 
qua प्राप्तिमतामप्रहणात । सेयमेकदेशप्रहणसह चरिता वृक्षबुद्धिदब्यान्तरोत्पसतो 
कहपते न समुदायमात्रे इति ॥ ३२ ॥ | ( 
भा०:--केवल एक ही देश.की उपलब्धि से प्रत्यक्ष का सिद्ध होना | 
वर्णन करके अब इस सूत्र में देशान्तर का भी प्रत्यक्ष होना वर्णन करने के | 
अभिप्राय से यह कहा है कि एक देशमात्र की उपलब्धि नहीं होती है एक 
देश की उपलब्धि के साथ ही उसके साथ रहने वाले अवयवी की विद्यमा 
नता से अवयवी की भी उपलब्धि होती है । यह अवयवी जो एक देश से 
व्यतिरिक्त अवयवों का स्थान है और अवयव रूप एक देश को उपलब्धि 
जिसकी उपलब्धि का कारण प्राप्त है । एक देशकी उपलब्धि होने से उसकी | 
उपलब्धि का न होना सम्भव और ठीक नहीं है । जो सम्पूण प्रहण न होने | 
से अवयवी की उपलब्धि में संशय होना कहा जावे, तो एक देश अवयव | 
रूप कारण होने से, कारणसे भिन्न पदार्थ न होने से यह सन्देह ठीक नहीं 
है । कारण के ज्ञान के साथ ही अभिन्न कार्य्य का ज्ञान होता है और इसी 
प्रकार शंका कियी जावे तो अबयवों से अवयवान्तरों में व्यवधान होने से 
अबयबी भी सम्पूर्ण प्रहण के योग्य नहीं हो सकते हैं? तात्पर्य यह है कि 
केवल एक देश ही का ज्ञाननहीं होता है किन्तु उसके सहचारी अवयवी का 
भी बोध होता है क्योंकि अवयवी भी विद्यमान है, अवयवों से भिन्न sa- 
यबी माना गया है । उसी का प्रत्यक्ष होता है ॥ ३२॥ 
साध्यस्वादवयविनि सन्देह; ॥ ३३ ॥ 
यदुक्तमवयविसञ्चावातप्रासिमतामयमहेतु: साध्यत्वात्पाध्यै तावदेतटकारणे- 
भ्यो वब्यान्तरमुत्पर्थतइति । अनुपपादितमेतत | एवं च सति विप्रतिपत्तिमात्र | 
भवति विप्रतिपत्तेश्रावयविनि संशय इति ॥ ३३ N | 
भा०:--जो कहां था कि अवयवी भी विद्यमान है उसका प्रत्यन्त होता | 
है, सो ठीक नहीं; क्योंकि साध्य होने से अवयवी में. सन्देह है । अर्थात्‌ जब | 
तक saadi से भिन्न अवयवी सिद्धं न हो जावे तब तक यह कहना. किं | 
अवयवी का प्रत्यंच्तहोता है, सर्वथा असम्भव है। अब सिद्धान्त करते हैं ॥३३॥ | 
सबांग्रहशमबयव्यसिद्ध; ॥ ३४॥ ` | 
1 


eee 
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[अ० २ श्रा० १ सू० ३५] अवयविसाधनम्‌ ॥ ७६ 


` qaaa घी नारित ada sed नोपपच्चते | किं तत्सर्व द्रब्यगुणकमंसामा- 

स्येविशेषसमवाया: । कर्थं कृत्वा परमाणुसमवस्थानं तावदुदशनविषयो न भवः 
त्यतीनिब्रियत्वादशुनां दरव्यान्तरावयविभूतं दर्शनविषयो नास्ति दर्शनविषयस्था- 
aa द्रञ्यादयो गृह्यन्ते तेन निरभिष्ठाना न गृह्येरन्‌ । IA तु grati श्याम 
एको महान्‌ संयुक्त: स्पन्दसे अस्ति छुन्मयश्चेति सन्ति चेमे गुणादयो धमां इति। 
तेन सर्वस्य प्रहणाएप्यासोऽस्ति बरस्यान्तरभूतोऽवयवीति ॥ ३४ ॥ 

भा०-यदि अवयवबी न माना जावे तो द्रव्य, गुण, क्रिया, जाति आदि 
सब पदार्थों का ज्ञान कैसे होगा । यदि कहा जाय कि परमाणुओं का ज्ञान 
होता है, तो यह ठीक नहीं, क्योंकि परमाणु अतीन्द्रिय विषय हैं ( बहुत 
छोटे होने से इन्द्रन्यों से नहीं जाने जा सकते) और भिन्न अवयवी मानते 
ही नहीं और द्रव्यादिको का ज्ञान होता है फिर ज्ञान विना आधार के होता 
ही नहीं 'यह घड़ा, काला; यह बड़ा, 'यह एक हैं,” “हिलता है! ओर मिट्टी 
का है! ऐसा ज्ञान होता है इस लिये प्रथक्‌ अवयवी अवश्य मानना 
चाहिये | इसके आन्य हेतुओं को कहते हैं ॥ ३४ ॥ 
घारणाकषंशोपपत्तेच ३५॥ 

अ्रवयष्यर्थान्तर भूत इति । संप्रहकारिते वे धारणाकषणे संग्रहो नाम संयो- 


गसहचरिंसं गुणान्तरं स्नेहद्‌ व्यट्वका रितसपांसंयो गादामे ङुम्भेऽरिनिसंयोगात्पकये। 
यदि तववयविकारिते अभविष्यतां पांशुराशिप्रम्टृतिषप्यश्ञास्येतास्‌ । दव्यान्त- 
रानुत्पत्तो च तृणोपळकाष्ठादिषु जतुसं शृहीतेष्वपि नाभविष्यतामिति । श्रथावय- 
विनं प्रत्याचक्षाणकों मा भूत प्रत्यक्षकोप इत्यणुसञ्चयं दशनविषयं प्रतिजानानः 
झ्मिनुयोक्तब्य इति । एकमि दं द्वव्यमित्येकबुद्धें विषय पर्यनुयोज्यः किमेकबुद्धिर- 
भिन्नार्थृविषया आहो भिन्नार्थविषयेति । अभिन्नार्थविषयेति चेद्‌ अर्थान्तरानु 
ज्ञानादवयविसिद्धिः । नानार्थविषयेति चेद्‌ भिन्नेष्वेकदर्शनानुपपत्ति: श्रनेकस्मि- 
As इति व्याहता बुद्धिनं द्वश्यतइति ॥३५॥ 

` भा०:--धारण ( पकड़ना ) आर आकर्षण ( खींचना ) की उपपत्ति 
से भी अवयवी की सिद्धि होती है अर्थात्‌ एक अवयव के धारण करने से 
सबका धारण हो जाता है । और एक देश के खींचने से सब आकर्षित हो 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 
८० न्यायभाष्ये-- 


जाते हैं। जो अवयवी को भिन्न-नहीं मानता है उससे पूछना चाहिये कि 
“oe वस्तु एक है ? यह ज्ञान अभिन्न अर्थ को ग्रहण करता है अथवा अनेक: 
अर्थ को” यदि कहो कि अभिन्न अर्थ को. तो दूसरे पदार्थ के मानने से 
अवयवी सिद्ध हुआ, यदि कहो कि अनेक अर्थों का म्रहण करता है तो यह 
कहना खरिडत है; क्योंकि अनेक में एक बुद्धि केसे हो सकती है इसलिये 
अवयवी अवश्य मानना चाहिये ॥ ३५ ॥ 
- सेनावनवद्‌ ग्रहणमिति चेन्नातीन्द्रियत्वादणूनास्‌ ॥ ३६ ॥ 
यथा सेनाङ्गेषु नाङ्गेषु च दूराद शृह्ममाणप्ृथकत्वेष्वेकमिदमित्युत्पद्चते बुद्धिः 
एवमणुषु सडिचतेष्व गृह्यमाण पृथकत्वेष्वेकमि इमित्युपपद्यते बुद्धिरिति यथा गृह्य 
माणवृथक्त्वानां सेनावनाङ्गानामारारकारणान्तरतः एथक्त्वस्याप्रहणं यथाऽगृह्य 
माणजातीनां पलाश इति वा खदिर इति वा नाराउजातिप्रहणं भवति | यथा 
गह्यमाणप्रस्पन्दानां नारात्‌ स्पन्दप्रहणं TAM चार्थजाते एथकत्वस्याग्रहणा- 
देकमिति are: प्रत्ययो भवति न त्वगूनां गद्यमाणएृथकृत्वानां कारणत: पृथक 
त्वस्याग्रहणाद्गाक्त एकप्रत्ययो ऽतीन्द्रियत्वादरूनामिति | इदमेव च परीक्ष्यते 
किमेकप्रत्ययो5णुसळ्चयविपय श्राहो स्विन्नेति । agaaa एवं सेनावनाङ्गानि 
न ज.परीइयमाणसुदाहरणमिति युक्तं साध्यत्वादिति ॥ ८ 
ॐ दृष्ठमिति चेन्न तद्विप्रयस्य परीक्ष्योपपत्ते! ॥ .. 
अदपि मन्येत दृष्टमिदं स्ेनावनांगानां पृथकृत्वस्याप्रहणादमेदेनेकमितिग्रहसं 
न-च ge श्यं प्रत्याख्यातुमिति ae नेवं तद्विषयस्य परीक्षोपपत्तेः | दरर्शनविः 
sa qari परीक्ष्यते योऽयमेक्रमिति अत्ययो द्वश्यते स परीक्ष्यते कि aena 
वित्रयो वा श्रथाणुसञ्च्रविषयः इत्यत्र  दशनमन्यत्रस्य साधक न भवति नाना 
भावे. चाणूनां शथक्त्वस्थाप्रहणादभेदेनेकमिति प्रहणम्‌। अतस्मिस्तदिति, प्रस्ययो 
यथा स्थाणौ घुरुत इति । ततः किमतस्मिस्तदिति प्रत्ययस्य प्रधानापेक्षित्वात 
प्रधानसिंद्धि: । स्थाणो पुरुष इति प्रत्ययस्य कि प्रधानं यो उसौ पुरुषे geasan- 
यस्तस्मिन्सति पुरुरसामान्यप्रहणात स्थाणौ पुरुषोयमिति । एवं नानाभूतेष्वेक- 
मितिश्ामाण्यप्रहणात्‌ अधाने:सति भवितुमईति प्रधानं च सवंस्याप्रहणादिति 
Aa ama Ra एवायमभेदप्रत्यय एकमिति | 
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[mo Rae १ सू०३६] अवयविन्याक्षेपपरिहारो ॥ cg: 


# इन्दरियान्तरविषयेध्व भेदपत्ययःप्रधानमिति चेद्‌ न विशेषहेत्वभावात्‌ 

दृष्टान्ताव्यदस्था शरोत्नादिचिषयेषु शब्दादिष्वभिन्नेःवेकः त्ययः प्रधानमनेक 
स्मिन्नेकप्र त्ययस्येति । एवं च सति दृंशान्तोपादाने न व्यदतिष्ठते विशेषहेरदभा- 
घात | भ्रणुपु संचितेष्वेङप्रत्ययः किमतस्मिंस्तदितिप्रग्ययः स्थाणौ पुरुषः त्ययः दू 
ania तथाभावात्तस्मिस्तदिति प्रत्ययो यथा शब्दस्यैकत्रादेकः शब्द इतिः। 
विशेषहेतुपरिञ्रहणमन्तरेण gad संशय सापादयतहृति । कुम्भवत्मश्च॑यमात्रं 
गन्धादयोपीत्यलु दाहरणं गन्धादय इति | एवं परिमःणसंयोगस्पन्दजातिदिशे वप्रस्य : 
यानप्यनुयोक्तश्यश्तेषु चेवं प्रसङ्ग इति । 


पकत्वबुद्िम्तरिमिंह्तदिति प्रत्यय इति विशेषदेतुपहदिति प्रत्य- 


येन सामानाधिकरणयातू | 
एकमिदं महच्चेति एकविपयों प्रत्ययौ लक्षानाधिकरणौ भवतः तेन विज्ञा 
यते यन्महत्तदेकमिति | श्रणुपम्नूदातिशयण्हणं महत्प्रत्यय इति चेत्सोयममहत्सु 
झशुपु महरप्रत्ययोऽस्मिंस्तरदिति प्रत्ययो अवतीति । किंचातः । अतस्मिंस्तदिति 
प्रत्ययस्य प्रधानापेक्षितरत्रात्‌ग्रधावसिदिरिति भवितभ्यं महत्येव महत्5त्ययेनेति | 
` # अणुः शब्दों महानिति च व्यवसायात प्रधानतिद्विरिति- 
चेदू न मन्दतीव्रताग्रहणमियत्तानवधारणाद्‌ यथाद्रव्ये । 
~ ag: शडदो३ढ रो मन्द इत्येतस्य ग्रहणं महाच शब्द IEA इत्पेतस्य ग्रहणं 
कस्मादियत्तानवधारणात्‌ । न ह्ययं महान्‌ शब्द इति व्यवस्यन्नियानय मित्यत्रधार“: 
aR यथावदुरामलकेविल्ादीनि - संयुक्तेह मेहतिच द्वित्वसमानाश्रयप्रापिप्रहणम्‌। 
$ द्वौ समुदायावा श्रयः संयोगस्येति चेत्‌ | 
. कोऽयं समुदायः प्राप्िएनेकस्थानेका वा प्र'सिरेकस्य समुदाय इति । _ 
| * चेत्‌ प्राप्तरग्रहणम्‌ | 
* प्राप्त्याश्निताया! संयुक्ते इमे वस्तुनी इति ara हे प्राप्ती संयुक्ते गृह्यते । 
अनेक समूह! समुदाय इति चेद्‌ न द्वित्वेनसमानाधिकरणस्यग्रहणात्‌ । 
दृ।विमौ संयुक्तावर्धाविति ned सति नानेकससूहाश्यः संयोगो गृझते न च. 
११ 
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द्वयोस्ण्वोप्रहणमस्ति तर्मॉग्महती geragd: ge संयोगस्य स्थानमितिः। 
कि हि ॥ र ` i 4 i A S ) औँ 
प्रत्यासत्ति; प्रतीघातावसाना संयोगो नाथान्तरपिति 
चेद्‌-नाथांन्तरहेतुत्वात्संयोगस्य । . 
_ शब्दरूपादिस्पन्दानां हेतुः संयोगो न. च gag णान्तरोपजननसन्तरेण 
शब्दे रूपादिषु स्पन्दे च कारणत्वं गृह्यते तस्मादुगुणान्तरं प्रत्ययचिषयश्चार्थान्तर . 
तत्प्रतिषेधो वा कुएडली गुरुग्कुएडलश्छंःत्र इति | संयोगदुद्धेश्च analat न 
विषयः अर्थान्तरप्रतिषे३स्त हिं विषयः | 
# तत्रप्रतिपिध्यमानवचनस्‌ | 
. संयुक्ते द्रष्ये इति यदर्थान्तरमन्यत्र gefae प्रतिषिध्यतेः तद्बक्तव्यमिति | 
हयोमहतोराश्रितस्य प्रहणान्नाणवाश्रय इति जातिविशेषस्य प्रस्ययाजुतरत्तिलिङ्ग- ` 
स्याप्रत्याख्यानं प्रत्याख्याने वा प्रत्ययव्यवस्थानुप्पत्ति३ । 


# व्यश्रिकरणस्यानभिव्यक्तरधिकरणवचनम्‌ | 
अणुसमवस्थानं विषय इति चेर | 


*प्राप्ताप्राप्तसाम्थ्थंवचनमू | 
ferme श्रणुपमवम्थःने तदाश्रयो जानिदिशे नै गृह्यते wa mÀ इति । 
ame प्रहणमिति चेदु ब्यवहितस्य णुपमवस्थानल्यःप्युपलब्चि प्रसङ्गः ब्यव हिते 
syaa तदाश्रयो जःनिनिशेगे गृह्यत । प्राप्ते ग्रहणमिति ag मध्यपर- 
भागों प्राप्तानप्िव्यक्ति: । aeng भवति तावत्यिष्यक्तिरि त चेत्‌-तावतो 
5 घकरणत्वमणु परमत्रस्थानस्य । याति प्राप्त जाति शेगो गह्यते तावदस्याविं- 
करणमिति प्राप्तं भवति । 


तत्रेकसमुदाये प्रतीयमाने 5र्थभेद: | 
एवं च सति यो ऽयः णुपमुदाया वृक्ष इःत प्रतीयते तत्र वृक्षबहुत्वं प्रती- 
येत यत्र यत्र ह्यणुप झुदायस्य भागे वृक्षत्व गृह्यते स स वृक्ष इति | तस्मात्समु- 
ढिता$णुपमबस्यानस्याथान्तरस्य जाति£ शे afas क्तिविपयत्वा दवर व्यर्थान्तर- 
भूत इति , परीक्षितं प्रत्यक्षम्‌ n अनु गन मदानीं परीक्ष्यते ॥ ३६ ॥ 
भा०:-जेसे दूर से देखने पर सेना और बन के अबयवों की युतां 
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प्रतीत न होने से ये ( सेना ओर बन ) एक हैं ऐसा ज्ञान होता है! इसी 
प्रकार सञ्चित परमाणुओं में भिन्नता के प्रतीत न होने से एक होनेका ज्ञान 
होता है । ता ऐसा मानना ठीक नहीं है । क्योंकि जैसे सेना और वन के अङ्गं 
के दूर होने के कारण पृथकूता ग्रहण नहीं होती है। अर्थात्‌ दूरस्थ होने से 
at में जिनकी जाति विशेष का ज्ञान नहीं होता है कि ag पलाश है या 
खेर, किन्तु aa मात्र होने का ज्ञान होता है और कुछ हिलते हुये के हिलने 
, से, या मन्द॒गति का ज्ञान नहों होता है जेते दुस्स्थ होने से गृद्ममाण हिलने 
वाले पदार्थों का हिलना अतीत aat होता दै; यदि होता भी है तो उनको ga- 
कृता का ज्ञा हो होता है , प्रत्युत एक प्रकार का गोण ज्ञान हाता है। इसी 
प्रकार TIR JINU WAY A का IRA का ज्ञान अगुओं की अतो- 
न्द्रियता से नहों होता है।अतएव एक हाने से (अलग २ अणु नहों हैं) एक 
प्रकार गोण ज्ञान होता है परमाणु सञ्चय मात्र ही एक ज्ञान होने का विषय 
दैया नों ? जो यह कहा कि सेना और बन के अङ्ग भी अणु सञ्चय 
“मात्र हैं, उन का ज्ञान होता है तो साध्य होने से जो परीक्षा के योग्य है । 
सो ठीक नहीं, इस पर अगर यइ कडा कि सेना और बन के अङ्गो की 
` भिन्नता अहण न होने से भेद रहित एक होने का ज्ञान होना देख पड़ता है- 
ओर दृष्ट पदार्थ को परी ता का होना सम्भव नहों है तो यद्यपि यह सत्य है 
कि सेना और बन के अङ्गा क्रो.पूयफूता का ज्ञान न होने से एक होने का 
ज्ञान होता है य्‌ प्रत्यक्ष है ओर प्रत्यत्त होने से इसका खण्डन नहों हो 
सक्ता है। परन्तु उस दर्शन विषय का, परी ज्ञा योग्य होने से यह कहना ठीक 
“नहीं है। जो दृष्ट है उसको परी ता नहों कियो जातो rga परी ज्ञाइस बात 
'की कियी जाती है कि देखने में जो एक ज्ञान होत है--इसका विषय अन्य 
पदार्थ है या अणुओं का सञ्चय -मात्र है । ( अजग २ अणुओं की gaga 
का ज्ञान न होने से भेद रहित एक होने की प्रतीति होती है) परीत्ता करने 
से अणु सञ्चयमात्र होना सिद्ध नहीं होता है क्योंकि पथक्‌ २ अणुओं की प्रथ- 
कूता अडण्‌ न होने से-रक स्पून का ज्ञान होता दै. स्याणु में (gem) 
पुरुष ( बिपरीत ज्ञान ) SAIET है । यह ज्ञान प्रयान-को आमे ता 
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से होता है। स्थाणु में यह ज्ञान होता है कि यह पुरुष है! प्रधानरूप पुरुष के 
८. प्रत्यय सामान्य के इान से होता है.। इसी. प्रकार अनेकोंमें एक होने का 
१ ज्ञान होना प्रधान होने में हो सकता है । अवयवी का न होना जेसा पूर्व ही 
:. कहा गया है-द्रव्य आदि सब है ज्ञान होने से प्रधान का होना सम्भव 
;.-नहीं होता है इससे एक है-यह भिन्नता रहित ही अभेद ज्ञान होता है । 
जो यह कहो कि इन्द्रियान्तर के विषयों में अभेद ज्ञानका होना प्रधान 
:..है तो विशेष देतु के अभाव से इस दृष्टान्त. की स्थापना नहीं हो सकती है 
=, क्योंकि यह विचार करना चाहिये-कि सञ्चित अणुओं में एक होनेका ज्ञान 
::स्थाणु में पुरुष ज्ञान के समान.विपरीत ज्ञान है। ग्रा शब्द एक होने से । 
“जैसे शब्द एक है:यह झन होता है, इस प्रकार यथार्थ ज्ञान होता.है। विना 
: विशेष हेतु के अपरिग्रह-से दोनों cera सन्देह पैदा कराते. ह. । कुम्भ की 
, मनाई; गस्थ आदि सञ्चय मात्र हैं यह कहना उदाहरण-नहीं है। इसी प्रकार 
:-परिमाण: संयोग मन, गमन, आदि जाति,विशेष ज्ञानोंमें भी कहना चाहिये। 
एक होने की बुद्धि यथार्थ ज्ञान है।. विशेष हेतु एक आर महत्‌ ज्ञान एंक 
:ही होता है । अर्थात्‌ एक ज्ञान और महत्‌ ज्ञान एक ही. पदार्थ में होने से 
एकत्व और महत्व क सम्बन्ध के कारण यह एक है, और यह स्थूल है; 
ऐसा ज्ञान होता | दो ज्ञान का आश्रय या अधिकरण एक होने से एक 
एदूसरे के ज्ञान का हेतु होता है । जो यह कहो क्रि अणु: समुदाय का जो 
"अतिशय AY है यही स्थूल झान.है सो बडे अणुओं में महत्‌ ज्ञान का 
-होना उल्टा झान: दै.। इससे क्या !, प्रधान अपेक्षित होता है.। sea भी 
“प्रधान की fag होता स्थुल ही में स्पून ज्ञान ह'मा: चाहिये जों यंह 
कहो कि शब्द का अणु और महान्‌ होने का निश्चय होने से प्रधान की 
सिद्धि होती है । तो शब्द में इयता. ( इतना ) का निश्चय न होने से प्रधान 
उसकी तीव्रता) मन्दता, काज्ञान नहीं हो सकता है। जो जैसा द्रव्य होता है 
सके अनुसार दी शब्द अणु है, अल्प है 'मन्द है, महान है, ug है तीन 
है।पेसा ज्ञान होता है | इयत्ता क' निश्चय विना यह घड़ा शब्द है ऐसा नि 


A कते दुद यद इतना दै पेसा घारगा। नहीं कर सकते Bi जेसा:कि बेर. 
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AER, वेल आदि दो मिले हुए पदार्थों में ऐसा निश्चय होता है कि 
मिले हैं। यदि ऐसा कहो कि दो समुदायों का आश्रय संयोग है, तो वह 
= संमुदाय क्या है ? अनेक की अनेक प्राप्ति, या एक की अनेक प्राप्ति रूप 
समुदाय है | यदि कहो कि प्राप्ति का ग्रहण नहीं होता है, तो यह ठीक नहीं 

: हैक्योंकि प्राप्ति केआश्चित मिले हुये ये दो वस्तु हैं इसमें दो मिली हुई प्राप्ति 
का ग्रहण होता है । अनेक कहे समूह को समुदाय कहते हैं। यदि ऐसा मानें 
तो दो होने के साथ समानाधिकरण (एकत्र रहना) काज्ञाननहीं हो सकता 
है । य दो पदाथ संयुक्त हैं ऐसा ज्ञान होने पर अनेक समूहाश्रय संयोग का 
ज्ञान नहीं होता है ओर न दो अणुं हो का ग्रहण होता है इसलिये दो 

स्थूल द्वित्व के आश्रयभूत पदाथ में संयोग का स्थान होता है | 

. यदि ऐसा कहो कि संयोग कोई भिन्न पदार्थ नहीं है, तो संयोग के प- 
दार्थान्तर हेतु होने से ऐसा कहना ठीक नहीं है। शब्द रूप आदि का हेतु 
संयोग है, “विना भिन्न गुण हुए शब्द में, रूप आदि में और हिलने में 
कारण का ग्रहण होता है । इससे संयोग भिन्न गुण ओर ज्ञान का विषय 
भिन्न पदार्थ है। या उसका प्रतिपेध मानें कि गुरु कुण्डली है (ओर शिष्य 
विना कुएडल के ) इस संयोग बुद्धि का कोई पदार्थान्तर विषय नहीं है-तो 
अर्थान्तर का खण्डन होता है gad किये जाने वाले वचन-जैसा संयुक्त 
पदार्थ में जो अन्यत्र दृष्ट पदार्यांन्तर का यहां खण्डन किया जाता है तो 
उसे कहना चाहिये । दो मदत्‌ पदार्थों में संयोग का ग्रहण ने से अणुं 
में आश्रित नहीं हैं-ऐसा कहना योग्य है। ज्ञान की जुति रूप जो जाति 
-विशेष है उसका खण्डन नहीं हो सकता है ओर जो खण्डन किया जाय 
तो ज्ञान की व्यवस्था नहों हो सकती दै | इससे व्यविकरण-ज्ञान न होने 
से अधिकरण का कथन है । यदि अणुओं का मिलकर एकसा रहना विषय 
है। तो क्या प्राप्त अणुओं के समवस्थान में उसकी आश्रय जाति विशेष 
का ग्रहण होतां है या sata में ? यदि अप्राप्त में कहो तो व्यवहित अणु के 
समवस्थान की उपलब्धि का प्रसङ्ग होता है, व्यवडित अणु समवस्थान में 
उस के आश्रम जाति विशेष का ग्रइण होता है । यदि प्राति में प्रदण होता 
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-है। तो मध्य और पर भाग की अप्राप्ति में अभिव्यक्ति नहीं होती यदि ऐसा , 


कहो कि जितना प्राप्त होता है उतनी ही अभिव्यक्ति होती है, तो उतना 
ही अधिकरण समवस्थान का होना चाहिये | जितनी प्राप्ति में जाति विशेष 
:`का ग्रहण होता है । उतना ही इस का अधिकरण होता È | 


उसमें एक समुदाय के प्रतीयमान होने पर पदार्थ का भेद होता है । और | 
ऐसा होने से जो यह अणु समुदाय Ta सा प्रतीत होता है, उस में बहुत | 
वृत्तों का होना प्रतीति होवे । क्योंकि जहां २ अणु समुदाय के भाग में दृक्तत्व | 


\ 


. का ग्रहण होता है वह २ gall अतएव समुदित अणु समवस्थान जो ' 
अर्थान्तर ओर जाति विशेष है उसकी अभिव्यक्ति का विषय होने से भिन्न | 


पदार्थ रूप अवयवी का होना (सद्ध होता है ॥ ३६॥ 
- # रोधोपघातसादश्येभ्यो व्यभिचारादनुमानमप्रमाएम्‌ ॥ ३७ ॥ 


` अप्रमध्णमित्येकदाष्वर्थस्य न प्रतिपादकमिति | रोचादपि नदी gut गृह्यते | 


` तदा चोपरिष्ट gaat देव इति मिथ्यानुमानम्‌ । नीडोपधातादपि पिपीलिकाणड- | 


“ सञ्चारो भवति तदा च भविष्यति वृष्टिरिति मिथ्यानुमानमिति | पुरुषोषि ag- 
` रवाशितमनुकतेति तदापि शब्दसा हूऽ्यान्मि्यानुमानं भवति ॥ ३७॥ 


भा०:--रोध, उपघात, और सादश्य ( तुल्यता ) से व्यभिचार आता | 


है, इस लिये अनुमान प्रमाण नहीं है; जेसे नदी के चढाव से ऊपर वर्षा 
होने का जो अनुमान किया था वह ठीक नहीं है । क्यों कि नदी का चढाव 
' रोकने से भी हो सकता है । उदाहरण जैसे आगे किसी ने बांध बान्ध दिया 
तो नदी अवश्य फेलेगी, इस लिये ऊपर वर्षा का अनुमान मिथ्या होगया | 
“बिल के फटने से भी चीटियां अण्डा लेकर भागी चलती हैं । तब इससे 
होने वाली वर्षा का अनुमान यथार्थ न हुआ । इसी प्रकार मनुष्य भी मोर 
“की नाई शब्द कर सक्ता है तो शब्द की तुल्यता से अनुमान मिथ्या हुआ 


& पुतदुदाहरणब्यभिचारद्वारक सूत्रम्‌ । तत्र रोधो atan स्पन्दुमानाचां ; 


दरवत्वप्रतिबन्धहेतुः | उपघातः पिपीलिङागहाणामुपमरदः | aged मद्यरपुरू 
AMZA समानप्रत्ययकर्तृत्वम्‌ | न्या० वा० 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 


[ग्र २आ० १ सू० ३६-३७] अनुमानप्रामाण्ये आक्तेपः ॥ <७ 


हुआ, जैसे किसी ने मोर के शब्द को सुन कर मोर का अनुमान किया पर 
शब्द तो मनुष्य ने किया था अतएव अनुमान ठीक न हुआ । उक्त कारणों 
से अनुमान का प्रमाण होना नहीं हो सकता है ॥ ३७ ॥ 
नैकदेशत्राससा हृशयेभ्योऽर्थान्तरभावात्‌ ॥ ३८ ॥ 

` नायमनुमानव्यमिचार: अनलुमाने तु खल्वयमनुमानाभिमान: | कर्थं ना- 
विशिष्टो लिङ्गं भवितुमहेति । एवोंदकविशिष्टं ag adiga शीघ्रतरत्वं ataa 
बहुतरफेत्रफळपणंकाष्ठादिवहनं चोपलभमान$ पूर्णत्वेन नद्या उपरि बृष्टो देव 
इत्यनुमिनोति नोदकबद्धिमान्नेण | पिपीलिकाप्रःयष्याण्डसञ्चारे भविष्यति वृष्टि- 
रित्यनुमीयते न कासाँचिदिति । नेदं agana तत्सद्व शोड्यं शब्द इति 
विशेषापरिज्ञान|न्मिथ्यानुमानसिति | aq विशिष्टाच्छब्याद्विशिष्टमय़ूएवाशितं. 
गृह्णाति तस्य विशिष्टोथो गृह्ममाणो लिङ्गं यथा सपादीनासिति । सोयमनुमा- 
तुरपराधो नानुमानस्य योअर्थविशेषेणानुमेयमर्थमविशिष्टार्थद्शनेन बुसुत्सत इति 
त्रिकालविषयमनुमानं त्रेकाल्यप्रहणादित्युक्तमत्र च ॥ ३८॥ 

भा०:-उक्त अनुमान का व्यभिचार नहीं है। एक देश, त्रास ओर g- 
ल्यता से भिन्न पदार्थ के होने से; क्योंक्रि विशेषण के साथ हेतु होता है । 
बिना विशेषण के हेतु नहीं हो सकता है ' पूर्व जल सहित वर्षा का जल सोते 
का बड़े वेग से बहना बहुत सा फेन, फल, पत्ता, काठ, आदिकों के देखने 
से, ऊपर हुई वर्षा का अनुमान होता है । बहुधा चीटियों के अण्डा लेकर" 
निकलने से होने बाली वर्षा का अनुमान किया जाता है न कि किन्ही चीटियों 
के कुण्ड देखने से | इसी प्रकार जब मोग के शब्द का निश्चय रहता है और 
यह पक्का ज्ञान रहता है कि यह शब्द मनुष्य ने नहीं किया है तथापि यथाथ 
अनुमान होता है और जो भली भांति विचार किये विना झट पट साधारण 
हेतु से ही अनुमान कर बैठता है; प्रायः उसी का अनुमान मिथ्या होता है तो 
क्या यह अनुमान प्रमाण का दोष है? कदापि नहीं, किन्तु यह दोष अनुमान 
करने वाले ही का होगा । अनुमान भूत, भविष्य, ओर वर्तमान, तीन काल ) 
बिषयक होता है । यह कहा गया था | इस पर शंका करता है ॥ ३८ ll 
वत्तमानाभावः पततः पतितपतितव्यकालापपत्तः ॥ २० ॥ 
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-८६ न्यायभाष्ये- 


है । तो मध्य और पर भाग की अप्राप्ति में अभिव्यक्ति नहीं होती । यदि ऐसा , 
कहो . कि जितना प्राप्त होता है उतनी ही अभिव्यक्ति होती है, तो उतना | 
ही अधिकरण समवस्थान का होना चाहिये | जितनी प्राप्ति में जाति बिशेष | 

: का ग्रहण होता है । उतना ही इस का अधिकरण होता है । | 

उसमें एक समुदाय के प्रतीयमान होने पर पदार्थ का मेद होता है । और ? 

- ऐसा होने से जो यह अणु समुदाय त्त सा प्रतीत होता है, उस में बहुत 
aaj का होना प्रतीति होवे | क्योंकि जहां २ अणु समुदाय के भाग में बृत्तत्व _ 
का ग्रहण होता है वह २ वृ्तहै । अतएव समुदित अणु समवस्थान .जो 
-अर्थान्तर ओर जाति विशेष है उसकी अभिव्यक्ति का विषय होने से भिन्न 
पदार्थ रूप अवयवी का होना (सद्ध होता है ॥ ३६॥ 


` क रोघोपघातसादश्येभ्यों व्यभिचारादचुमानमप्रमाणम्‌ ॥ ३७ ॥ | 
` अग्रमप्णमित्येकदापशर्थस्य न प्रतिपादकमिति | रोषादुपि नदी gut गृह्यते | 
तदा चोपरिष्ट gaat देव इति मिथ्याचुमानम्‌ । नीडोपधातादपि पिंपीलिकाएड- 
" सञ्चारो भवति तदा च भविष्यति वृष्टिरिति मिथ्यानुमानमिति | पुरुषोषि ag: 
` रवाशितमचुकशोति तदापि शब्दसाद्ृश्यान्मिथ्यानुमानं भवति ॥ ३७॥ 
भा०:--रोध, उपघात, और सादश्य ( तुल्यता ) से व्यभिचार आता 
है, इस लिये अनुमान प्रमाण नहीं है; जेसे नदी के चढाव से ऊपर बर्षा . 
होने का जो अनुमान किया था ag ठीक नहीं है । क्यों कि नदी का चढाव 
रोकने से भी हो सकता है । उदाहरण जेते आगे किसी ने बांध बान्ध दिया 
तो नदी अवश्य फेलेगी, इस लिये ऊपर वर्षा का अनुमान मिथ्या होगया । | 
“बिल के फटने से भी चीटियां अण्डा लेकर भागी चलती हैं । तब इससे 
होने वाली वर्षा का अनुमान यथार्थ न हुआ । इसी प्रकार मनुष्य भी मोर | 
“की नाईँ शब्द कर सकता है तो शब्द की तुल्यता से अनुमान मिथ्या हुआ । 


नन | 


& एतदुदाहरणब्यभिचारद्वारक gayi तत्र रोधो amai स्पन्दमानानों | 


बृवत्वप्रतिबन्धहेतु: | उपघातः पिपोलिकागृहाणासुपमर्दः । aged AAR | 
RUST समानप्रत्ययकर्तृस्वम्‌ | न्या० Ato > 
र ७” > | 
। 
| 
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[mo २९० १ सू० ३६-३७] अनुमानप्रामाण्ये STAT: ॥ ८७ 


हुआ; जैसे किसी ने मोर के शब्द को सुन कर मोर का अनुमान किया पर 
शब्द तो मनुष्य ने किया था अतएव अनुमान ठीक न हुआ । उक्त कारणों 
से अनुमान का प्रमाण होना नहीं हो सकता है ॥ ३७ ॥ 
नेकदेशत्राससा इृश्येभ्योञ्यांन्तरभावात्‌ ॥ ३८ ॥ 

नायमनुमानव्यभिचार: शनजुमाने तु खल्वयमनुमानाभिमान: | कथं ना- 
विशिष्टो Ry भवितुमहंति । एवोंदकविशिष्टं खलु adiga शीघ्रतरत्वं स्रोतसो 
बहुतरफेनफलपणंकाष्टादिवहन॑ चोपलभमान$ पूर्णत्वेन नद्या उपरि बृष्टो देव. 
इत्यनुमिनोति नोदकशृद्धिमात्रेण | पिपीलिकाप्रःयस्याण्डसञ्चारे भविष्यति afe- 
रित्यचुमीयते न कासाचिदिति । नेदं agaa तत्सद्वशोड्यं neq इति 
विशेषापरिज्ञान।न्मिथ्यालुसानसिति | aq विशिष्टाच्छडदाद्विशिष्टसद्गशवाशित - 
गृह्णाति तस्य विशिष्टोथों गृह्यमाणो लिङ्गं यथा सर्पांदीनामिति । सोयमनुमा- 
तुरपराधो नानुमानस्य योडर्थडिशेषेणाचुमेयमर्थमविशिष्टार्थदशनेन बुसुत्सत इति 
न्रिकालविषयमचुमानं त्रेकाठयप्रहणादित्युक्तमत्र च ॥ ३८॥ 

भा०:-उक्त अनुमान का व्यभिचार नहीं है । एक देश, त्रास और तु- 
ल्यता से भिन्न पदार्थ के होने से; क्योंकि विशेषण के साथ हेतु होता है । 
बिना विशेषण के हेतु नहीं हो सकता है ga जल सहित वर्षा का जल सोते 
का बड़े वेग से बहना बहुत सा फेन, फल, पत्ता, काठ, आदिकों के देखने 
से, ऊपर हुई वर्षा का अनुमान होता है । बहुधा चीटियों के णडा लेकर: 
निकलने से होने वाली वर्षा का अनुमान किया जाता है न कि किन्ही चीटियों 
के कुण्ड देखने से । इसी प्रकार जब मोर के शब्द का निश्चय रहता है और 
यह पक्का ज्ञान रहता है कि यह शब्द मनुष्य ने नहीं किया है तथापि यथाथ 
अनुमान होता है और जो भली भांति विचार किये बिना कट पट साधारण 
हेतु से ही अनुमान कर बैठता है; प्रायः उसी का अनुमान मिथ्या होता है तो 
क्या यह अनुमान प्रमाण का दोष है? कदापि नहीं, किन्तु यह दोष अनुमान 
करने वाले ही का होगा | अनुमान भूत, भविष्य, और वर्तमान, तीन काल. 
विषयक होता है । यह कहा गया था । इस पर शंका करता है॥ ३८॥ 

वत्तमानाभावः पततः पतितपतितव्यकालॉपपत्ते; ॥ ३९ ॥ 
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& > „7 3 apes T ०००५ ogy 
` - बनता त्मच्युतर्य फलस्य भूमौ प्रत्यासीदतो aged स ` पतितोऽध्वा तत्सं, 
युक्तः .पेतितंकालः | योऽघर्तात्सं. पतितब्योऽध्वा -तत्संयुक्त कालः पदितब्य-; 
काल: । नेदानीं तृतीयोध्वा विद्यते यत्रपततीति वत्तमानः कालो Ya amg 
तमानः कालो न विद्यतहति ॥३९॥ 5 
a ( हेपुनी-जिसमें फल लगारहता है ) से अलग हुए भूमि 
पर पड़ते फल का जो ऊपर कामार्ग है, उससे युक्त काल, पतित काल कहां : 
जोयगा। ओर जो नीचे का मार्ग है, वह पतितव्यमार्ग हुआ, उसके सहितः 
काल पतितंव्य काल कहांवेगा । अंब तीसरा मार्ग कोई रहा नहीं, जिसको: 
वतंमोन कहते हैं; इसलिये वर्तमान काल कोई है नहीं, यह सिद्ध हो गया l 
तव अनुमान त्रिकाल विषय केसे हो सकता है? ॥ ३९.॥ / 
तयोरप्यभावो वतमानाभावे तदपेक्षत्वात्‌ ॥ ४० ॥ 
नाध्वव्यङ्गयः कालः कि तहिं क्रियाव्यङ्गघः पततीति यदा पतचक्रिया व्युप- 
रता भवति स कार:पतितकारूः। यदोत्पत्स्यते स पतितबप्रकालः | यदा द्रव्ये ad- 
माना क्रिया गृह्यते स दतमान$ काळ:। यदि चायं द्रष्ये वर्तमानं पतनं न गृह्णाति । 
कस्योपरमसुत्पतस्यमानतां वा प्रतिपच्चते। पतितः काल, इति भूता क्रिया पतितब्यः 
कार इति चोरपत्स्यमाना fea उभयो:,कालयो. कियाहीनंदरश्यम्‌। अंधे: पततीति' 
क्रिया सम्बद्ध' सोयं क्रिय्राद्रव्यंयो: सम्बन्धं गह्लाति वर्तमानः कांलस्तदायश्रयौ - 
चेतरो कालो तदमावे न. स्यातामिति । अधपि--॥४०॥ = he हरे 
1०:--माग से काल सूचित नहीं होता है, किन्तु काल को-जतलाने' : 
वाली क्रिया है | जब पड़ने की क्रिया पूरी हो गयी, तब ag पतितः काल | 
कहा जायेगा | ओर जब उत्पन्न होने वाली है, - तब पतितव्य काल है, जंब | 
द्रव्य के विद्यमान रहते क्रिया का ग्रहण हो, तब वर्तमान काल जानना 
चाहिये जो द्रव्य में विद्यमान पतन क्रिया को नहीं मानता है, बह किसकी. | 
समाप्ति और उत्पन्न होनेवाली क्रिया को मानता है। पतित काल यह भूत 
क्रिया, पतितव्य काल यह भविष्य क्रिया, इन दोनों कालों में द्रव्य; क्रिया 
हीन रहता हे । फल नीचे पड़ता है यह बस्तुक्रिया- युक्त है। इसी को 
वतमान काल कहते हे । उक्त दोनों काल दर्तमान के धीन हैं; यदि | 
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[अ०२आ०१ सू० ४०-४१] अनुमानप्रामाण्ये आत्तेपपरिहारौ ॥ ८६ 


इसको न मानो तो भूत और भविष्य भी सिद्ध नहीं हो सकते हैं ॥ ४०॥ 
नातीतानागतयोरितरेतरापेक्षासिद्धिः ।। ४१ 11 


यद्यतीतानागतावितरेतरापेक्षौ सिध्येतां प्रतिपद्येमहि वर्तमानविलोपं नाती- 
ताऽपेक्षा ऽनागतनिद्धिः । नाप्यनागतापेक्षाञतीतलिद्धि॥ कया युक्त्या देन कल्ये- 
ada: कथमतीतापेक्षा 5नागतसिद्धिः केन च कल्पेनानागत इति नेतच्छक्य॑ 
निर्वकुमव्याकरणीयमेतद्वसंमानबरोध इति | am मन्येत हस्वदीर्घयोः स्थलनिभ्न 
योश्छायातपयोश्च यथेतरेतरापेक्षया सिद्धिरेवमतीतानागतयोरिति तन्नोपपद्यते 
विशेषहेत्वभावात्‌ । द्वष्टान्तवत्प्रतिद्वष्टान्तोपि प्रसज्ते यथा रूपश्पशों गन्धरसौ 
नेतरेतरापेशों सिध्यतः, एवसतीतानागताविति नेतरेतरापेक्षा कस्य चित्सिद्धि 
रिति । यस्मादेक्रामावे उच्यतराभावादुभयाभावः यद्येकस्यान्यतरापेक्षा सिद्धिरन्य 
तरश्येदानीं किमपेक्षा यथन्पतरस्येक्षापेक्षा सिद॒धेरेकस्थेदानीं किमपेच्ता एवमेक" 
amà saaa सिध्पतीत्युभयाभावः प्रसञ्यते । अथंसद्भवव्यंग्यशचायं वतं 
मान; काल:विद्यते ged विद्यते गुणःबिद्यते safe यस्यचायं नास्ति तस्य॥४१॥ 

भा०:--जो वर्तमान काल का लोप BUS, तो परस्पर सापेत्त अतोत 
और अनागत की सिद्धि भी नहीं हो सकती है, जैसे रूप, स्पर्श, गन्ध 
और रस एक दूसरे की अपेत्ता सिद्ध नहीं होते हैं, इसी प्रकार भूत और 
भविष्यत्‌ भी सिद्ध नहीं हो सकते हैं, जैसे कोई पूछें कि भूत काल किसे 
कहते हैं, तो यही कहना पढ़ेगा कि जो भविष्य से भिन्न है. वह भूत है।इसी 
प्रकार जब भविष्य का लक्षण कोई पूछेगा तब यही कहना पड़ेगा कि जो 
भूत से अन्य है, वह भविष्य है इसी को अन्योन्याश्रय दोष कहते हैं। 
आशय यह है कि एक की सिद्धि में दूसरे की अपेच्ता ओर दूसरे की सिद्धि में 
पहिले की ऐसे स्थान में दो में से एक की भी सिद्धि नहीं हो सकती है ॥४१॥ 

वत्तमानाभावे सवांग्रहण पत्यक्षाबुपपत्त; ॥ ४२ ।। 

प्रत्यच्तमिन्द्रियार्थसन्निकषंजं न चाविद्यमानमसदिन्द्रियेण सन्निकृष्यते | 
:न चायं विद्यमाने सत्किचिदनुजानाति प्रत्यक्षनिमित्तं प्रत्यक्षविषय; प्रत्यक्षज्ञानं 
सवे नोपपद्यते प्रत्यक्षानुपपत्तो तस्पूर्वकत्वाद्‌ थ्रजुमानागमयोरचुपपत्तिः। सर्वप्र- 

१२ 
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to ` ` `` ज््यायसाष्ये-- 
माणविलोपे adagi न भवतीति | उसयथा च वतंमानं कालो गुह्यते क्व चिद्‌ 
gaztaia: gar yet व्रव्यमिति। aa चित्‌ क्रियासन्तानव्यंग्यध यथा पचति 
छिनत्तीति । नानाविधा .चौकार्था क्रिया पचतीति स्थाल्यधिश्रयणसुदकासे चनं 
तण्डुछावपनसेघोञ्पसर्पणमग्न्यभिञ्चालनंदवीँ घट नमण्डखावणमधोवतारणमिति। 
छिनत्तीति क्रियाभ्यास उद्यम्योद्यम्य परशु" दारुणि निपातथन्‌ छिनत्तीत्युच्यरते । 
aad पच्यमानं छिद्यमानं च तट्क्रियमाणं तस्मिन्‌ क्रियमाणे ॥४२॥ 
भा०--वत्तमान के अभाव में प्रत्यक्ष की अनुपपत्ति से सब अत्रहण 
हो जायेगा | इन्द्रिय और पदार्थ के संयोग से जो ज्ञान होता है उसे प्रत्यक्ष 
कहते है । अविद्यमान ( जो मौजूद नहीं ) वस्तु प्रत्यत्तं का विषय नहीं हो 
सकता है । प्रत्यक्ष की असिद्धि होने से अनुमान और शब्द प्रमाण भी सिद्ध 
नहीं हो सकते हैं । क्योंकि इन दोनों का प्रत्यक्ष सहायक है | जब सव प्रमाशों 
` का लोप हुआ तव किसी बस्तु का ज्ञान न होगा । दो प्रकार से वर्तमान 
काल का ग्रहण होता है । कहीं तो वस्तु की सत्ता से होता हैं जेसे द्रव्य है 
ओर कहीं क्रिया क. परम्परा से जैसे पकाता है काटता है । एक अर्थ विषय 
अनेक. प्रकार की क्रिया को क्रिया परम्परा कहते हैं-जैसे वटलोई को चूल 
परं धरना, उसमें पानी डालना, लकड़ियों को सुधारना; अग्नि का जलाना, 
कंरछी का चलाना, मांडू .का पसाना, और नीचे उतारना, आदि पाक 
क्रिया कहाती है, इसी प्रकार कुल्हाड़ी को उठा २ कर फिर फिर काठ पर 
पटकने को छेदन क्रिया कहते हैं । यही क्रिया परम्परा आरम्भ से लेकर 
जब तक पूरी न होगी तब तक पकाता है, काटता है, यह व्यवहार होता 
है, इसके आधार काल को वर्तमान कहते हैं ॥ ४२ | 
कृतताकत्तन्यतापपत्तस्तृभयथा ग्रहणम्‌ || ४३ ॥ 
क्रियासन्तानो ऽनारब्घश्चिकीर्षितो ऽनागतः कालः पक्ष्यतीति | प्रयोजनाव- 
सानः क्रियासन्तानोपरमः अतीतः कालो snag इति । आरव्धक्रियासन्तानो 
वर्तमान: काळ: पचतीति | तत्र या उपरता सा gaar या चिकीर्दिता सा FT- 
‘saat । या विद्यमाना सा क्रियमाणता । तदेव क्रियासन्तानस्थस्त्रैकाल्यसमाहारः 
qafa पर्ंयतइतिवत्त मानग्रहणेन Tad क्रियासन्तानस्या हयत्राचिच्छेदो विधी थते 
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` [ग्र० १आ० १ सू० ४२-४५] वत्तेमानकालसाधनम्‌ ॥ ६१ 
- नारम्भोनोपरम इति | सोयञ्ुभयथोवत्तमानो गृह्यते श्रपवरक्तो व्यपतरक्तश्च। श्रती 
तानागताभ्यां स्थितिब्यंग्यो विद्यते द्रव्यसिति | क्रि यासन्तानाऽदिच्छेदासित्रायी 
च त्रेक़ाल्यान्वित: पचति छिनत्तीति | अन्सश्च प्रत्या लत्तिप्रशते्थह्य विवक्षायां 
तदमिधायीबहुप्रकारो छोकेषुउत्प्रेक्षितब्यः । तस्मादस्ति वत्तमानःकाल इति॥४३॥ 
भा०-कृतता ओर कर्तव्यता की उपत्ति से दोनों प्रकार से रण होता 
है; जब क्रिया परम्परा का आरम्भ नहीं हुआ, परन्तु आगे करने की इच्छा 
है, यही अनागत काल हुआ, जैले “पक्रादेगा' क्रिया परम्परा के पूरे होने 
का नाम भूत काल है. जेसे पकाया ओर क्रिया परम्परा का आग्म्भ तो 
हुआ, पर पूरी नहीं हुई, इसी को वर्तमान काल कहते हैं। इस प्रकार क्रिया 
में तीन काल का व्यवहार होता है कि जो क्रिया की पूर्णता है सो कृतता, 
जो करने की इच्छा है सो कर्तव्यता और जो विद्यमान है उस का नाम 
क्रियमाण है, इस लिये बर्तमान काल अवश्य मानना चाहिये ॥ ४३ I 
अत्यन्तप्रायेकदेशसाधम्योदुपमानासिद्धिः । ४४ ॥ 
अत्यस्तसा्म्यादुपमाने न सिध्यति । न चेवं भवति बथा गोरेवं गौरिति । 
प्रायः साघर्वाहुपसानं न सिध्यति | च हि भवति यथा sagana महिष इति। 
एकदेशसाधम्यादुपमानं न सिध्यति न हि सर्वेण सवंसुपमी यतइति ॥ ४४ ॥ 
भा०:--अत्यन्त समानता से“उपमान' प्रमाण की सिद्धि नहीं हो सकती 
है, क्योंकि जैसी गाय है, बेसी गाय है, ऐसा व्यवहार नहीं होता है: । बहुत 
' सादृश्य से उपमान सिद्धि नहीं होती दै, जैसा बैल होता है वैसा मेसा होता है; 
` यहव्यवहारनहीं है। कुळेक तुल्यता होने से भी उपमान सिद्ध नहीं हो सकता, 
है क्योंकि सबही की सब से उपमा नहीं दी जाती है। कुळ तुल्यता से तो सभी 
. की सबके साथ हो सकती. है, इस लिये उपमान प्रमाण सिद्ध: नहीं होता दै 
_॥ ४४ ॥ इसका समाधानः aye oF. ST, 
प्रसिद्धसाधम्यादुपमानसिद्ध यथोक्तदोषानुपपत्ति; ।। ४५.॥ 
न. साधम्यंस्य कृत्स्नप्रायाल्पभावमा श्रित्योपमानं प्रवत्तते कि तहिं प्रसिद्ध- 
साधर्म्यात्सा्य़लाधनभावमाश्रित्य प्रवत्तते । यत्र चैतदस्ति न तत्रोपमानं प्रति- 
- दु भ तस्मायथोक्तदोषोनोयपद्यत इति । अस्तुत, पमानमनुमानम्‌ ॥2५॥ 
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R त्यायभाष्ये- 
भा०:--साध्य के सम्पूर्ण, प्रायः, और अल्पपन का आश्रय लेकर 
“उपमान? प्रमाण प्रवृत्त होता है; यह बात नहीं है, किन्तु प्रसिद्ध समानता 
का आश्रय करके इसकी प्रवृत्ति होती है जहां यह समान धम्म मिलता है 
gat उपमान का निषेध नहीं हो सकता है अतएव, उक्त दोष नहीं आता है । 
अच्छा, हमने माना कि “उपमान! अलुमान' है जैसा कि ॥ ४५ ॥ 


प्रत्यक्षेणाप्रत्यक्षसिद्ध ; ॥ ४६ ॥ 
यथा yaa प्रत्यक्षेणाप्रत्यक्षस्य ag ग्रंहणमचुमानम्‌ एवं गवा प्रत्यक्षेंणा$प्र. 
aga गवयस्य प्रहणमिति नेदमनुमाना द्विशिष्यते। विशिष्यतइत्याहकयायुक्तप्रा- 
भा०:-:प्रत्यक्ष धूआं के देखने से अप्रत्यच्त अग्नि का अनुमान होता 
है, वैसे ही गो के प्रत्यक्ष से अप्रत्यक्ष “गवय” का अनुमान हो जावेगा 
इसजिये यह “अनुमान” प्रमाण से अलग नहीं हो सकता है। अनुमान से 
उपमान! पृथक्‌ है ॥ ४६ ॥ क्योंकिः-- 


नामत्यक्षे गवये प्रमाणार्थमुपमानस्य पश्याम इति ॥ ४७॥। 

यदा ह्ययसुपयुक्तोपमानो गोदर्शी गवयसमान प्रथे पश्यतितदाऽयंगवय gea- 
स्य संज्ञाशब्दस्य ब्यवस्थां प्रतिपद्यते न चेवमचुमानमिति | परार्थं चोपमा नंयस्थ 
झुपमानमम्रसिद्ध तदथ प्रसिद्धो भयेन क्रियतइति। पराथसुपमान मिति चेदु नस्वय- 
मध्ववसायाद्‌ | भवति च भोः स्वयमध्यवसायः यथा गौरेवं गवय इति | नाध्यव- 
सायः प्रतिषिध्यते उपमानं तु तन्नभवतिप्रसिद्धसावर्म्यात्‌ साध्यस्ताधनसुपमानस्‌ | 
नच यस्योभयं प्रसिद्ध तं प्रति साध्यसाधनभावो विद्यत इति । अथापि ॥४७॥ 

भा०:-जब गाय के देखने वाले को' उपमान! का उपदेश किया जाता है 
ओर वह गाय के समान जानवर को देखता है, तब उसको यह ज्ञान होता 
है कि इस जन्तुका नाम “गवय? है । ऐसा “अनुमान' में नहीं होता है। अर्थात्‌ 
'अनुमान' विन देखे ही पदार्थ का होता है । यही अनुमान! एवं 'उपमान' 
में मेद है। ओर यह भी एक बात है कि उपमान दूसरे ही के लिये काम में 
आता है और अनुमान अपने लिये भी | जिसको उपमान प्रसिद्ध नहीं है उसके 
लिये; जिसको दोनों प्रसिद्ध हैं बह उपमानका प्रयोग करता है ॥४७॥आओर भी- 
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[अ०२ आ० ९ सू० ४६-५१] शब्दोपमानयोरनुमानत्वाच्तेपपरिहारः॥ ६३ 


तथेत्युपसंहारादुपमानसिद्ध न्नांविशेष; ॥४८॥ 
तथेति सामानधमो पसँदाराहुपमानं सिध्यतिनानुमानस्‌। अरयंचानयो विशेष इति । 


भा०:-- उसी प्रकार गवय होता है” ऐसा समान धर्म के उपसंहार से 
।उपमान! सिद्ध होता है । ऐसा अनुमान! में नहीं होता है। और यही दोनों 
( उपमान, अलुमान, ) में विशेषता है ॥ ४5 ॥ 

शब्दो ऽलुमानमर्थस्यानुपलब्धेरनुमेयत्वात्‌ ।।४९॥ 

शब्दों ऽनुमानं न प्रमाणान्तरं करमात्‌ शढदार्थस्याबुमेयत्वात्‌ | कथमनुः 
मेयत्वं प्रत्यक्षतोऽचुपलवघेः | यथाऽलुपलभ्वमानो लिङ्गी मितेन लिङ्गेन पश्चा- 
न्मीयतइति agama । एवं मितेन शब्देन पश्चान्मीयते$्थो5चुपलभ्प्रमान इत्य- 
gma शब्द | हृतश्दाजुमान शब्दः ॥४५९॥ 

भा०:-- शब्द! ( प्रमाण ge १।१।७) 'अनुमान' ही है, भिन्न प्रमाण 
नहीं है क्योंकि शब्द का जो अर्थ है, वह अनुमान के योग्य है, जेसे प्रत्यक्ष 
से अज्ञात साध्य का ज्ञान हेतु से पीछे अनुमान होता है इसी प्रकार ज्ञात 
शब्दे पीछे अज्ञात अर्थका ज्ञानहोता है इसलिये “शब्द' अनुमानही है ४६ 

उपलब्धेरहिपनृत्तित्वात्‌ || ५० ॥ 

प्रमाणान्तरमावे द्विप्रवृत्तिरपलड्धि। अन्यथा ह्युरलूटि१रचुमाने अन्यथोष- 
माने तद्याख्यादस्‌ | शाब्दा युमान योस्तू पलडिधरद्विप्र त्तिः । यथानुमा ने प्रवत्तते 
तथा शब्देऽपि दिशेषाभावादनुमानं शब्द इति lte! 

भा०:--जो “शाब्द ( प्रमाण ) अनुमान से भिन्न होता तो ज्ञान की 
प्रवृत्ति दो प्रकार से नहीं होती, इससे भी शब्द अनुमान ही है । प्रामाणा- 
न्तर में उपलब्धि दो प्रकार से होती है) अनुमान में जिस प्रकार से होती है 
उससे आन्य प्रकार से उपमान में होती है । अर्थात शब्द आर अनुमान का 
फल एक ही प्रकार का है ॥ ५० ॥ 

सम्बन्धाच्च ॥ ५१ ॥ 

शब्दों sgarff ada । सम्बद्ध श्च शब्दार्थयो+ 

परुब्धेररथग्रहणं यथा संबद्धयोछिंङ्गिङ्गितोः सम्बन्धप्रती तो लिङ्गोपलब्धौ लिङ्गि 


संबन्वप्रसिद्धो शष्दो- 


प्रहणमिति | यत्तावदर्थस्याचुमेयत्वादिति तत्र ॥५१॥ 
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६४७ .. न्यायभाष्ये-- 


भा०:--जैसे लिंग, लिङ्गी में सम्बन्ध प्रतीत होने में लिङ्ग की उप- 
लब्धि से लिङ्गी का ग्रहण होता है ऐसाही शब्द ओर अर्थके सम्बन्ध प्रसिद्ध 
होने में शब्द की उपलब्धि से अर्थ का ग्रहण होता है।। सम्वन्ध का ज्ञान 
होने में भेद ज्ञान न होने से 'शब्द' अनुमान! है ॥ ५१॥ 
आप्रोपदेशसामधथ्याच्छब्दादर्थसंप्रत्ययः ।। ५२ ॥ 
स्वर्गः अप्सरसः उत्तराः कुएव. सक्त AT: समुद्री छोकसन्निवेश इत्येवमा- 
देरप्रत्वक्षस्याथस्य न शब्दमात्रात्प्रत्यय; कि तहिं आप्तैरयसुक्तः शब्द इत्यतः संप्र 
यंयःविपत्ययेण संप्रत्ययांभावादू नत्वेवमचुमानसिति । यत्पुनरुपलब्धेरद्विप्रशृत्ति 
त्वादिति | श्रयमेव शब्दानुमानयोरुपलब्ध: प्रश्नत्ति भेद: तत्रविशेषेसत्यहेतुर्विशेषा- 
भावादिति । यत्पुनरिदं संबन्धाच्चेति afta च शब्दार्थयोः सम्बन्धो ऽचुज्ञातः 
vata च प्रतिषिद्ध. । अस्येदस्तिति पष्ठीविशिष्टस्य वाक्यास्यार्थ विशेषोऽनुञ्ञातः 
प्राप्तिलक्षणस्तु शब्दार्थयो संबन्धः प्रतिषिद्धः । कस्मात्‌ । प्रमाणतो5नुपलब्धेई | 
प्रत्यक्षतस्तावच्छब्दार्थप्राप्तेनों पलव्धिरतीन्द्रियल्वाव॒ येनेन्द्रियेण गृह्यते 
श्ब्दस्तस्प विषयभावमंतिवृत्तोऽथों न aaa । अस्ति चातीन्ब्रियविषयभूतो 
sug: समानेन चेन्द्रयेण गृह्यमाणयोः प्राप्तिगृद्मयतइति प्रासिलक्षणे च qa- 
माणे संबन्धे शब्दार्थयो$ शब्दान्तिके वार्थः स्यात्‌ अर्थान्तिके वा शब्दः स्याद्‌ 
“ead वोमयत्र | अथ खल्वयम्‌ ॥ ५२॥ 
भा०:-स्वर्ग, अप्सगा, उत्तर कुरु, ( देश ) और सात द्वीप इत्यादि 
अप्रत्यक्ष पदार्थों का ज्ञान केवल शब्द से नहीं होता है किन्तु सत्य वक्ताओं 
` का यह शब्द है अतएव अर्थ का बोध होता है । ऐसा अनुमान में नहीं है । 
यही अनुमान एवं शब्द में ज्ञान की प्रवृत्ति का भेद है । और यह जो कहा 
` था कि सम्त्रन्ध युक्त शब्द और श्रर्थ के ज्ञान से बोध होता दै । यह भी 


ठीक नहीं है। क्यों कि-प्रमाण से व्याप्तिरूप सम्बन्ध की प्रतीति नहीं होती | 


है । प्रत्यक्त प्रमाण से व्याप्ति नहीं कह सकते हैं क्योंकि इन्द्रिय के विषय 
` नहीं । है जिस इन्द्रिय से शब्द का ग्रहण होता है उस इन्द्रिय से अर्थ का 
प्रणा कभी नहीं हो सकता है और जो प्राप्तिरूप सम्बन्ध शब्द और अर्थ 


|] 


मान भी लिया जावे तो यही होगा कि शब्द के पास अर्थ या अर्थ के | 
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[ao ९आ० १ सू० ५२-५५] शळ्दार्थयोःस्वाभाविकसम्वन्थाभावः॥ ९५ 
qa: शब्द पर यह बाधित होगा ॥ ५२ ॥ l 
- guraged संबन्धाभावः ॥ ५३ ॥: 

` स्थोनकरणाभावादिति चाथे:। न चायमनुमानतोडप्युपरूम्यते शब्दान्विर 
asy इति । एतस्मिन्पक्षेऽप्यरस्य स्थानकरणोच्चारणीयः शब्दस्तदन्तिकरेडर्थ इति 
अ्रन्नागन्यसिशब्दोच्चरणे एरणप्रदाह पाटचानि TAA च प्रगद्यन्ते । अप्रहणा- 
ज्ञानुमेय: प्राक्तिरक्षणः संबन्धः अर्थान्तिके शब्द इति । स्थानकरणासंभवाद 
श्रनुचारणं स्थानं swaga: करणं प्रयत्लविशेपः तस्यार्थान्तिकेऽनुपपत्तिरिति 
इभयप्रतिपेधाच्च नोमवम्‌ | तस्मान्न शब्देनार्थ: प्राप्त इति ॥ ५३॥ 

भा०:--जो शब्द का अर्थ के साथ व्याप्रिरूप सम्बन्ध होता, तो अन्न! 
शब्द के उच्चारण से सुख में अन्न अर जाता; अग्नि! ( शब्द ) बोलने से 
जलन होता, ओर खड्ग' ( शब्द ) बोलने से मुख के टुकड़े २ हो जाते 
श्रतएव सिद्ध हुआ कि शब्द ओर अर्थ का सम्बन्ध नहीं है ॥ ५३ ॥ 

शब्दार्थव्यवस्थानादप्रतिपेश्रः ॥ ५४ ॥ 

शब्दार्थप्रत्ययस्य व्यवस्था दर्शनाद्नुसीयतेऽस्ति शब्दार्थसंबन्धो व्यवस्था- 
कारणम्‌ | असंबन्धे हि शब्दमात्रादथमात्रे प्रत्ययप्रसङ्गः तस्मादप्रतिषेधः da- 
स्थस्येति । श्रत्र समाधिः ॥ ५४ ॥ | 

भा०:--शव्द से अर्थ के ग्रहण की व्यवस्था के देखने से व्यवस्थाका 
कारण शब्द और अर्थ के सम्बन्ध का अनुमान किया जाता है | जो सम्ब- 
न्थ न होता तो सब शब्दों से सब अर्थों का बोध हो जाता अतएव सम्बन्ध 
का खण्डन नहीं हो सकता है ॥ ५४ ॥ । 

न सामयिकत्वाच्छब्दार्थतंप्रत्ययस्थ । ५५ ॥ 

न संत्रन्धकारितं शब्दार्थश्पवस्थानं fe तहिं समयकारित यत्तदवोचामा- 
स्येदमिति षछ्ठीविशिष्टस्य वाक्यस्तार्थविशेषोऽचुज्ञातः शब्दार्थयोः संबन्ध इति 
समयन्तद्वोचामेति | कः पुनरयं समयः | श्रस्य शब्दस्येदमर्थनातम भिधेयमिति 
भ्रभिघानाभिघेयनियमनियोग: तस्मिन्नुपयुक्ते शब्दार्थ संप्रत्ययो भवति । fà- 
पये हि शब्द श्रवणोपि प्रत्ययाभाव, । संबन्धवादिनापि' चायमवर्जनीय इतिः। 
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६६ हि न्यायभाष्ये-- 


प्रयुज्यमानप्रहणारच समयोपयोगो लोकिकानाम्‌ | समयपालनार्थ चेदं Taag- 
णाया वाचोऽन्वाख्यानं व्याकरणं वाक्पलक्षणाया वाचोऽथोलक्षणम्‌&। पदसमृहो 
वाक्यमर्थपरिलमा्ताविति | तदेवं प्राप्तिलक्षणस्य शब्दार्थसंबन्धस्यार्थज्ञुषोऽपि 
अनुमानहेतुर्न भवतीति ॥ ५५.॥ 

भा०:-शब्द और अर्थ की व्यवस्था सम्वन्ध कियी हुई नहीं है; किन्तु ) 
संकेत इस का हेतु है “इस शब्द का यह अर्थ है” यह जो 'वाच्य' ओर 
धवाचक' नियम का निश्चय है इसी को 'समय' या “संकेत? कहते हैं । इस 
के ज्ञान से शब्द के सुनने से अर्थ का वोधहोता है और जो यह संकेत ज्ञान 
न हो, तो शब्द के सुनने से भी अर्थ का बोध कभी नहीं हो सकता है । जैमे 
किसी ने संकेत किया । “पंकज से कमल समझना चाहिये” | अब जिस 
मनुष्य को यह्‌ संकेत ज्ञात दोगा उसी को 'पंकज' शब्द के सुनने से कमल 
रूप अर्थ का ज्ञान होगा । । और जिसको इस संकेत का ज्ञान नहीं है, उसे 
उक्त शब्द के सुनने से भी कमल का ज्ञान नहीं हो सकता है ॥ ५४ Il 


जातिविशेषे चानियमात्‌ ॥ ५६ ॥ 


सामायिकः शब्दार्थसंप्रत्ययो न न स्वाभाविक: ऋष्यायम्लेचछानां यथाकामं 
शब्दुनियोगो अर्थप्रत्यायनाय प्रवर्त्तते स्वाभाविके हि सब्दस्यार्थप्रत्यायकत्वे यथा" 
कामं न स्यादू यथा तेजसस्य प्रकाशस्य रूपप्रस्ययदेतुर्तं न जातिदिशेषे safi- 
चरितीति ।|५६॥ | 

भा०+--शब्द से अर्थ का ज्ञान होना सामयिक है, स्वाभाविक नहीं 
क्योंकि ऋषि, आर्य म्लेच्छ अपनी २ इच्छानुसार अर्थ के ज्ञान के लिये 
शब्दों का प्रयोग करते हैं । जो शब्द और अर्थ का सम्बन्ध स्वाभाविक 
होता तो इच्छा के अनुसार शब्द का प्रयोग कभी नहीं हो सकता । जैसे 
प्रकाश से रूप का ज्ञान होना स्वाभाविक है । अर्थात्‌ सबके लिये एकसां 


ना 


& लोकतश्च समयो बोद्धव्यर; । मात्रादोस्तेषु as तांस्तान्‌ शब्दान्‌ प्र 
युञ्ञानानुपलम्प्र सोपि aga शिक्षितस्तानेव watag तेष्त्र्थघु प्रयुङक्तेनपुन 
रेनं कश्रिल्लिपिविशेषमिव शिक्षयतीति । cate वा०॥ 


» 
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[अ०२ आ० १ सु० ५४-५७] शब्दविशेषप्रामाण्याच्तेपपरिहारौ। ६७ 


प्रकाश से सब किसी को रूप का ज्ञान होता है ऐसा शब्द और अर्थ का 
सम्बन्ध स्वाभाविक नहीं है ॥ ५६ ॥ अ 


तदपामाणयमदृतव्याघातपुनरुक्त दोषेभ्यः || ५७ || 

पुत्रकामेश्टिहवनाथ्यासेप | तस्येति शब्दविशेषमेवा धिकुरुते भगवान्‌ ऋषि: | 
शब्दस्य प्रमाणत्वं न संभवति कस्माद्‌ अनृतदोषात पुत्रकामेष्टो । पुत्रकाम 
पुत्रेश्या यजेतेति ने छो लंल्थितायां पुत्रजन्म श्यते gerger वाक्पस्याउनतत्वाद 
agaga aay अग्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वर्गकाम इत्याचनृतमिति ज्ञायते | 
विहितव्याघातदोषाच । हतने उदिते होतव्यं श्रनुदिते होतव्यं समयाध्युषिते 
होतव्यमिति विधाय विहितं sagha श्वायोऽस्याहुतिमभ्यवहरति य उदिते 
जुहोति शबलो ऽस्याहुतिभषभ्यवहरति योऽनुदिते जुहोति श्यावशबलों वास्याहुः- 
तिमठप्रवहरतो य: समयाध्युषिते जुहोति व्याघाताच्चान्यतरन्मिथ्येति | पुनरुक्त- 
दोपाच्च भ्रभ्यासे देश्यमाने । त्रिः प्रथमामन्वाह त्रिरुत्तमामिति तुनरुक्तदोषो 
भवति पुनरुक्तं च प्रमत्तवाक्यमिति । तध्मादप्रमाणं शब्द इति। aga व्याघा- 
तपुनरक्तदोषेभ्य इति ॥५७॥ 

भा०-वेद में लिखा हैकि जिसको पुत्र की इच्छा हो वह पुत्रेष्टि नामक 
यज्ञ करे” परन्तु उक्त यज्ञ करने से भी पुत्र की उत्पत्ति नहीं देखनेमें आती है 
इससे अनुमान होता है कि जिस वाक्य का प्रत्यत्त फल है उसमें झूठापन 
देखा गया तो, जिस वाक्य का फन Bee है जेसे "स्वर्ग की इच्छा जिसे 
हो वह अग्निहोत्र करे! यह बात सी मिथ्या ही होगी । 

व्याधात--दोष से भी ‘ee’ प्रमाण नहीं हो सकता है, जैसे एक स्थान 
में कहा कि सूर्य के उदय होने पर होम करना चाहिये, फिर अन्यत्र कहा 
कि सूय्योदय से पहले होम करना चाहिये' ऐसे ही उदयकाल में होम 
करने से दोष, और विना उदयकाल में होम करने में भी दोष कहा है। ये 
दोनों बातें परस्पर विरुद्ध होने से वाधित हैं। इसी को “व्याघात! दोष कहते 

ॐ यहाँ तक ‘ge’ अर्थ प्रत्यक्ष शब्द की परीच्ता हुई श्रव ARE अर्थ का 


पणेन करने वाला 'वेद की परीक्षा की जाती हैं? 
१३ 
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है ( अपनी बात का स्वयं खंडन करना ) उक्त दोष के आने से दो में से 
एक अवश्य मिथ्या होगा, इसी प्रकार अभ्यास में तीन वार पहिली ऋचा 
बोलनी, और पिछली भी तीन वार, ये पुनरुक्ति दोष आता है। और 
जिसमें पुनरुक्ति हो वह पगले का वाक्य होता है, अतएव शब्द ( वेद ) का 
अप्रमाण हुआ ॥ ५७॥ 
न कर्मक साधनवेगुण्यात्‌ ॥ ५८ ॥ 
alga दोष; पुत्रकामे शो. कस्मात्‌ कर्मेरतृसाधनवेगुण्यात्‌ | gar पितरौ 
संयुउ्यमानो पुत्रं जनयत इति । इष्टि करणं साधनं पितरो कर्तारी संयोगः कर्म 
gamut गुणयोगात्‌ पुनत्रजन्म | वैगुणयाद्विपर्ययः । दृष्टयाश्रयं तावत्कमवे पुण्यं 
समीहा aie: । कर्तृवेगुण्यम अविद्वान्‌ प्रयोक्ता कपृयाचरणश्च । साधनवैएुएयं 
हविरसंस्कृतसुपहतमिति मन्त्रा न्यनाथिका$ स्वरवर्णहीना इति । दक्षिणा दुरा- 
गता हीना निन्दिता चेति | श्रथोपजना श्रथ क्म वैगुण्यं मिथ्यासंप्रयो ग: । क्वेः 
गुण्यं योनिब्त्रापादो बी जोपघातश्चेति | anaaga इष्टावभिहितभ्‌ । छोके 
चाग्निकामो दारुणी मथ्नीयादिति विधिवाक्य तत्र कमंवेगुण्यं सिथ्याभिमन्धनं | 
aige प्रज्ञाप्रयत्नगतः प्रमादः साधनवैगुश्यम्‌ आई सुषिरं दार्विति तत्र | 
फलं न निष्पद्यतहति नानृतदोष: | एणग्रोगेन फलनिष्पत्ति दशंनात्‌ । न चेदं | 


SS 


लौकिकाद्भिदयते पुत्रकामः पुत्रेश्या यजेतेति ॥५८॥ 


| 

भा०:--पुत्रेष्टि में जो मिथ्या दोष दिखलाया है, वह नहीं हो सकता है | 

कर्म, कर्ता एवं साधन के वैगुण्य से | जब ये तीनों यथार्थ होंगे,तो निश्चय | 

फल की सिद्धि होगी, इसमें कुछ सन्देह नहीं । जैसे कर्त्ता मूर्ख या दुष्ट 
आचरण वाला हुआ, तो यह कर्ता का वैगुण्य अर्थात्‌ दोष हुआ ओर | 

मिथ्या प्रयोग किया तो यह कर्म का वेगुराय होगा, इसो प्रकार यदि होम । 


rf 
| 


&यज्ञ द्वारा माता और पिता मिलकर पुत्र उत्पन्न करे । इसमें 'यज्ञ करना 
साधन gar, माता एवं पिता wal हुए, संयोग कर्म हुआ । इन तीनों के 
वेदोक्त विधि से यथाचत्‌ करने ही से पुत्र जन्म होगा, श्रन्यथा नहीं । यदि 
इनमें से एक दो या तीनों विधि विरुद्ध हो तो पुत्र जन्म कदापि नहीं होगा । / 


| 
| 
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[अ० २ आ० १ सू० ५८-६०] शब्दबिशेषप्रामाण्याक्षेपपरिहारी ॥ cae 


की सामग्री अच्छी न हुई या मन्त्र न्यून, अधिक या स्वर, aw से हीन 
पढे गये तो यह साधन वैशुण्य हुआ । इन तीनों में से एक भी दुष्ट sn 
तो फल की सिद्धि कदापि न होगी । क्योंकि लोक में भी गुण के योग से 
ही काम की सफलता देखने में आती है | यह लोकिक से अलग नहीं है 
अतएव मिथ्या दोष देना उचित नहीं है ॥ ,८॥ 


अध्युपत्यकालमेद qaqaq q ॥५९॥ 

न व्याघातो CAIRAN । योऽभ्डुपनतं हृवनकाल॑ सिनत्ति ततोऽन्यत्र 
जुहोति तत्रायसभ्युपगतळालसेदे दोष उच्यते श्यावो वास्याहुतिनभ्यवहरति य 
उदिते जुहोति तदिदं विधिश्रेपे निन्दावचनमिति || ५९ ॥ 

| भा०:--होम करने में जो व्याघात दोष दिया था। उसका खण्डन 

जो अङ्गीकार करके काल का मेद करता है उसके लिये दोष कहा हे अत- 

एव बिधि के भ्रष्ट होने में यह निन्दा का कथन है किन्तु “याघात! रूप 

दोष नहीं है । अर्थात्‌ बेद में जहां अनेक पत्त हैं, उनमें से किसी एक पक्षको 

स्वीकार करले, फिर उसका त्याग करना उचित नहीं है ॥ ६६ ॥ 
अनुवादोपपत्तेश्च ॥ ६० ॥ 

पुनरुक्त दरोपोऽभ्यासेनेति प्रकृतम्‌ । श्रवर्थफो5भ्यासः gaan: श्र्भवानभ्यासो 
SOUS: @ | यो ञ्यमम्पासखि: प्रथमामन्वाह त्रिरुत्तमामित्यजुवाद उपपद्यते 
minama न्रि्वचनेन हि प्रथमोत्तमयोः waged सामिधेनीनां भवति.] 
तथा च मन्त्राभिवादः “इदमहं Wises WAM AY दाग्वञ्रेण बाधे योऽस्मा- 
डि यं च वयं द्विष्म’? इति पञ्चइशसामिधेनार्वजूमस्तो ऽभिवदति agaa- 
मन्तरेण न स्यादिति || ६० n 


म 


& gam नाम तस्येवार्थस्यानङ्गीक्ृतविशेषस्य यत्पुनर्वचनम्‌ । अनुवादस्तु 
पुन; श्रुतिसामान्याढुगी क्ृतविशेषस्यार्थस्य वाद; | एवं च सति यथोक्तो न दोषः। 
पुनेकामेष्टिवाक्यानि प्रमाणं वेदेकदेशत्वाद्‌ भूमिरावपनं महदिति वाक्यवत्‌ । 
पढादिनियमाद्‌ द्वादश मासा: dacar इति वाक्यवत्‌ | चक्तविशेषा भिहितत्वात्‌ 


at 
भरिन हिमस्य भेषजमिति वाक्यवत्‌ । Fate वा० N 
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भा०:-अभ्यास में जो पुनरुक्त दोष दिया था ae ठीक नहीं है । अनु- 
बाद की उपपत्ति होने से अनर्थक अभ्यास को पुनरुक्त कहते हैं । और अर्थ 
वाले अभ्यास को अनुवाद कहते हैं । '* ३ वार पहिली ऋचा पढ़नी और 
३ वार पिछली ” यह अभ्यास प्रयोजन वाला होने से अनुवाद कहा 
जावेगा, क्योंकि प्रथम और अन्त्य के ३ वार पढ़ने से सामिधेनियों' की 
संख्या पूरी होती है। 'सामिधेनी' पन्द्रह होनी चाहिये। तीन २ वार न 
पढ़ें तो सख्या कम (न्यून) हो जाय, इसलिये प्रयोजन वाला होने से यह 
अभ्यास अनुवाद कहा जावेगा, पुनरुक्त नहीं हो सक्ता है॥ ६० ॥ 

© 
वाक्यबिभागस्य चाथग्रहणात्‌ ॥ ६१ ॥ 

प्रमाणं शब्दो यथा ठोके । विभागश्च ब्राह्मणवाक्यानां त्रिविधः ।।६१॥ 

भा०:-जेसे लोक में शिष्ट लोग "विधि, अनुवाद, आदि वाक्यों का 
विभाग करते हैं और अनुबाद वाक्य को सार्थक मानते हैं, उसी प्रकार 
-आ्रह्मण (अंथ) में अनुवाद वाक्‍य? प्रयोजन वाले माने जाते हैं ॥ ६१ ॥ 

c ; š 
विध्यथवादानुवादवचनविनियोगात्‌ ॥ ६२ ॥ 

त्रिधा ay ब्राह्मणवाक्यानि विनियुक्तानि विधिवचनान्पर्थेवादवचनान्यचु- 
धादवचनानीति ॥ ६२ ॥ वत्र;-- 

भा०:-ब्राह्मण (ग्रन्थ) वाक्यों का तीन प्रकार से विनियोग होता है १ 

e 
विधि वाक्य, २ अर्थबाद वाक्य और ३ अनुवाद वाक्य ॥६२।। इनमें सेः-- 
विधिर्बिधायक; ॥ ६३ ॥ 
i Mn दि चोदुकं स विधिः । विधिस्तु नियोगो उनुज्ञा वा | यथा- 

ग्नहो्रं जुहुयात्‌ स्वगकाम इत्यादि ॥६३॥ 

९ a? Fa Tee तक अथात्‌ आज्ञा करने वाला होता है उसे 
विधिवाक्य' कहते हैं जैसे 'स्वर्ग चाहने वाला, अग्निहोत्र करे ॥ ६३ ॥ 
स्तुतिर्निन्दा परकृतिः पुराकल्प इत्यवथादः ॥ ६४ ॥ 

faa: फलवादलक्षणा या प्रशंसा सा स्तुति: संप्रत्ययार्थ स्तृयमाने age- 
तेति । प्रवत्तिका च फछश्रवणात्‌ प्रवर्तते adfaar वै देवा: सर्वेमजयन्‌ सर्व॑स्वा- 
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[अ०२आ० १ सू० ६१-६४] विधिलक्षणम्‌ ॥ १०१ 
ef सर्वस्य जित्यै लर्वमेवेतेनाप्नोति aS जयतीत्येवमादि | श्रनिष्टफलवादो 
निन्दा aad निन्दितं न समाचरेदिति स एववाव प्रथमो यो agai यज- 
ARAR य एतेनानिष्ठाडन्येन यजते ay पतत्ययमेवेतञ्जीर्यते वा प्रमीयते कि 
इत्येवमादि | अन्यकतृकस्य व्याहतस्य विधेवादु$ परक्कति; । हुत्वा वपामेवाग्र 
sanaa श्रथ एपदाज्यं ge चरकाध्यर्यवः पृषदाज्यमेवाग्रे अभिघारयन्ति 
aÀ प्राणा३? टपदाऽयस्तोसमित्येदमभिदघतात्येवमादि । ऐतिह्यसमाचरितो 
ki उराकल्प इति तत्माद्वा पतेन ब्राह्मणा बहिः यवमान सामस्तोममह्तौपन्‌ 
यांचे यज्ञ प्रवनवामहे इत्येवमादि । क्रथं परङृतिपुराकल्पावर्थवादाविति स्तुति- 
निन्द्ावाक्येनासिसंबन्धा द्विध्याश्रयस्य कस्य चिदर्थस्य द्योतनादुथवादुइति ngen 
भा०--अर्थवाद वाक्य चार प्रकार का होता है १ स्तुति, २ निन्दा, 
३ परकृति ओर ४ पुराकल्प । इन में से विधिवाक्य के फल कहने से जो 
प्रशंसा है, उसे * स्तुति ' कहते हैं क्योंकि फल की प्रशंसा सुनने से प्रवृत्ति 
होती है । उदाहरण, SÀ 'देवों ने इस यज्ञ को करके सव को जीता, इस 
यज्ञ के करने से सब कुछ प्राप्त होता! है इत्यादि | अनिष्ट फल के कहने को 
निन्दा कहते हैं। निन्दित कम्मो को छुड़ाने के लिये यह कियी जाती है; 
जेसे यज्ञो में ज्योतिष्टोम पहिला यज्ञ है, इसे न करके जो अन्य यज्ञ 
करता है, बह्‌ गढे में पड़ता है ” और जो वाक्य मनुष्यों के कर्मों में परस्पर 
विरोध दिखावे उसे 'परकृति' कहते हैं, जैसे कोई तो बपा को खुवे में रख 
कर प्रणीता में डालते हैं और कोई gaat ara प्रणीता में डालते हैं और 
उसकी प्रशंसा करते हैं। 'ऐतिह्य सहचरितविधि' को 'पुराकल्प' कहते हैं जैसे 
AUT ने सामस्तोमकी स्तुति कियी अतएव हम भी यज्ञ का विस्तार कर, 
'पहिले शिष्ट लोग ऐसा करते आये? इस प्रकार के वाक्य 'ऐतिह्यम' कहाते हैं। 
स्तुति और न्दा जतलाने वाले वाक्यों के साथ सम्बन्ध होने से विधि 
के आश्रय किसी अर्थ के प्रकाश करने से 'परकृति' और 'पुराकल्प' अर्थ- 
वाद कहाते हैं | अर्थ का कहना अर्थवाद शब्द का अर्थ है ॥६४॥ 
विधिविहितस्यानुवचनमनुवादः ॥ ६५ ॥ 
Reagaad चानुवादो विहिताचुवचनं च । पूर्व: शब्दानुवादो5परोडर्थाचु- 
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१०२ न्यायभाष्ये- 


वादः | यथा पुनरुक्तं द्विविधमेत्र मनुवादोपि | किमर्थं पुनर्विहितमन्तूचते । अधि- 
कारार्थ विहितमधिकृरय श्तुतिबोध्यते निन्दा वा विधिशेषो वाऽभिधीयते | वि- 
हितानन्तराथोऽपि चानुवादो भवति एवमन्यदप्युत्मेक्षणीयम्‌ । लोकेऽपि च 
विधिरथंत्राप्तेडनुवाद इति च त्रिविधं वाक्यम्‌ । ओदनं पचेदिति विधिवाक्थस्‌ । 
अर्थवादवाक्यमायुर्वच्चों ae सुखं प्रतिभानं चान्ने प्रतिष्ठितम्‌ | अनुवाद vag 
पचतु भवानित्यम्यासः कषिप्रं पच्यतामिति वा अंग पच्यतामित्यध्येपणार्थम्‌ । 
पच्यतामेचेति चावधारणार्थम्‌ । यथा लौकिके वाक्ये विभागेनाथंप्रहणास्प्रमा- 
weary एवं वेदवाक्यानामपि विभागेना्थप्रहणात्प्रमाणटवं भवितुमर्हतीति॥६५॥ 
भा०:--( १) विधि का अनुवचन और (२) विधि से जो विधान 
किया गया उसके अनुवचन को अनुवाद कहते है । अनुवाद भी दो प्रकार 
का होता है एक अर्थानुवाद, दूसरा शब्दाबुबाद। विहित के अनुवाद करने का 
प्रयोजन यह है कि स्तुति, निन्दा, या विधि का शेष ये सब जो विहित हैं 
उस के विषय में किये जावें | लोक में तीन प्रकार के वाक्य देखने में आते 
हैं, 3a ' अन्न पकाओ ' ( विधि या अनुज्ञा वाक्य हुआ ) ' आयु, तेज, 
बल, सुख, और फुरती ये सव अन्न में विद्यमान हैं ', ( अर्थवाद वाक्य 
हुआ ) क्योंकि विधि वाक्य में अन्न पकाने की आज्ञा कियी ओर इस से 
अन्न की स्तुति समझी गयीं । ' आप पकाइये, पकाइये, शीघ्र पकाइये È 
प्यारे ! पकाओ' (अनुवाद वाक्य हुआ) क्योंकि विवि arà जो विधान 
किया गया, उसी का अनुवचन इसमें है, जेसे लोक में वाक्यों का अर्थ ज्ञान 
विभाग से होता है। ओर वे प्रमाण सममे जाते हैं, इसी प्रकार विभाग से 
अर्थ ज्ञान होने के कारण वेद वाक्यों का भी प्रामाण्य होना उचित है Ng 
नाचुवादपुनरुक्तयोर्विशेषः शब्दाभ्यासोपपत्तेः ॥ ६६ ॥ 

पुनरक्तमसाधु साधुरखुवाद इति श्यं विशेषो नोपपद्यते । कस्माढु भयत्रहि 
gdaj: शढदोउभ्परस्थते चरितार्थस्य शब्इस्याभ्यासादुभयमसाध्विति ॥ ६६ ॥ 
भा०:-( यदि यह कहो कि ) पुनरुकतो ठीक नहीं है पर अनुवाद 
ठीक है, तो इन दोनों में कोई विशेषता नहीं दीखती है क्योंकि दोनों ही में 
चरितार्थ शब्द के अभ्यास की उपपत्ति है। कहे हुए अर्थ और शब्द को 
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(Be २ अआ० १ सू० ६५-६८] वेद्प्रामाणयावगमोपाय: II १०३ 
वार २ पढ़ने से दोनों ही दोष युक्त हैं ॥ ६६ ॥ 
शीत्रतरगमनोपदेशवद भ्यासान्नाविशेषः ॥ ६७ ॥ 
नाजुवादपुनढक्तयोरविशेषः कस्मादु शर्थवतोऽभ्यासस्थाचुवादभावात्‌ iaat 
नेऽभ्यासे पुनरुक्तमनर्थकम्‌ । अर्थेवातभ्यासोऽचुवादः शीघ्रतरगमनोपदेशवत | 
शीघ्रं शीघं भस्यतामिति क्रियातिशयोऽभ्यासेसैचोच्यत्ते । उदाहरणार्थचेदम्‌ । 
एवमन्योडप्यम्याल: पचति एचतीति क्रियानुपरमः आमो आमो रमणीय इति 
व्याप्ति: | परि परि Raen get दे इति परिवर्जनम्‌ | श्रध्यधिकुड्यं fàg- 
रणमिति सामीप्यम्‌ ¦ तिक्तं तिक्तम्‌ इति प्रकारः | एवमचुवादस्य स्तुतिनिन्दा- 
शेषविधिष३धिकारार्थता विहितानन्तरार्थता चेति । किं पुनः atalgan- 
देव शब्दस्य प्रमाणत्व॑ सिध्यति । अतश्च ॥ ६७ ॥ 
भा०:--( उत्तर-तो ) 'पुनरुक्त' और “अनुवादः इन दोनों में विशेषता 
नहीं है-ऐसा कहना नहीं बनता है क्योंकि अर्थ वाले अभ्यास को अनुवाद 
ओर अर्थ रहित अभ्यास को 'पुनरुक्त' कहते हैं । यही भेद है, जैसे किसी 
ने कहा कि 'जाओ' ( पुनः कहा ) “जाओ ( अर्थात्‌ जल्दी जाओ ) देर 
न करो, यह अभ्यास सार्थक है । ( प्रश्‍न ) तो क्या शब्द के प्रमाणत्व दूर 
करनेवालेहेतु श्रों के खण्डन करने ही से शब्द की प्रमाणता सिद्धहोजावेगी।६७। 


मन्त्रायुवेंद्पामाण्यवच्च तत्पामाण्यमाप्तमामाण्यातू ॥ ६८ ॥ 

कि पुनरायुवेदस्य प्रामाण्यं यत्तदा युवेंदेनोपदिश्यते इदं कृत्वे्मधिगच्छ- 
तीदं वर्जयित्वाडनिष्टं जहाति तस्यानुष्ठीयमानस्थ तथाभावः सत्यार्थताऽविप- 
ta: । मन्त्रपदानां च विष & भूताशनिप्रतिषेधार्थानां प्रयोगेऽथस्य तथाभाव g- 
तत्प्रामाण्यम्‌ | किक्रतमेदद्‌ थाप्तप्रामाण्यक्कतस्‌ । किं पुनराप्तानां प्रामाण्यं सा- 
क्षात्कृतधर्मता भूतदया यथाभूतार्थचिख्यापयिषेति | श्राप्ता: खलु सात्तात्कृत- 
धर्माण इदं हातव्यमिदमस्प हानिहेतुरिद्मस्याधिगन्तव्यमिद्मस्थाधिगमहेतुरिति 
भूतान्यजुकम्पन्ते । तेषां खळ वै mugat स्वयमनवबुद्धथमा नानां नान्यढुपदे- 
शादवबोधकाहणमस्ति । न चानवबोधे समीहा वर्जनं वा न वाऽक्ृत्वास्वर्ति- 


® विषयभूत ऐसा पाठ ३ पुस्तकों में है । 
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भावो नाप्यस्यान्य उपकारकोडप्यस्ति | हन्त वयमेभ्यो यथादशंनं यथाभूतमुपदि- 
शामस्तइते श्रुस्वा प्रतिपद्यमाना हेयं हास्यन्त्यधिगन्तब्यमेवाधिगमिष्यम्तीति | 
एवमाप्तोपदेश$ । एतेन त्रिविधेन।प्तप्रामाण्येन परिगू हीतोऽचुष्ठीयमानोऽ्धस्य 
साधको भवति एवमाप्तोपदेश! प्रमाणम्‌ | एवसाप्ता: प्रमाणम्‌ । दृष्टाथेना प्लोप- 
देशेनायुर्वेदेनाऽदरष्टाथों वेदभागोऽनुमात व्य: प्रमाणमिति। आ्राप्तप्रामाण्यस्य हेतोः 
समानत्वादिति । श्रस्यापि चेकदेशो ग्रामकामो यजेतेत्येवमादि दटार्थरतेना नुमा- 
तव्यमिति छोके च भयानुपदेशाश्रयो ध्यहारः : लौकि्स्यापयुषदषटुरुपदेष्ट्यार्थ- 
ज्ञान पराचुजिशुक्षया यथाभूतार्थचिख्यापचिषया च प्रामाययं तत्परिश्रहादाक्तोप- 
देशः प्रमाणमिति । वेधृप्रवक्तुलामान्याच्चानुमानं यएवाप्ता वेदार्थानां द्रष्टारः 
प्रवक्तारश्व तएवायुवेदप्रशतोनाम्‌ इत्यायुवेंदप्रामाण्यवद्वेद्प्रामाण्यमनुमातञ्यमिति 
| नित्यत्वाद्‌ वेदवाक्यानां प्रमाणत्वेतत्यामाण्यमाप्तप्रासाण्यादित्ययुक्तम्‌ l 
शब्दस्य बाचकत्वादर्थप्रतिपत्तौ प्रमाणत्वं न नित्यस्वात । Preaek हि सवस्य 
सर्वेण वडनाच्छब्दार्थव्यवस्थाचुपपत्तिः । नानित्यत्वे दाचकत्वमिति चेद न 
लोकिकेष्व दर्शनात । तेऽपि नित्या इति चेद a | श्रनाप्तोपदेशादधंविसंवादोऽ 
चुपपन्नः | नित्यत्वाद्धि शब्दः प्रमाणमिति । afier: स इति 32 अ्रविशेषतर- 
चनम्‌। अना्तोपदेशो लोकिको न नित्य इति कारणं वाच्यमिति । यथा योगं 
चार्थध्य प्रऱ्यायनाद्‌ नामधेयशब्द्रानां लोके प्रामाण्यं नित्यत्वात्पामाएय्रानुप- 
पत्तिः । यत्रार्थे नामघेयशञ्दो नियुज्यते लोके तत्र नियोग्षामर्थ्यात्प्रट्याय्रको 
भवति न नित्यत्वात्‌ | मन्वन्तर डुगान्तरघु चावीतानागतेषु संप्रद्ायाभ्यासप्रः 
योगा विच्छेदो वेदानां नित्यत्वम्‌ । श्राप्तप्रामाण्याच्च प्रामाण्यं छौ किकेषु शब्देषु 
चतत्समानमिति ॥६८॥ 
इति वात्स्यायनीये न्यायभाष्ये दि तीयाध्यायस्याच्मान्हिकम्‌। १।१। 
भा०:-( उत्तर ) # मन्त्र (शव्द-शक्ति विशेष) और =~ पनन (शब्दशक्ति विशेष) और कायुवेंद (वेदक) 
1 शस्य प्रयोगः प्रमाणं वेदवाक्यानि वक्त विशेषा भिहितत्वान्मन्त्रायु वैद 
वाक्यवत्‌ । एककतृकत्वेन दा मन्त्रायुवेदवाक्यानि पक्षीकृत्यालो किकार्थ प्रति पाद- 
कत्वेन वेधम्यहेतुवक्तव्य:। न्या० वा० | 
वेदिक मन्त्र एवं श्रायुवेंदर श्राप्तोपदिष्ट हैं और वेइ का कर्त्ता ईश्वर है । 
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इन की प्रमाणता की नाई वेदका भी प्रमाण होना ( आप् के प्रमाणत्व से ) 
सिद्ध है, ( मन्त्र ) जैसे विष, भूत आदिक केदूर करने वाले मन्त्रो के प्रयोग 
करने से उत का फल यथावत्‌ दीख पड़ता है । ( कि सर्प, fez कादि के 
काटने एवं किसी को भूत आदि लगे हों तो, मन्त्र विद्या जानने वाले के 
मन्त्र प्रयोग से ज़हर उतर जाते, भूत भी भाग जाते हैं ) इसी प्रकार वैद्यक 
are में जिस रोग की Paiak लिये जो उपाय लिखे हैं । उन का फल 
ठीक उसी प्रकार देखने में आता है। (Aaima में लिखा है।) आप्तउन्हे 
कहते हैं जो यथार्थ वक्ता,'दूसरे के हित की इच्छा करने वाले, प्राणीमात्र 
पर दयावान, धर्म के तत्त्व जानने वाले हों । ऐसे लोग जीवों के Per 
त्यागने योग्य या ग्रहण करने योग्य पदार्थों का उपदेश करते हैं। जैसे आप्नो 
के उपदेश से दृष्टफल कहने वाले वैद्यकशास्त्र का प्रमाण होना सिद्ध होता है 
उसी प्रकार आप्त लोगों के उपदेश से वेदादि सत्य शात्रों की भी प्रमाणता 
माननी चाहिये । ओर जो दृष्टफल वाले वैद्यकशात्र आदि के कर्ता ऋषि 
मुनि प्रामाणिक लोक हैं, वेही वेदार्थ के जानने वाले और व्याख्यान करने 
वाले हैं । इस्से भी वेद का प्रमाण होना सिद्धहोता है । जिस प्रकार बटलो 
ही में एक चावल के टटोलने से सव चावल पक गये या कच्चे हैं, इस 
मन्त्रऔौर वैद्यक शार का फल ययाथ प्रत्यक्ष होने से मन्त्र और वैद्यक शास्त्र 
की प्रमाणता हे । एक ही आपत ( ऋषि ) के उपदेश वाक्य होने से fra 
प्रकार मन्त्र श्रौर आयुर्वेद का यथार्थ फल होने से प्रामाण्य है, उसीप्रकार 
सम्पूर्ण वेद वाक्यों का भी प्रामाण्य मानना चाहिये क्योंकि भेद होने का कोई 
कारण नहीं दीखता है। पूर्व ही श्राप्तों की प्रमाणता से प्रमाण होने का जो अर्थ 
दा गया है, वह इस कारण से मुख्य है कि वेद में जो अर्थ हे उस का ज्ञान 
श्रादि में ( सृष्टि की ) आप्त महर्षियों के हृदय में ईश्वर प्रकट करता है, ऐसा 
शान ईश्वर का महर्वियों के हृदय में प्रकट कर देना यही ईश्वर का उपदेश कर 
देना मानने योग्य हे । भूत भविष्यत्‌ काल में हुए और होने वाले मन्वन्तर 
भौर युगान्तरों में वेदों के सम्प्रदाय ( पद्धति ) का अभ्यास और प्रयोग चला 

श्राना एवं चढाजाना सम्बन्ध का न टूटना यही वेदों का नित्य होना है। 
१४ 
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१०६ - न्यायभाष्ये-- 


बात का ज्ञान केवल एक ही दो चावल के टटोलने से हो जाता है । इसी 
प्रकार दृष्टफल वाक्य के प्रमाण होने से अदृष्टार्थक (जिस का फल प्रत्यक्ष 
न दीख पड़ता है ) वाक्य का भी प्रमाण होना अनुमान से सिद्ध होता है ॥६-॥ 
न्यायशाख्न के द्वितीय अध्याय के प्रथम आन्हिक का अनुवाद पूरा हुआ ।२।१। 


श्रयथार्थ: प्रमाणोहेश इति मत्वा55ह ॥ 


न चतुषमेतिहयार्थापत्तिसंभवाऽमावप्रामाणयात्‌ ॥ १॥ 

न चत्वार्येव प्रमाणानि किं तहँतिह्यमर्थापत्तिः संभवोऽभाव इत्येतान्यपि 
प्रमाणनि तानि कस्मास्नोक्तानि । इति. होइुरित्यनि दिष्टप्रवक्तुक प्रवादपारम्प- 
य॑मैतिह्यम्‌ | अर्धादापत्तिरर्थापत्तिः । आपत्तिः प्राप्ति: प्रसंगः ययाउभिघीयमाने- 
set योच्न्योर्थः प्रसज्यते सोऽर्थापत्तिः। यथा मेघेष्वसत्सु वृष्टिने भवती ति किमत्र 
प्रसज्यते सत्सु भवती त । सम्भवो नामाविनाभाविनो$थस्य, सत्ताप्रहणादन्यस्य 
सत्ताग्रहणम्‌ | यथा द्रोणस्य सत्ताप्रहणादाढकस्य सत्ताग्रहणम्‌ श्राढकश्य AZU 
create । श्रभावो विरोधी sud भूतस्यादिद्यमानं वर्षकर्म विद्यमानस्य 
azasida प्रतिपादकं विधारके हि. वाय्वभ्नसंयोगे गुरुत्वादर्पा पतनकम न 
भवतीति । सत्यम्‌ एतानि प्रमाणानि न तु प्रमाणान्तराणि । प्रमाणान्तरं च 
मम्यमानेन प्रतिषेध उच्यते | सोयम्‌ ॥१॥ 


i भा०- चार ही प्रमाण नहीं हैं (ग्र १ । १ | ३) किन्तु ऐतिह्य, अर्था 
पत्ति, सम्भव, और अभाव, ये चार और मिल कर आठ प्रमाण हे । जिस 
का कहने वाला मालूम नहीं, परन्तु परम्परा से प्रवाद चला आता है। 
मतलव यह है कि जिस का मुख्य वक्ता प्रसिद्ध न हो केवल एक से दूसरे 
ने, फिर दूसरे से तीसरे ने, इसी प्रकार से लोक में जो परम्परा से कहते 
ede हैंडसे 'पेतिहाप्रमाण' कहते हैं । जैसे किसी 'ने कह दिया कि इस 
बड़ के वृक्ष पर भूत रहता है” जो पूळो कि इस में क्या सबूत है ? तो यही 
जवाब मिलेगा कि ‘ag लोगों से सुनते चले आये हैं? । वस इसी का नाम 
ऐतिहा है । अर्थ--( मतलव ) से जो हासिल हो यानी एक अर्थ के कहने 
से दूसरे अर्थकी प्राप्ति अवश्य हो जावें उसको “र्थापत्ति! कहते है । 3a 
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[अ०२आ० २सू० १-२] प्रमाणचतुट्ठव्यंवस्थापनम्‌ ॥ १०७ 


pa कहा कि यह देवदत (कोई शख ) मोटा है और दिन में नहीं 
खाता है, वस इतने कहने ही से रात को खाता है, यह बात मित हो पगरी 
क्योंकि विन भोजन के मोटा नहीं सका i शन हन Ha 
'में पंसेरी ओर पंसेरी में सेर, यानी मन पतेर के विना नहीं वन सकता है 
तो मन के होने से पंसेरी का होना 'सम्भव प्रमाण? से जाना जायगा । कारश, 
के न होने से कार्य के न होने का ज्ञान अभाव! प्रमाण से होता है॥ १॥ 


= नर्थान्त — है 
| शब्दऐतिद्यानथान्रभावादनुमानेड्यांपत्तिसंभवा भावानर्थास्तर 
भावाञ्चामतिषेधः |। २ ॥ 


श्रनुपपन्नः प्रतिषेधः । कथम्‌ आष्तोप देशः शब्द इति न च शब्दलक्षणसै 
तिह्यादुव्यावतंते सोयं भेद: लामाल्यात्लंगृह्मतइति। प्रत्यक्षेणाप्रत्यक्षस्य सम्बद्धस्य 
प्रतिपत्तिरनुमानं | तथा चार्थापच्तिसम्पवा भावा; वाक्यार्थे सम्प्रत्ययेनान भिहित- 
स्यार्थस्य अत्यनीकभावा दृञ्इणमथापत्तिरबुमानमेव । अविनाभाव get च 
सम्बद्धयो; ससुदायलसुदायिनोः समुदायेनेतरस्थ ग्रहणं म्भवः तदप्यनुमान मेत 
्रस्मिन्सतीदं नोपपद्यवदति विशोधिस्वे प्रसिद्दे कार्यानुत्पत्या कारणस्प प्रतिबंध 
केमनुमीयते सोऽयं अथार्थ एव प्रयाणोद्देश इति सत्यमेतानि प्रमाणानि न तु 
प्रमाणान्तराणीत्युक्तम्‌ अन्नार्थापत्ते3 प्रमाण भावा# प्रनुज्ञानो पपद्यते तथा हीयम्‌ ॥२॥ 


क भा०:--चार प्रमाण होने का जो खण्डन किया है, सो ठीक नहीं है। 
के प्रत्यक्ष से सम्बद्ध अप्रत्यक्ष का ज्ञान अनुमान कहाता है । उसीतरह 
देवदत्तका मोटा होना जो प्रत्यक्ष देख पड़ता है उस से अप्रत्यक्ष रात्रि के 
भोजन का ज्ञान, अनुमान से होता है । जब कहा कि Gaza मोटा है' 
ओर ' दिन में नहीं खाता ' है तत्र निस्सन्देह रात में खाता होगा, ऐसा 
अनुमान होता है । क्योंकि विना भोजन मोटापन सिद्ध नहीं होता है. । 
AAG प्रमाण से मन में पंसेरी का ज्ञान होता है, यह भी अनुमान ही है, 
क्योंकि पंसेरियों के समुदाय को मन कहते हैं । और विन अवयवों (जुज- 
के ) के अवयवी नहीं रह सकता तो जव अवयवी मोजूद है, तब उस के 
अवयवों के ज्ञान अनुमान से होने में क्या रुकावट है ! इसी प्रकार कारण 
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के अभाव से कार्य्यका अभाव अनुमान ही से मालूम होता है | इस्से अलग 
प्रमाण मानना आवश्यक नहीं है । इतने प्रबन्ध से यह सावित हो गया कि 
ऐतिह्य आदि प्रमाण तो हैं, लेकिन चार प्रमाणों से अलग नहीं हैँ॥ २॥ 
अर्थापत्तिरप्रमाणमनेकान्तिकखात्‌ ॥३॥ 
असत्सु मेधेषु aed भवतीति सत्सु भवतीत्येतदर्थादापद्यते सत्स्वपि चेकदा 
न भवति सेयमर्थापत्तिरप्रमाणमिति | नानेकान्तिकत्वमर्थापत्तेः ॥ ३ ॥ 
भा०--( अर्थापत्ति का खण्डन ) व्यभिचार होने से अर्थापत्ति प्रमाण 
नहीं हो सकता है । जेसे किसी ने कहा कि मेघों के न रहते वर्षा नहीं होती 
है तब इससे सिद्ध हुआ कि मेघों के रहने से वर्षा होती है-यह आर्थापत्तिका 
फल है। लेकिन कभी २ बादलों के रहते भी बृष्टि नहीं होती है इस लिये 
अर्थापत्ति प्रमाण नहीं हो सकता है ॥ ३॥ 
अनर्थापत्तावर्थापत््यभिमानात्‌ ॥ ४ ॥ 
असति कारणे कार्य नोत्पद्यतइति वाक्यार्प्रत्यनीकभूतोऽर्थः सति कारणे 
कार्यमुरपद्याते इत्यर्थादापद्यते । श्रमावस्प हि चाक्यात्प्रस्यनीक इति । सोयं 
कार्योत्पा दु; सति कारणेऽर्थादापद्यमांनो न कारणस्य सत्तां व्यभिचरति | न Bsa 
सति कारणे कायंसुत्पद्यते तस्माज्रानेकान्तिकी । यत्तु सति कारणे निमित्तप्रति' 
बन्धात्कायै नोत्पद्यते इति कारणधमरोंऽसो न त्वर्थापत्ते: प्रमेयम्‌ । किं तह्य स्या 
प्रमेयं सति कःरणे कार्यमुत्पद्यतइति योऽसो कार्योत्पाद: कारणमत्तां न aafaa- 
रति तदस्याई प्रमेयम्‌ | एवं तु सत्यनर्थापत्तावर्थापत्यभ्तिमानं कृ वा प्रतिषेतर 
उच्यते इति । दृष्टश्वकारणधर्मो न शक्यः प्रत्याख्यातुमिति ॥ ४॥ 
` भा०--( उत्तर ) अर्थापत्ति में व्यभिचार ( दोष ) नहीं आता है, जो 
अर्था पत्ति नहों है उसमें अर्थापत्ति होने का अभिमान होने से । कारण के 
न होने में कार्य की उत्पत्ति नहीं होती है, इस वाक्य से विरोधी अर्थ कारण 
'के विद्यमान रहते कार्य उत्पन्न होता है, यह ( अर्थ से ) सिद्ध हो जाता है 
क्योंकि अभाव का विरोधी भाव है इसलिए कारण की विद्यमानता में 
कार्य का होना कारण की विद्यमानता का व्यभिचार नहीं है । क्योंकि यह 
निश्चित है कि कारण के न रहते कार्य की उत्पत्ति कभी नहीं होती है इसलिये 
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व्यभिचार नहीं है । और जो कारण के विद्यमान रहते, किसी निमित्त के 
प्रतिवन्ध से कार्य का न होना है यह तो कार्य का धर्म है। अर्थापत्ति का 
प्रमेयत्व नहीं, अर्थापत्ति का प्रमेय तो इतना ही है कि कारण के बिद्यमान 
रहते कार्य होता है, इससे यह वात सिद्ध होगई कि अनर्थापत्ति में अर्थापत्ति 
का अभिमान कर खण्डन किया गया है॥ y N 
प्रतिषेधामामाएयं चानेकान्तिकत्वात ॥ ५ || 

अर्थापतिर्न प्रमाणम्‌ अनेकान्तिकत्वादिति वाक्ये प्रतिपेध; । तेनानेनार्थांपत्तेः 
प्रमाणत्वं प्रतिपिध्यते न aga: एवसनेकान्तिको भवति । श्रनेकान्तिकत्वाद- 
प्रभाणेनानेन न कश्चिदर्थः प्रतिषिध्यत इति । अथ सन्यसे नियतविषयेष्वधेंषु 
खविषये व्यभिचारों भचति न च प्रतिपेधध्य सद्भावो विषय: एवं तहिं ॥ ५॥ 

भाः०-- अर्थ पत्ति प्रमाण नहीं है क्योंकि इसमें यभिचार होता है, 
इस प्रकार निषेध किया गया है | इससे अर्थापत्ति के प्रमाण होने का खण्डन 
होता है न कि अर्थापत्ति की सत्ता का तो यह खण्डन भी अनैकान्तिक 
(Defective ) या दोष युक्त हुआ तो--अप्रमाणिक से किसी वस्तु का 
खण्डन नहीं हो सकता है क्योंकि जो स्त्रयं अप्रमाण है वह दूसरे का खण्डन 
क्योंकर कर सकेगा ? यदि कहो कि जिन अर्था का विषय नियत रहता है, 
उनका क्योंकि जो स्वयं अप्रमाण है वह दूसरे का खण्डन अपने विषय 
में व्यभिचार होता है और निमेध विषय saga नहीं है | यानी अर्यापत्ति 
की विद्यमानता का निषेधक नहीं ॥ g I 


तत्प्रामाण्ये बा नार्थापच्यप्रामाण्यस्‌ ॥ ६ ॥ है 
अर्थापत्तेरपि कार्योत्पदेन कारणक्षत्ताया अव्य भिचारो विषय; । न च कांर- 


'णत्र्मों निमित्तप्रतित्रन्धात्‌ कार्याचुत्यादकत्वमिति ॥ खभावस्य तर्हि प्र माणंभा- 
बाम्यनुज्ञा नोपपद्यते कथमिति ॥ ६ ॥ 

भा०:-( प्रतिषेध की प्रमाणता मानोगे, तो अर्थापत्ति का भी अप्रमाण 
सिद्ध नहीं हो सकता है क्योंकि ) कारण की विद्यमानता में कार्य के होने से 
अर्थापत्तिकां भी अन्यमिचार विषय है । मतलब-यह है कि जो कहीं व्यभि" 
चार आने पर भी निषेध को प्रमाण मानोगे तो अर्थापत्तिप्रमाण क्यों नहीं 11६ 
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११० न्यायभाष्ये-- 


नाभाव प्रामाएयं प्रमेयसिदृधेः ॥ ७॥ 
AAE भूयसि प्रसेये लोकसिद्धे वेयात्या हुच्यते नाभाव प्रमाएय समेय 
सिद्धेरिति । श्रथायमर्थ बहुत्वादर्थकदेशेड्दाहयते ॥ ७ ॥ 
भा० टी० अभाव का प्रमाण होना नहीं हो सकता है प्रमेय के प्रसिद्ध 
न होने से, क्‍योंकि जिसका प्रमेय सिद्ध नहीं है वह प्रमाण किसका ? इसलिये 
इसका मानना व्यर्थ है ॥ ७॥ 
लक्षितेष्वलक्षणलक्षितस्वादलक्षि तानां तत्म्रमेयसिदूथेः ॥ ८ ॥ 
तस्या भावस्यसिध्यति प्रमेयम्‌ | कथं रक्षितेषु त्रासस्खु श्रनुपादेयेछु उपादेः 
यानामलक्षितानामलक्षणलक्षितच््वात्‌लक्षणाभावेन लक्षितस्वादिति | उभयसं- 
.नयप्वलक्षितानि वासांस्यानयेति प्रयुक्तो येषु वासस्सुलक्षणानि न भवन्ति तानि 
samada प्रतिपद्यते प्रतिपद्य चानयति प्रतिपत्तिहेतुश्च प्रमाणामिति ॥८॥ 
मा० टी०:- प्रमेय सिद्ध होने से अभाव प्रमाण है। जैसे कई कपड़े 
-चिन्ह वाले ( काला, पीला; नीला आदि चाहे कोई चिन्ह हो ) और कई 
एक विना चिन्ह के हों, ओर एकही जगह दोनों बस्त्र धरे हों, अब यदि 
“किसी मनुष्य को यह कहा जावे कि तुम उन वस्त्रोमे से बिना चिन्ह बाले 
बस्त्र को ले आवो | तो वह जिन वस्त्रों में चिन्ह नहीं देखेगा उन्हीं को 
लावेगा । तो लक्षणों के अभाव से ज्ञान हुआ और जो ज्ञान का हेतु है, 
AE प्रमाण कहाता È IIS 
असत्यथे नाभाव इति चेदनान्पलक्षशोपपत्तेः ॥ ९ ॥ 
यत्र भूत्वा किञ्चिन्नभवति तत्र तस्याभाव उपपद्यते लक्षितेषु च वासस्सुल- 
श्यानिभूत्वा न भवन्ति । तस्मात्ते क्षणाभावोऽनुपपन्न इति । नान्यलक्षणो- 
-पपन्ने यथाऽग्रमन्येषु aag लक्षणामुपपत्ति पश्यति नेवमलक्षितेषु सोयं लक्ष- 
णाभावंपश्यन्न भावेना।्थं प्रतिपद्यते इति ॥ ९ ॥ 
भा? टी०: जहाँ पहिले होकर फिर कुछ न हो, वहाँ उसका अभाव 
कहा जाता है । जेसे किसी स्थान में पहिले घट रक्खा था और फिर वहां 
- से वह mel लिया गया, तो वहां के घड़े का अभाव हो गया । विना चिन्ह 
वाले weit में चिन्ह का रहना शीघ्र नहीं हो सकता है। यह कहना ठीक 
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[अ०२अआ०२सू०९-१२] शब्दादिनत्यत्वसाधनम्‌ ॥ १११ 


नहीं है, क्योंकि Sa चिन्ह वाले बस्त्रो म चिन्हों की उत्पत्ति देखता है उसी 
प्रकार अलक्षितों में लक्षणों के न रहने को देखकर वस्तु को जान लेता है ॥ ६॥ 
तत्सिद्थेरलक्षितेष्वहेतु; ॥ १० ॥ 

तेषु वासस्सुलक्षितेषु सिद्धि विद्यमानता येषां भचति न तेषामभावोलक्षणा- 
नाम्‌ । तानि च क्षणेषुविधत्तेलक्षणानि तेषामळक्षितोस्ववभावइत्यहेतु । यानि 
खलुभवन्ति तेपासभावोध्याहत इति ॥ १०॥ 

भा० टी०-लच्तगा वाले वसो में जो लक्षण विद्यमान है।उनका लज्षितों 
में अभाव कहना वाधित है | क्योंकि ज' विद्यमान है उसका अभाव वन्ध्या 
की पुत्र की भांति है ॥ १० N 

न लक्षणावस्थितापेक्षासिद्धः ॥ ११ ॥ 

न बूमोयानि लक्षणानिभ्रवन्तितेषासभाव इति किंतु केषुचित्रलक्षणोन्यव 
स्थितानिश्रनवस्थितानिकेपुचिदवेक्षमाणेयेपुलक्षणानां भावेनपश्यतितानि लक्ष- 
णाभावेन प्रतिपद्यत इति ॥ ११ ॥ 

भा० टी०-ऐसा नहीं कहते हैं कि जो लक्षण विद्यमान है, उनका अभाव 
है । परन्तु कितनों में लक्षण विद्यमान ओर बहतों में अविद्यमान हैं। अब जिनमें 
जक्षणों की विद्यमानता नहीं देखता है उन्हें लक्षणाभाव से जानता है ॥ ११॥ 

प्रागुत्पत्तेरभावोपपत्तेश्व ॥ १२॥ 

श्रभावद्रेतंखलु भवति प्राकचोत्पत्तेरविद्यमानता उत्पन्नसू,चात्मनो हाना 
नादुविद्यमानता । तत्रालक्षितेषुवासरसु प्रागुत्पत्तेविद्यमानता लक्षणोलक्षणा 
नामभावोनेतर इति। | 

श्राप्तोपदेश: शब्द इति प्रमाणतावेविशेषणं ब्रुवतानानाप्रकारः शब्द इति 
शाप्यते तस्मिन्‌ सामान्येन विचारः किंनित्योश्थानित्य इति | विमशंहेखचुयोगे 
चविप्रतिपत्तेईसंशय: आकाशः गुणः शब्दो विभुरनित्योऽभिव्यक्तिप्र्मकहत्यत्येके । 
आकाश: गुणः शब्द उत्पत्ति निरोधधमंको डुद्धिवयत्यपरे । महाभूतसंक्षो भजः 
शब्दोच्नाश्चितः इत्पत्तिघमको निरोधधर्मक इत्यन्ये । अतः संशय: किमत्रतत्व- 
मिति । अनित्यः शब्द: इत्युत्तरम्‌ । कथम्‌ ? ॥ १२ ॥ 

भा०--अभाव दो प्रकार का होता है एक जो उत्पत्ति ददने के पहिले जैसे 
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११२ न्यायभाष्ये-- 


` 


जब तक घट उत्पन्न नहीं हुआ तब तक उसका अभाव है ओर दूसरा जब कोई 
बस्तु नष्ट हो जाती है अलक्षित उसका अभाव हो जाता है । वस्तुओं में एक 
प्रकार का अभाव होता है। शब्द को प्रमाण होने में “आप्तोपदेश” यह 
विशेषण दिया है 1 अर्थात्‌ जो यथार्थ वक्ता का शब्द है वह प्रमाण है । इस 
विशेषण से शब्द का अनेक प्रकार का होना जान पड़ता है उसमें सामान्य 
रूप से विचार किया जाता है कि शब्द नित्य है या अनित्य ? शब्द 
आकाश का गुण नित्य ओर अभिव्यक्ति धर्मवाला ( क्रिया से शब्द का 
Jaa आविर्भाव होता है, उसकी उत्पत्ति नहीं होती है) ऐस! किसी 
का मत है। कई एक लोग गन्ध आदि गुणों का सहचारी द्रव्य में प्रविष्ट 
अभिव्यक्ति धर्म्म वाला शब्द है ऐसा मानते हैं । शब्द आकाश का गुण 
है--उत्पत्ति ओर विनाश वाला है--किन्हीं लोगों का ऐसा मत है । और 
कोई लोग ऐसा कहते हैं कि शब्द महाभूतो के क्षोभ से उत्पन्न होता है-- 
किसी के आश्रित नहीं है । उत्पत्ति और विनाश धर्म वाला है । अत एव 
सन्देह होता है कि इसमें तत्त्व क्या है? इस का उत्तर यह है कि शब्द 
अनित्य है ॥ १२॥ क्योंकि-- 
आदिमत्ता देन्द्रियकत्वात्कृतकवदुपचाराच्च ॥ १३ ॥ 
श्रादियानि: कारणम्‌ श्रादीयते थस्मादिति | कारणवन्नित्यं दुष्टम्‌ | संयोग 
विभागजश्च शब्द.कारणवरदादनित्पइति | कापुनरियमर्थदेशना कारणवत्वादिति- 
उत्पत्तिधमंकत्वादनित्य: शब्द इतिभूंत्वा न भवतिविनाशधमंक इति सांशयिक- 
मेततकिसुत्पत्ति कारणं संयोग विभागौ शब्दस्य आहोस्विदुभिव्यक्ति कारणमित्यत 
आह | ऐन्द्रियकत्वादइन्द्यप्रत्यासन्त्ति म्राह्मऐन्द्रियकिमयंब्यल्जकेनसमानशो 5मि 
व्यज्व्यते रूप दिवदु ब्रथसंयोगजाऽ्छाड्दाच्छडदृसत्तानेसतिश्रोत्रप्रत्यासन्नो गृप्तते इति 
संयोगनिवृत्तो शब्द ग्रहणान्नव्यञ्जकेन समानदेशस्यग्र हणस्‌ ॥ - 
दारुत्रश्‍चने दारुपरशुसंप्रोग निवृत्तो gda शब्दो गृह्यते नचव्यज्ञकाभावे 
ब्यङ्वयग्रहण्‌ँ भवति तस्मान्न sasas: संयोग: उत्वादकेतु संयोगे संयोगजाच्छः 
ब्दाच्छंडद सन्ताने सति ` श्रोत्रप्रत्थासन्नस्थ प्रहणम्‌ इति युक्त संयोग निवृत्तौ 
शब्दृस्यम्रहणमिति । इतश्च शब्द उत्पद्यते नाभि व्यज्यते कृतकवदुपचारात | 
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तीबं मन्द मिति कृतकसुपचर्यते Ma सुख मन्दं सद्ध a ला 
मिति । उपचर्यतेच ही तीव्रः शब्दो कक. कु | तोत्रं दुःखं. मन्दं दुःख 
व्यञ्यकस्य तथाभावाद्‌ग्रहणस्य तीत्रमन्दतारूपवदितिचेन्न 
अभिभवोपपत्तेः ॥ 
संयोगस्य ठ्यञ्ञकस्यतीबरमकतया शब्दप्रहणस्य aa मन्दता भवति नतु 
शब्दो भिद्यते यथा प्रजाशस्यतीन्र मन्दतयाखूपप्रहणस्येति तचनैवंमभि भवो 
पपत्तेः | तीब्रोभेरी शब्दों मन्दु तन्त्री शब्दमसिभवति न wet न च aes 
प्रहणममिभावक शब्दश्च न भिद्यते शब्दे तु भिद्यमाने युक्तोऽभिभवः ta 
दुत्वद्यते शब्दों नासिव्यज्यत् इति ॥ 
अभिभवानुपपचिश्च व्यञ्जक समान देशाभिव्यक्तोमाप्त्यभावाद ॥ 
व्यज्ककेन समान देशोऽभि व्यञ्यते शब्द इत्येतस्मिन्पक्षे नोपपद्यतेऽभि 
भव; | न हि भेरी शब्देन तन्त्री स्वन? प्राप्त इति ॥ 
अमासेऽभिभव इति चेच्‌ छब्दमात्राभिभव प्रसङ्ग, ॥ 
श्रथ सन्येतासत्य़ां gafan भवतीति | एवं सति यथा भेरी शब्द 
कंचिद्तस्त्री स्ववमभिभवति एव मस्तिकस्थोपादानमिव दवीयः स्थोपोदानानपि 
तन्त्रीस्नानभिभवेदू अप्रासे रविशोषात्‌ । तत्र क्वचिदेव deaf प्रणोदितायां 
aisg समानकाल स्तन्त्री स्वनान्‌ श्र्येरन्‌ इति ॥ नाना भूतेषु शब्दुसन्ता- 
नेपुसत्सु श्रोत्रप्रत्यासत्तिभावेन कस्यचिच्छब्दुस्य dda मन्दस्याभिभवोयुक्त 
इति ॥ कपुनरयमशिभवो नाम ॥ ater समानजातीय अहृणक्कतमग्रहणम्‌ ॥ 
afiwa: । यथोहङा प्रकाशस्थग्रहणा ईस्यादित्य प्रकाशेनेति ॥ १३ ॥ 
भा०:--आदि नाम. कारण का है, जो कारण युक्त है वह अनित्य 
देखा गया है । शब्द संयोग और विभाग से उत्पन्न होता है “उत्पत्ति धर्म 
वाला होने से शब्द अनित्य हुआ ? क्या संयोग और विभाग उत्पत्ति के 
कारण हैं, या अभिव्यक्ति के? यह सन्देह हुआ इस लिये दूसरा हेतु 
दिखज्ञाते हें कि ऐंन्द्रियकत्व से यानी इन्द्रिय के सम्बन्ध से ज्ञान होता 
है। अब यहां विचार योग्य बात है कि जिस देश में शब्द का व्यज्ञक 
(प्रकट करने वाला ) स्थित है, उस देश वाले शब्द का ज्ञान होता है। 
१५ 
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जैसे रूप का। या संयोग से एक शब्द उत्पन्न हुआ उस्से दूसरा, फिर 
तीसरा, चौथा, यों परम्परा से जो शब्द के इन्द्रिय से संयुक्त हुआ उसीका 
प्रत्यक्ष होता है। कान की झिल्ली से मिले हुए शब्द ही का बोध 
होता है, इसमें कोई सन्देह नहीं है । यदि जहां व्यञ्जक है। वहीं शब्द 
की अभिव्यक्तिमानी जावे तो जिस स्थान में ढोल का संयोग हुआ है, 
बहीं शब्द प्रकट हुआ, फिर श्रोता दूर देश में खडा हो, तो बह शब्द उसे 
कैसे सुन पडेगा! क्योंकि शब्द का कारण दण्ड ओर ढोल का संयोग 
तो अब रहा ही नहीं । वह तो पहिले ही नष्ट हो गया। व्यञ्जक के 
अभाव में saga ( प्रकट होने वाली चीज ) भी नहीं रहता है । कृतकः 
बत्‌ उपचार से भी यही सिद्धहोता है कि. शब्द की > उत्पत्ति होती है.न 
कि # अभिव्यक्ति | शब्द अनित्य है कृतकवत्‌ उपचार से “जेसे उत्तमसुख, 
मन्द सुख, कठिन दुःख, साधारण दुःख” ऐसा व्यवहार होता है । इसी 
प्रकार तीखा शब्द, मन्द शब्द ऐसा भी अनुभव में आता है. इस कारण 
शब्द अनित्य हुआ | यदि कहो कि व्यञ्जक की तीव्रता या मन्दता से 
शब्द के जानने में तीव्रता या मन्दता मालूम पड़ती है HA जब £काशको 
तीब्रता होती है तब रुप का ज्ञान विशेष होता है ओर - जब प्रकाशा मन्द 
` होता है, तब रूप का ज्ञान. भी मन्द ही होता है । यही हाल शब्द का 
«जानो | तो नगाडे का तीव्र शब्द वीने के मन्द शब्द को दवा देता अर्थात्‌ 
वीना का नाद सुन नहीं पड़ता | यह बात सिद्ध न हो सकेगी । क्योंकि 
अभिव्यक्ति तो जहां नगाडा रक्खा है, वहां हुई और वीना की ध्वनी दूसरे 
स्थान में । फिर जब स्थान ही भिन्न २ हुए, फिर एक शब्द से दूसरे का 
= उत्पत्ति उस की होती है जो पहिले से विद्यमान न हो जैसे देवदत्त को 
पुत्र उत्पन्न gan, तो यहां पहिले से पुत्र न था अब हुआ | यह उत्पत्ति कहावेगी। 
यही उत्पत्ति और अभिव्यक्ति में अन्तर ( भेद ) है। 
g अभिव्यक्ति श्र्थात्‌-जो वस्तु पहिले से विद्यमान है परन्तु किसी कारण 
से gq का ज्ञान नहीं होता है जेसे कोई वस्तु श्रन्धकार में रक्खी हे पर देख नहीं 
` पड़ती है, फिर दीपक देखाने से ghar लगी ga को अभिव्यक्ति कहते हैँ । 
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[Ho ९ शा? २सू० १३-१४] शब्दनित्यत्वाक्षेपः ॥ ११५ 


दवाना केसे बनेगा ? यदि कहो कि शब्द की शक्ति विलक्षण है, विन पहुं- 
चते ही अपने घर बेठे दूर से शब्द को दवा देता है, तो Pex बड़ा ही गोल 
माल होगा । जैसा नगाड़े का तीत्र शब्द पासके बीना नाद को दवा देता है, 
उसी प्रकार दूर देश बीने के शब्द को ढवा देगा | फिर एक ही नगाड़े के 
तीब्र शब्द से संसार भर के जितने मन्द शब्द एक काल में होंगे, कोई भी 
सुन न पड़ेंगे । और जब शब्द की परम्परा उत्पन्न होती है, यह सिद्धान्त 
मान लिया है, तो फिर कुछ अनुपपत्ति नहीं आती है । कान के संयोग से 
किसी शब्द की तीव्रता से कोई मन्द शब्द दव जाता है इसलिये शब्द 
अनित्य है ॥ १३॥ 
न घराभावसामान्यनित्यत्वान्नित्येष्वप्यनिस्यवदुपचाराच्च ॥१४॥ 

न ay आदिमिश्वादुनित्य: शब्दः | कस्माद्‌ व्यभिचारात्‌ । आदिमतः खलु 
घटाभावस्य ge नित्यत्वम्‌ | कथमादिमान्‌ कारणविभागेभ्यो हि घटो न भवति। 
कथमस्य नित्यत्वं योऽसौ कारणविभागेस्यो न भवति न तस्याभावो भावेन कदा 
चिन्निवर्त्यतइति । यदप्यैन्द्रियकस्वात्‌ तदपि व्यभिचरति ऐन्द्रियक च सामान्यं 
नित्यं चेति | यदपि कृतकवदुप वारादिति | एतद्रपि व्यभिचरति । नित्येष्वनि- 
स्पवदुपचारो दृष्टो यथा हि भवति वृक्षस्य प्रदेशः कस्बलस्य प्रदेशः एवमाका- 
शस्य प्रदेशः araa: प्रदेश इति भवतीति ॥१४॥ 

भा०:-घट के अभाव की नित्यता से और नित्यों में भी अनित्य के 
तुल्य उपचार होने से व्यभिचार आता है इस लिये उक्त हेतुओं से शब्द 
का अनित्य होना सिद्ध नहीं हो सकता है, जैसे कहा था कि 'कारण वाला 
होने से शब्द अनित्य है! यहठीक नहीं है, क्योंकि घटाभाव भी कारण वाला 
है। जब तक घट विद्यमान है तब तक उस का अभाव नहीं है, जत्र घट फूट 
गया, तब उस का अभाव हो गया | अब यह अभाव सदा वत्तमान रहेगा 
इसलिये नित्य है । पर आदिमान ( कारण वाला ) है। जो कहा था कि 
'ऐन्द्रियक होने से शब्द अनित्य है! इस में भी व्यभिचार आता है, क्योंकि 
घटत्व, पटत्व और ब्राह्मणत्व आदि जातियों का भी ग्रहण इन्द्रियों ही से 
होता है । परन्तु जाति नित्य है, यह सिद्धान्त है, तो ऐन्द्रियकत्व में भी 
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११६ न्यायभाष्ये- 


व्यभिचार आगया, इस से शब्द के अनित्यत्व सिद्ध होने की आशा कब 
हो सकती है? और जो 'कृतकवत्‌ उपचार' दिखलाया था उसकी भी 
यही हालत है । यानी उस में भी व्यभिचार आता है, क्योंकि तित्यों में 
भी अनित्य का ऐसा उपचार किया जाता है जैसे वृक्ष का प्रदेश, कम्बल 
का स्थाने, इस प्रकार व्यवहार होता है। उसी प्रकार आकाश का प्रदेश, 
आत्मां का स्थान, यह व्यवहार होता है इसलिये उक्त हेतु भी सत्य हेतु 
नहीं हो सकता है ॥ १४ ॥ 
तत्त्वभाक्तयोनानास्वविभागादव्यभिचारः I १५ ॥ 
नित्यमित्यत्र कि तावत्तस्वम्‌ रात्मान्तरस्यानुत्पत्तिधर्मकस्यात्महानानुपप- 
fafie तच्चाभावे नोपपद्यते । भाक्तं तु भवति यत्तत्रात्मानमहासी द्यहुभूःवा 
'न भति न जातु तत्पुनर्भवति तत्रानित्य इव नित्यो घटाभाव इस्ययं पदार्थ 
इति तत्र यथाजातीयकः शब्दों न तथाजातीयकं कार्य कि चिन्नित्यं दृश्यतइ- 
त्यव्यभिचार:। यदपिसामान्यनित्पत्वादितिइन्दियप्रत्य' सत्तिप'हय में न्द्रयकृमिति। 
भा०:--पारमार्थिक और गौण भेद के विवेक से दोष नहीं आता है! 
नित्य बही है जिसकी कंभी उत्पत्ति और विनाश न हो ; यानी जो सब 
सनय में daai विद्यमान हो, जेसे आत्मा, आकाश, आदि पदार्थ हैं। 
ठीक २ नित्यता इन्हीं में है । घटाभाव में उक्त प्रकार का नित्यत्व नहीं हैं, 
क्योंकि यह उत्पत्तिमान है इस लिये इसका नित्यत्व काल्पनिक (फर्जी) है। 
जिस जाति का जैसा शब्द होता, है उसका अपनी जातिसा कु कार्य नित्य 
देखने में नहीं आता है इस कारण व्यभिचार नहीं है ॥ १४ ॥ 
सन्तानाबुमानविशेगणात्‌ ॥ १६ ॥ 
नित्ये ब्यभिचार इति प्रकृतम्‌ । नेन्द्रियग्रहण्सामथ्पाच्छञ्दस्या नित्यत्व 
कि तर्हि इन्द्रियप्रत्यासत्तिप्राह्मत्वातू सन्तानानुमानं तेनानित्यत्वमिति | ग्रदपि 
नित्येष्वप्प्रनिः्यत्ववंदुपचारादु इति न॥ १६ ॥ 
भा०:-इन्द्रिय से शब्द का ज्ञान होता है, केवल इसलिये हम शब्द को 
श्रनित्य नहीं कहते है, किन्तु इन्द्रिय के संयोग से इसका ज्ञान होता है, तो 
संयोग होने के लिए एक शब्दे से दूसरा, और उससे तीसरा, इसी रीति से 
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[अ०२अआ०२सू० १५-१७] शब्दनित्यत्वाक्षेम: ॥ ११७ 


शब्द की परम्परा का अनुमान किया जाता है। क्योंकि कर्ण इन्द्रिय तो शब्द 
के स्थान में जा नहीं सकता है और संयोग जब तक न हो, तब तक शब्दका 
ज्ञान होना असम्भव है इस लिए शब्द अनित्य है । और जो कहा था कि 
नित्यों में भी अनित्य कस्ता उपचार होता है, यह कहना ठीक नहीं ॥१६॥ 
कारणद्रव्यस्य प्रदेशशब्देनाभिधानात्‌ नित्येष्वप्यव्यभिचारइति| १७] 
एवमाकाशप्रदेशः आत्मप्रदेश इति नात्राकाशात्मनो: कारणद्रव्यमभिधी- 
यते यथा कतकस्य । कथं ह्यवियमानमभिधीयते । श्रविद्यमानता च प्रमाणतो 
ऽनुपलव्धे. | किं तहिं तत्राभिधीयते संयोगस्याव्याष्यतरत्तित्वं परिच्छिन्नेन द्रव्ये 
णाकाशस्य संयोगो नाकाशे व्याप्नोति श्रव्याप्य वत्तंतइति तदस्य कृतकेन द्वब्येण 
सामान्यं न ह्यामलकयो$ संयोग आश्रय व्याप्नोति सामान्यकृता च भक्तिरा- 
काश्य प्रदेश इति अनेनात्मप्रदेशो व्याख्यातः | संयोनवच्च शब्दुबुद्धयादी- 
नाम्‌ अद्याप्यवृत्तित्वमिति । परीक्षिता च anza शब्दतरड न भक्तिकृतेति 
FTA: हूत्रकारस्यास्मिन्न्थे सूत्र न श्रूयते इति afg भगवतः सूत्रकार - 
स्य बहुषाधिकरणेषु हो पक्षो न व्यवस्थापयति तत्र शास्त्रसिद्धान्तात्तरवावधा- 
र्णं प्रतिपत्तु महतीति मन्यते | शास्त्रसिद्वान्तस्तु न्यायसमाण्यातमनुमतं ag- 
राखमचुमानमिति । अथापि खल्विदमस्ति इदं नास्तीति कुत एतत्प्रतिपत्तव्य- 
मिति प्रमाणत उपलब्धे चुप डब्चेश्वे ति | अविद्यमानस्तर्हिं शब्दः ॥ १७॥ 
भा०:--कारण द्रब्य का प्रदेश शब्द से कथन होने के कारण नित्यो में 
भी व्यभिचार नहीं हो सकता है जेते कहने में आता है कि “आकाश का 
प्रदेश” “आत्मा का प्रदेश! इस कथन से आकाश और आत्मा का कारण 
द्रव्य नहीं कहा जाता है जैसा कि घटादि अनित्य पदार्थों का, तो फिर इस 
कंथेन से क्या सूचित होता a ? उ०-संयोग का अव्य raza है क्‍यों 
कि परिच्छिन्न द्रव्य के साथ जो आकाश का संयोग है, वह आकाश का 
व्यापक नहीं हो सकता है, क्योंकि आक्राश aga बड़ा है, उसका घटादि 
पदार्थों के साथ जो संयोग है, ag एक देश में रहता है सत्र देश में नहीं । 
यही समाधान आत्मा आदि का प्रदेश' इत्यादि वाक्यों का सनझना चां 
हिये। जैसे संयोग “झक्याप्यत्रति” है उसी प्रकार शब्द बुद्धि आदि भी 
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११८ न्यायभाष्ये-- 


अब्याप्यवृत्ति होते हैं । क्योंकि यह भी एक देश में रहते हैं सब देश में 
नहीं | जो वस्तु किसी प्रदेश में हो और किसी में न हो, उसे अब्याप्य- 
वृत्ति कहते हैं॥ १७ ॥ 
प्रागुच्चारणादनुपलब्धेरावरणायनुपलब्धेश्व ॥ १८ ॥ 
प्रागुच्चारणान्नास्ति शब्द: | कस्मादनुपलवधेः सतो डनुप्लब्घिरावरणादिभ्य 
एतन्नोपपद्यते। कस्मादु श्रावरणादीना मनुपलव्धिकारणानामग्रहणात्‌ । अनेनावृत; 
शब्दो नोपलभ्प्रते श्रसन्निकृष्टश्चेन्द्रियव्यवधानादित्येवमादि भ्रनुपलब्धिकारणं 
न शृह्यतइति सोयमनुच्चारितो नास्तीति | उच्चारणमस्य ष्यञ्ञकं तद भावात्प्रा- 
गुच्चारणावनुपलब्धिरिति । किमिदसुच्चारणं नामेति | विवक्षाजनितेन प्रयत्नेन 
avaa वायोः प्रेरितस्य करठताल्वादिप्रतिघातः यथास्थानं प्रतिघातादर्णा भि- 
व्यक्तारति। संयोगविशेषो वे प्रतिघात: प्रतिषिद्धं च संयोगस्य व्यः्जकत्वं तस्मान्न 
व्य्ञक्ञमावाद प्रह णम्‌ | अपि त्वभावादेवेति । सोयमरुच्चायंमाणः श्रूयते AART- 
णश्च भूत्वा भवतोति अनुमीयते । उद्धवं चोच्वारणं श्रूयते स भूत्वा न भवति 
श्रभावान्न श्रूयतइति कथम्‌ | श्रावरणाद्यनुपलब्घे रित्युक्त तस्मादुत्पत्तितिरोभा- 
वधकः शब्द इति । एवं च सति तत्त्वं पांथुभिरिवाकिरन्निदमाह ॥१८॥ 
भा?:-उच्चारण#करने के पहिले शब्द नहीं रहता है, यदि रहता तो सुन 
पड़ता है | यदि कहो कि उच्चारण के पहिले शब्द था, परन्तु आवरण 
आदिं रुकावट रहने से सुनने में नहीं आता है | यह कहना टीक नहीं है, 
क्योंकि जहाँ किसी प्रकार की रोक नहीं है, ऐसे मैदान में भी जब तक उच्चारण 
न करो, तब तक कोई शब्द नहीं सुन पड़ता है इससे सिद्ध होता है कि 
उच्चारण करने से पहिले शब्द न था पीछे उत्पन्न हुआ है। जो उत्पन्न 
होकर नष्ट हो, उसका नाम अनित्य है । इस सिद्धान्त पर आँखों में धल 
सी डालते हुये कहते हैं ॥ १८॥ 
तदनुपलब्धेरनुपलम्भादाबरणोपपत्तिः | १९ ॥ 


& उच्चारण--वक्ता की इच्छा से उत्पन्न प्रयत्न (आभ्यन्तर श्रौर वाहा) 
से प्रेरित कोष्ठ के वायु का जो कण्ठ, ताल शादि के साथ प्रतिघात ( हरकत ) 
होता है उसको उच्चारण कहते हैं । 
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[अ०२आ०२ सू० १८-२१] शब्दानित्यत्वसाधनम्‌ ॥ ११६ 

यद्यनु पलूस्भादावरर्ण नास्ति आवरणानुपलव्धिरषि तहांनुपलम्भाज्नास्तीति 
` तस्या श्रभावादुप्रतिषिद्धमावरणमिति | कथं पुनर्जानीते भवान्नावरणानुपछ- 
ब्घिरुपलभ्यतइृति | Pina ज्ञेयं प्रत्यात्मवेदनी यत्वात्‌ समानम्‌ | श्रयं खल्वाव- 
रणम्‌ श्रबुपलभमानः प्रत्यात्मसेव संवेद्यते नावरणरुपलभइति यथा कुड्येनावू- 
तस्यावरणसुपलभमानः प्रत्यात्ममेव संवेदयते सेयमावरणोपलूव्धिवदावर णाजु- 
पलब्धिरपि dA । एवं च सत्यपहृतविषयसुत्तरवाक्यमस्तीति भ्रभ्यनुज्ञा- 
वादेन तूच्यते जातिवादिना ॥ १९॥ 

भा०:--जैसे अनुपलम्भ अर्थात्‌ अज्ञान से छिपा नहीं है, तो आवरण 
(परदा) की अनुपलडित्र भी अनुपलम्भ से नहीं है, अनुपलब्धि के अभाव 
से आवरण का निषेध नहीं हो सकता है । जेसे कोई वस्तु दीवार की आइ 
में रक्खी है यह जानने और दीवार की आड़ से देख न पड़ने से यह आत्मा 
में ज्ञान होता है कि यह आवरण है । इसी प्रकार आवरण के ज्ञान की 
नाई अज्ञान का भी प्रत्यन्त होना चाहिये । प्रत्यन्त न होने से आवरण 
का दोना सिद्ध होता है॥ १६ ॥ 
अनुपलम्भादप्य नुपलब्धिसद्गावान्नावरणाच्ुपपत्तिरनुपलम्भात्‌। २०। 

यथाऽनुपलभ्यमानाप्य्रावरणाचुपलडिधिरस्ति ए३मचुपलभ्यामानमप्यावरणम- 
स्तीति यद्यभ्यनुजानाति भवान्‌ नानुपलभ्यमानावरणानुपलड्धिरस्तीति अभ्यजु- 
ज्ञाय च बदति नास्थ्यावरणमनुपलम्भादित्येतद्‌ एतस्मिन्नप्यभ्यजुज्ञावादे प्रति- 
पत्तिनियमो नोपपद्यतहति ॥ २० ॥ 

भा०:--जिस प्रकार अनुपलभ्यमान भी आवरण की अनुपलब्धि है, 
उसी प्रकार अनुपलभ्यमान भी आवरण दै । अर्थात्‌ जो यह कहो कि 
आवरण की अनुपलब्धि की उपलब्धि नहीं होती है, तो भी अनुपलब्धि 
है। तो इसका उत्तर यह है कि आवरण की उपलब्धि नहीं भी हो 
तथापि आवरण है ॥ २० N ह 


अनुपलम्भात्मकखादनुपलब्धेरहेतुः ।। २१ ॥ 
यदुपलभ्यते तदस्ति यन्नोपछभ्पते तन्नास्ति इति नुषलम्भात्म कमसदिति 


व्यवस्थितम्‌ । उपलब्ध्यभावश्चानुपलब्धिरिति | सेयम भावत्वान्नो पलभ्यते सञ्च 
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१२० न्यायभाष्ये-- 


खल्वावरणं.तस्योपलब्ध्या भवितब्यं न चोपलभ्यते तस्मान्नास्तीति | तञ्च यढुक्त 


नावरणाजुपपत्तिरनुपलम्भादित्ययुक्तमिति । श्रथ शब्दुस्प नित्यत्वं प्रतिज्ञानानः ' 


कस्माद्धेतोः प्रतिजानीते ॥२१॥ 
भा०:--जो ज्ञान का विषय होता है, वह है और जिसका ज्ञान नहीं 
होता है, वह नहीं है, यह सिद्धान्त है। उपलब्धि के अभाभावको अनुपलब्धि 
कहते हैं आभाव रूप होने से इसकी उपलब्धि नहीं होती है । आवरण तो 
भावरूप पदार्थ है। इसकी उपलब्धि होनी चाहिये और उपलब्धि तो 
होती ही नहीं इसलिये आवरण नहीं है । अब जो शब्द को नित्य मानता है 
उसका हेतु यह है कि.॥ २१ ॥ 
अस्पर्शत्वात्‌ ॥ ६२ ॥ 
स्पर्शमाकाशं नित्यं दृष्टमिति तथा च शब्द इति । सोयमुभयतः ast- 
fan: र्पशंकश्चाणुर्नित्य: अस्पर्शं च कर्मानित्यं दृष्टम्‌ । श्रस्पशंत्वा दित्येतस्य 
'साध्यसाधम्यैणोदाहरणम्‌ ॥२२॥ , 
भा०:--आकाश का स्पर्श नहीं होता है और वह नित्य है, इसी प्रकार 
शब्द का भी स्पर्श नहीं होता है अतएव शब्द भी नित्य है। अब इसका साध्य 
के साधर्म्य के साथ उदाहरण देते हैं ॥ २२॥ 
न कमानित्यत्वात ।। २३ ॥ 
साध्यवैधम्पैणोदाहरणम्‌ | 
भा०:-व्यभिचारी होने से अस्पर्शत्व हेतु ठीक नहीं है, क्योंकि 
क्रिया का स्पर्श नहीं होता है पर वह अनित्य है। अब वैधर्म्य का उदा 
हरण यह है कि ॥ २३ ॥ | 
नाणुनित्यत्वात्‌ ॥ २४ ॥ 
उभयस्मिन्नुदाहरणे व्यभिचारान्न हेतुः । श्रयं तहि हेतु: ॥२४॥ 
भाः- परमाणु का स्पर्श होता है, पर नित्य है इसलिये अपरत्व हेतु 
से शब्द का नित्यत्व सिद्ध नहीं हो सकता है। दो उदाहरणों में व्यभिचार 
(दोष) आजाने से अस्पर्शत्व हेतु दुष्ट है । अर्थात्‌ जिस २ पदार्थ का स्पर्श 
नहीं होता है वह नित्य होता है जैसे आकाश। इस प्रकार पूर्व पत्त (शङ्क!) 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 


[अ २ आ० २सू० २२-२७] शब्दानित्यत्वेहेत्वन्तरम्‌ ॥ १२१ 


करने वाला कहता है । परन्तु सिद्धान्ती शब्द का नित्यत्व कर खण्डन 
करता है कि “क्रिया का स्पर्श नहीं होता है परन्तु अनित्य है” | यागी कह 
कोई नियम नहीं है कि जिसका स्पर्श न हो वह नित्य ही हो ॥ २४ ॥ 
सम्पदानात्‌ Ry | 

सम्प्रदीयमानसदस्थित दृष्टं सम्प्रदीयते च शब्द श्राचायंणन्तेवासिने a- 
स्मादवस्थित इति ॥ २५ || | 

भा०--शब्द का सम्प्रदान होता है इसलिये (शब्द) नित्य है, क्योंकि 
जो पदार्थ दिया जाता है वह पहिले से विद्यमान रहता है । आचार्य शिष्य 
को शब्द देता है ( पढाता है) इस लिये पहिले से शब्द विद्यमान है, यह 
मानना ही पड़ेगा ॥ २४ ॥ 

तदन्वरालालुपलब्धेरहरेतुः ॥ २६ ॥ 

येन सम्प्रदीयते यस्पे च तयोरन्तराले$व£थानमस्य केन लिंगेनोपलभ्यते | 
सम्प्रदीयमानो ह्यवस्थितः सम्प्रादातुर पेति सम्प्रदानं च प्राप्नोति इतयवजनी यमेतत्‌ | 

भ०:-देने वाजे ओर लेने बाले के वीच में शब्द की उपलब्धि नहीं 
होती दै इसलिये उक्त हेतु भी ठीक नहीं है । जो वस्तु विद्यमान रहती है, वह 
देने वाले से अलग हो लेने बाले के पास बहुंचती हे, इस प्रकार शब्द में 
नहीं होता है कि जिस शब्द को पढ़ाने बाले ने शिष्य को दिया (पढ़ाया) 
तो अब वह शब्द आचार्य के पास रहा ही नहीं ॥ २६ ॥ 

अध्यापनांदप्रतिषेष! ॥ २७ ॥ 

anqa लिड्रमपति सम्प्रदानेऽध्यापनं न स्यादिति | उभयोः पक्षयोरन्य- 
तरस्याध्यापनादप्रतिषेव: समानमध्यापनमु भयोः पक्षयो$ संशयानतिब्रुशे; किमा- 
चार्यस्थः शब्दो$न्तेवासिनमापचते तदध्यापनम्‌ श्राहो स्विन्नृत्यो प्रदेशवद्दगृहीत- 
स्यानुकरणमध्यापनमिति | एवमध्यापनमलिङ्ग सम्प्रदानस्येति । adaig: 
: भा०£--पढ़ाये जाने से खण्डन नहीं हो सकता है । जो सम्प्रदान न 

- हीता, तो पढ़ना नहीं बन सकता इस लिये शब्द का देना स्वीकार करना 

चाहिये सन्देह की निवृत्ति न होने से दोनों पत्तों में पढ़ाना समान है । क्या 
शुरु उपदिष्ट शब्द शिष्य में पहुंचतां है या नृत्य के समान होता है? जैसे 
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१२२ 'न्यायभाष्ये-- 


नाच का सिखाने वाला, हाथ, पेर, आदि चलाता, है उसी प्रकार सीखने 
वाला उसकी नकल करता है । इसी तरह शिष्य भी गुरु को जेसा शब्द 
बोलते देखता है उसी प्रकार वह भी उच्चारण करता है इस लिये पढाना 
सम्प्रदान का हेतु नहीं हो सकता है॥ २७॥ अच्छा तो यह हेत है:-- 
अभ्यासात्‌ ॥ २८ ॥ 
अभ्यस्यमानभवस्थितं gea । पञ्चकृत्वः पश्यतीति रूपमवस्थितं पुन; g- 
agga | भवति च शब्देऽभ्यासः aaga silat अनुवाको विशातिकृत्वो 
sha इति तस्मादवस्थितस्य पुनः पुनरुच्चारणमभ्याल इति ॥ २८॥ 
भा०:-जिसका अभ्यास किया जाता है वह स्थिर देखा गया है जेसे 
पांच वार देखता है, स्थिर रूप फिर २ देखा जाता है इसी प्रकार शब्द में 
भी अभ्यास होता है । दश वार वाक्य पढ़ा, बीश वार पढ़ा इसलिये स्थित 
शब्द का वार २ उच्चारण करना ही अभ्यास | ll २5 ॥ 
नान्यत्वेऽप्यभ्यासस्योपचारात्‌ ॥ २९ ॥ 
अनवस्थाने ऽप०भ्यासस्याभिधानं भवति द्विनृत्यतु भवान्‌ त्रिनृंत्यतु wat- 
निति द्विरनृत्यत्‌ त्रिरनृत्येदु द्विरग्निहोत्रं gala द्विभंङक्त एवं व्यभिचारात्‌ प्र 
तिषिद्वहेतावन्यशठ्दस्य प्रयोग; प्रतिषिध्यते ॥ २९ ॥ 
भा०:--स्थिर न रहते भी अभ्यास का व्यवहार होता है जेसे ‘ga दो 
वार ara,’ ‘ata वार नाचो,' “दो वार अग्निहोत्र करता है, ‘ata वार 
होम करता है'/ दो वारःमोजन करता है! इस प्रकार व्यभिचार आने:से उक्त से 
खण्डन ठीक नहीं है । क्योंकि उदाहरण से सिद्ध हो गयाकि नाचना आदिं 
क्रिया पृथक्‌ २ हैं तथापि अभ्यास का उपचार होता है, इसी प्रकार मिन्नर 
शब्दों का अभ्यास होता है ॥ २६ ॥ 
अन्यदन्यरम दनन्यत्वादनन्यदित्यन्यताभावः || ३० ॥ 
यदिदमन्यदिति मन्यसे तत्‌ स्वार्थेनानन्यस्वादन्यन्न भवति एवमन्यताया 
श्रावः तत्र यदुक्तमन्यत्वेऽप्य्रभ्यासोपचारादित्येतद्युक्तमिति शब्दप्रयोगं प्रतिः 
Raa: शड्दान्तरप्रयोगः प्रतिपिध्यते ॥ ३०॥ 
> भा०:-उक्त खण्डन में. जो 'अन्य' शब्द प्रयोग किया गया है-उसका 
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उत्तर यह दै कि साली पिताको कहते हो) बह अपने साथ अनन्य होने से 
अनन्य नहाँहो सकता है अतएव अन्यता का अभाव हुआ। आशय यह है कि 
अन्य ( भिन्न ) तो दूसरे का भेद इस में हो सकता है, अपने साथ तो भेद 
नहीं है, तो अनन्य हुआ । और जो अनन्य है, वह अन्य नहीं हो सकता 
है इस लिये अन्यत्व का अभाव सिद्ध होता है ॥ ३० ॥ 
तदभाषे नास्त्यनन्यता तयोरितरेतरापेक्षसिद्धे! ॥३१॥ 
अन्यस्मादन्यतासुपपाद्यति भत्रान्‌ उपपाद्य चान्यत्‌ प्रत्या वषे अनन्यदिति 
च शब्दमचुजानाति प्रयुङ्के चानन्यदिति । एतत्‌ समासपदमन्यशाव्दोऽयं प्रः 
तिषेधेन सह समम्यते यदि चात्नोत्तरं पदं नाहित कस्यायं 0. पॅ लह ल. 
मास, । तस्मासयोरनत्यान्यशब्डयोरितरोञ्नन्यशब्द इतरमन्यशडरमपेक्षम्राणः 
Raana az यहुक्तमन्यताया अभाव इत्येतदयुक्तमिति aq तहो दानी 
शब्दस्य नित्यत्वस्‌ ॥ ३१ ॥ 
भा०:--सिद्धान्ती कहता है कि अन्यत्र का अभाव जो मानोगे तो 
अनन्यता भी न बनेगी, क्यों कि इन दोनों की सिद्धि परस्पर सापेक्ष है । 
XA कहा कि अनन्य तो यह समस्त पद है । इस का अर्थ यह है कि जो 
: अन्य नहीं वह अनन्य कहाताहै, जो उत्तर पद अन्य न होगा तो किस का 
“निषेध किया जावेगा | इस लिये अनन्य शब्द दूसरे अन्य शब्द की अपेत्ता 
"करके सिद्ध होता है । इम से जो कहा था कि ' अन्यत्व का अभाव है? 
यह कहना यथार्थ नहीं है । अच्छा तो अत्र शब्द का नित्य होना इस हेतु 
से सिद्ध करेंगे ॥ ३१ ॥ 
विनाशक्ारणाचुपलब्धेः ॥ ३२ ॥ 
यनित्यं तस्य विनाश} कारणाद्भवति यथा लोष्टस्य कारणद्रव्प्रविभागा | 
` शब्द्‌शचेदनित्यस्तस्य विनाशो यस्मातकारणाद्भवति तढुपलम्पेत न चोपलभ्यते 
तस्मान्नित्य इति ॥ ३२ ॥ 4 
भा०:-शब्द के नाश का कारण नहीं जान पड़ता इसलिये शब्द नित्य 
है। जो पदार्थ अनित्य होता है उस का नाश किसी कारण से होता है | 
जेते वन्न का कारण ga वा डोरों का संयोग जब ड रे अजग हो गये तब 
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व भी नष्टहो जाता है | यदि शब्द अनित्य होता तो उस का नाश जिस 
कारण से होता वह जान पड़ता है इसलिये शब्द नित्य है ॥ ३२ ॥ 
अभ्रवणकारणानुपलब्धेः सततश्रषणप्रसङ्ग: ।। २३ |) 
यथा विनाशकारणानुपळब्धेरविनाशप्रसद्धः एवमश्रवणकारणानुपलब्धेः 
सततं श्रवणप्रसङ्गः व्यज्ञक्राभावादश्रवणमिति चेत्‌ प्रतिपिद्धं व्यञ्चकम्‌ । अथा- 
विद्यमानस्य निर्निमित्तं श्रवणमिति विद्यमानस्प्र निनिमित्तो विनाश इति a- 
मानश्च दृष्टविरोधो निमित्तमन्तरेण विनाशे चाश्रवणे चेति ॥ ३३ ॥ 
भा०:-जेसे नाश के कारण की अनुपलब्धि से नाश का अभाव सिद्ध 
होता है, उसी प्रकार न सुनने के कारण के अभाव से सर्वदा श्रवण का प्रसंग हो 
जावेगा। अर्थात्‌ जब शब्द के न सुनाई देने का कोई कारण देखने में नहीं आता 
है तब इस का श्रवण सर्वदा होना चाहिये, क्योंकि शब्द तो नित्य है ॥ ३३॥ 
उपलभ्यमाने चानुपलब्धेरसच्त्वादनपदेशः । ३४॥ ` 
अ्रनुमानाच्चोपलभ्प्रमाने शब्दस्य विनाशकारणे -दिनाशकारणानुपलब्धरः 
सरवादित्यनपदे राः यस्माद्विषाणी तस्मादश्व इति । किमनुमानमिति चेत्‌ a- 
ब्तानोपपत्तिः | उपपादितः शब्दसन्तानः संयो पचिभागजाच्छन्दाच्छड्दान्तरं त- 
तोप्यन्त्तोऽप्पन्यदिति । तत्र कार्यः शब्द; कारणशब्दमाभिरुएद्वि प्रतिधाति- 
दृष्यसंयोगस्त्वन्त्यस्य शब्दस्य निरोधकः | ge हि तिरशप्रतिकुङ्च मन्तिकस्थे- 
नाप्यश्रवणं शब्दस्य श्रवणं दूरस्थेनाप्यसति व्यवधाने इति । घरण्टायामभिह- 
न्यमानायां तारस्तारतरो मन्दो मन्दतर इति श्रुत्तिभेदान्नाना शबइसन्तानो ऽवि 
च्छेदेन श्रूयते तन्न नित्ये शब्दे घण्टास्थमन्यगतं वाअवस्थितं सन्ताननि वृत्ति 
रभिव्यक्तिकारणं वाच्यं येन श्रुतिसम्तानो भवतीति शब्दभेद ( श्वासति श्रुति 
भेद ) उपपादयितव्य इति । श्रनित्ये तु शब्दे quae सन्तानत्रृत्ति सयोगसह” 
कारि निमित्तान्तरं संस्कारभूतं पढुमन्दमिति वर्तते तस्यानुवृत्या शऽदसन्ताना” 
ggf: पुमन्दभावाच्च तीब्रमन्द॒ता शब्दस्य तत्कृतश्च श्रतिभेद इति । नवे 
नि्निमित्तान्तरं संस्कार उपलभ्प्रते अनुपलब्धेनास्तीति ॥ i i 
भा०:--शब्द के नाश का कारण अनुमान से जाना जाता है इसलिये 
agafa नहीं हो सकती है। किसी वस्तु के संयोग या विभाग से शब्द उ” 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


A 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 


[अ०२ आ० २ Ho ३३-३ “1शब्दसन्तानोत्पत्तिप्रतिबन्धकनिरूपणम्‌ 1१२५ 


पन्न होता है उससे दूसरा, फिर तीसग शब्द उत्पन्न होता है । कार्यशब्द 
कति रद की प्रतिवन्धक होता है ओर इसी प्रकार प्रतिघातक द्रव्य का 
संयोग पिछले शब्द का रोकने वाला होता है । ऐसा देखने में आता है 
कि दीवार की आइसे पास का भी शब्द सुन नहीं पड़ता है और बीच में 
रोक न रहने से दूर का भी शब्द सुन पड़ता है । घण्टा के बजाने से ऊंचे 
से ऊंचा ओर नीचे से नोचा शब्द सुन पड़ता है । सुनने के भेद से अनेक 
शब्द सन्तान लगातार सुन पड़ता है, यह बात नित्य शब्द में नहीं घटती है। 
जब शब्द अलित्य माना जाता है, तब घण्टा में स्थित शब्द सन्तान 
( लगातार ) बृत्ति संयोग का सहायक अन्य संस्काररूप तीखा ओर मन्द 
होता है । संस्कार की शीव्रता या मन्दता से शब्द का तीखा पन या धीमापन 
होता है ओर इस काग्ण सुनने में भेद होता है ॥ ३४ Il 

पाणीनिमित्तपश्लेषाच्छन्दा भावे नानुपलव्धिः || ३५ ॥ 

पाणिकर्मणा पाणिघणटाप्रश्‍लेषो भवति तस्मिंश्चसति शब्दलन्तानो नोपल 
भ्पते श्रतः श्रवणानुपपत्तिः । तत्र प्रतिधातिद्रक्यसंयोगः शब्दस्य निमित्तान्तरं 
संस्कारथूतं निरुणद्धीत्यनुमीयते तस्य च निरोधाच्छब्दसन्तानो नोत्पद्यते । अ- 
बुत्पत्तो श्रतिविच्छेद३ यथा प्रतिघातिद्वव्यसंग्रोगादिपो: क्रियाहेतो संस्कारे निरुद्धे 
गमनाभाव इति कम्पसन्तानस्य स्पशनेन्द्रियप्राह्मस्थ चोपरभ: काँस्पपात्रादिषु 
पाणिसंश्ळेषो लिङ्ग संस्कारसन्तामस्येति | तहमान्निमित्तान्तरस्य संस्कारभूतस्य 
नानुपळड्धिरति ॥ ३५॥ 

भा०:-जब घण्टा बजाओ और उसी समय यदि उस में हाथ लगा 
दो, तब शब्द लगातार उत्पन्न नहीं होगा इस लिये शब्द सुन नहीं पड़ता है। 
वहाँ प्रतिघातक द्रव्यक्रा संयोग शब्दके दूसरे निमित्य संस्कार को रोकता है 
ऐसा अनुमान होता है और उसके रुकने से शब्द सन्तान नहीं होता है फिर 
सुनने में बिछेद पड़ता है, जैसे रोकने व्राले पदार्थ के संयोग से वाण की 
क्रिया के कारण गमन नहीं होता है । स्पर्श इन्द्रिय से शब्द की कम्प- 
_परम्परा का ज्ञान होता है। जब कांसे के पात्र में हाथ लगाओ तब संस्कार 
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संतान प्रकट होता है उस्से संस्कार रूप अन्य निमित्त को श्रनुपलब्धि 
नहीं होती है ॥ ३५ ॥ 
* विनाशकारणानुपलब्धेशचावस्थाने तन्नित्यत्व प्रसङ्गः ।। २६ ॥ 
: यद यस्य विनाशकारणं नोपल्भ्यतेतदव तिष्ठते श्रवस्थानाच्चतस्य नित्यत्वं 
प्रसञ्यतेएवं यानि खल्विमानिशब्दश्रवणानि शब्दाभिव्यक्तय इति मतं न तेषां 
विनाशकारणं भवतोपपाद्यते नुप गादनादनवस्थान मनवस्थानात्‌ तेषांनित्यत्वं 
प्रसञयनइति। भ्रथने वंतर्हिविनाशकारणानुपलब्धे:शब्दस्यावस्थानान्नित्यत््रमिति। 
.कम्पममानाश्रयस्य च नादस्यप'णिप्रश्लेषात कम्पवत्‌ कारणोपरमादभावः । वैय 
घिकरण्ये हि प्रतिघातिद्रव्यप्रश्ळेषात्‌ समानाधिङरस्येवोपरम$ स्यादिति ॥३६॥ 
भा०--जिस वस्तु के भाव का कारण न जान पड़े, वह स्थिर रहती 
है स्थिर रहने से नित्यत्व की आपत्ति होती है, ।फर जो शब्द के श्रवण 
या शब्द की अभिव्यक्ति है इन के नाश का कारण आप ने सिद्ध नहीं 
किया | फिर स्थिति और उसके होने से शब्द नित्य हो जावेगा और पिछला 
दोष गले पड़ेगा कि “शब्द्‌ का श्रवण सदा होना चाहिये' ॥ ३६ ॥ 
अस्पशत्वादप्रतिषेधः ।। ३७ | 
यदिद manga: शब्द इति प्रतिषिद्धघते saagaa प्रतिषेधः | 
अस्पशेतवाच्छनदा श्रयस्य रूपादिसमानदेशस्याम्रहणे शब्दसन्तानोपपत्तेरस्परा- 
व्यापिदरब्याश्रयः शब्द इति ज्ञायते न ( च ) कम्पसमानाश्रय इति । प्रतिद्र्यं 
रूपादिभि? सह सन्निविष्ट. शब्द्समानदेशो व्यज्यतइति नोपपद्यते कधम्‌॥३७॥ 
भा०:-शब्द आकाश का गुण है इस का निषेध नहीं हो सकता है, 
क्योंकि शब्द का आश्रय स्पर्शवान्‌ नहीं होता है। रूप, रस आदि गुणों की 
ate शब्द के आश्रय का ग्रहण नहीं होता है, तो शब्द परम्परा की उपपत्ति 
के लिये स्पर्श रहित द्रव्य शब्द का आधार है इस प्रकार अनुमान होता है ३५ 
विभक्तथन्तरोपपत्तेशच समासे ॥ ३८ ॥ 
सन्तानोपपत्तेशचेति चार्थः । तहुब्याख्यातम्‌ । यदि रूपादयः शब्दाश्च प्रतिः 
qed समस्ता ससुदितास्तस्मिन्समासससुदाये यो यथाजातीयकः सन्निविष्ट स्तस्य 
तथाजातीयरयैव seta भवितव्यं शब्द रूपादिवत्‌ । तत्र योऽयं विभाग 
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एकद्वव्ये नानारूपा भिन्नश्रतयो विधर्माएःशब्दा:शब्दे अभिव्यज्पमाना: श्रयन्ते 
यच्च विभागानन्तरं सरूपाः समानश्रुतयः पधर्माण: शब्दास्तीवमन्द्धमतया 
भिन्नाः श्रूयन्ते तदुभयं नोपपद्यते नानाभतानाझुसपद्यमानानामयं धर्मों 
नैकस्य व्यञ्यमानस्येति । afta चायं विभागो विभागानन्तर॑ च तेन विभागो- 
पपत्तर्मन्यामहे न प्रतिद्गध्यं रूपादिभिः सह शब्द: तन्निविष्टो व्यज्यतइति | 
द्विविधश्चायं शब्दो वर्णात्मको ध्वनिमात्राश्च | तत्र वर्णात्मनि तावत्‌ ॥ ३८ ॥ 

भा०--(क्योँकि) जो रूप रस आदि और शब्द प्रत्येक द्रव्य में इकट्टो 
रहते तो उस समुदाय में जाति का शब्द होता, उसी जाति के शब्द का 
सर्वदा श्रवण होना चाहिये, जैसे रूप, रस आदि गुण एक द्रव्य में एक 
ही प्रकार के प्रतीत होते हैं, परन्तु शब्द एक ही द्रव्य में अनेक प्रकार का 
सुन पड़ता है । श्रुति वाले एक से कई शब्द dia या मन्द भिन्न २ सुनने 
में आते हैं, ये दोनों बातें सिद्ध होंगी । जब भिन्न २ बहुत से शब्द a 
होते हैं तो उनका यह धर्म हो सकता है । एक शब्द की अभिव्यक्ति होती 
तो उक्त विभाग नहीं बनता, इस लिये रूप रस आदि गुणों की भांति शब्द 
प्रत्येक द्रव्य में स्थित नहीं teat किन्तु शब्द का आधार आकाश ही है। 
शब्द दो प्रकार का है | एक वर्ण-रूप, दूसरा ध्वनिरूप । इनमें से वर्णा- 
त्मक के विचार करते हैं ॥ ३८॥ i 


विकारादेशोपदेशात्संशयः ॥ ३९ ॥ 
दध्यत्रेति केचिदुइकारइत्वंहित्वा यत्वमापद्यतइतिविकारं मन्यन्ते । केचिदि 


कारस्य प्रयोगे विषयक्ृते यदिकारः स्थानं जहाति तत्र यकारस्य प्रयोगं बनते । 
संहितायां दिषये इकारो न प्रयुज्यते तस्य स्थाने यकारः प्रयुज्यते स ihe इति 
उभयसिदमुपदिश्यते । तत्र न ज्ञायते किं तत्तव मःत | ्रादेशोप देशस्तच्वम्‌ | 
विकारोपदेशे हन्त्रयस्याग्रहणाद्विकाराचुमानम्‌ l 
सत्यन्वये कि चिन्निवत्तते किं. चिदुपजायतइति शक्येत विकारोऽनुमातुम्‌ । 
न चान्वयो गृह्यते । तस्माद्विकारो नास्तीति । 
क भिन्नकरणयोश्च वणायोरप्रयोगे प्रयोगोपपत्तिः । 
विवृतकरण इकार ईषत्स्पष्टकरणो यकार. तादिमो एथकरणाख्येन प्रयत्नेनो 
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श्चारणोयो तयोरेकस्या प्रयोगेऽन्यतरस्य प्रयोग उपपन्न इति | 
७ विकारे चाविशेषः । 
यत्रेमाविकारयकारो न विकारभूतौ यतते यच्छति प्रार्येस्त इति इकार 
इदमिति च यत्र च विकार भूतौ इदं व्याहरति उभयत्र प्रयोक्तरविशेषो यत्नः 
श्रोतुश्च शरुतिरित्यादेशोयपत्तिः l 
® परयुञ्यमानाग्रहणाश्च । 
न खलु इरारः प्रयुज्यमानो यकारतामापद्यमानो गृह्यते कि तहीँकारस्य 
प्रयोगे यकार; प्रयुञ्यते | तस्मादविकार इति । 
® अविकारे च न शब्दान्वाख्यानलोपः | 
न विक्रियन्ते वर्णा इति । न चेतस्मिन्पक्ञ शब्दान्वाख्यानस्यासम्भवो येन 
वणंविकारं प्रतिपद्येसहीति । न खलु वणस्य वर्णान्तरं कार्ये न हि इकारा 
कार उत्पद्यते यकाराट्वाइकारः | पृथक स्थानप्रयत्नोत्पाद्या हीमे  वर्णास्तेषा 
मन्योऽन्यस्य स्थाने प्रयुज्यतइति युक्तस्‌ । एतावच्चतत्परिणामो विकारः स्यात 
कार्यकारणभावो वा उभयं च नास्ति तस्मान्न सन्ति वणेविकाराः । 
- क वर्णसमुदायविकारा नुपपत्तिवञ्चवर्णविकारानुपपत्तिः । 
श्रस्तेर्भ: ad वचिरिति यथा वणंससुदायस्य धातुलक्षणस्य क्व चिद्विषये 
वर्णान्तरसमुदायो न परिणामो न कार्य शब्दान्तरस्य स्थाने शब्दन्तरं प्रयुज्यते 
तथा वर्णस्य वर्णान्तरमिति | इतश्च न सन्ति विकाराः ॥३९॥ 
भा०:-'विकार' और 'आदेश' में संशय होता है ( कि “इकोयणचि 
व्याकरणं सूत्र में ) जो 'इ' कार आदि के स्थान में 'य' कार आदि होने 
1 उपदेश किया गया है, जेसे 'दधि+ञ्रत्र' पद में इकार के स्थान में 
यकार होने से 'दध्यत्र' ऐसा बनता है, इत्यादि में उपदेश के अनुसार इका- 
रादि का यकारादि किया जाता है। इसमें कोई यह कहते हैं कि इकार, 
इकारभाव को छोड के यकारत्व को प्राप्त होता है | अर्थात्‌ इकारका विकार 
कार्य्य यकार है । ओर किसी का यह मत है कि 'विकार' नहीं है किन्तु 
tore’ है । अर्थात्‌ इकार उच्चारण करने के बदले यकार उच्चारण करना 
है। आदेश उसे कहते हैं जो अन्य वर्ण के स्थान में अन्य वर्ण का 
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नियमानुसार उच्चारण किया जावे । उक्त दो प्रकार के मतों से यह संशय 
होता है कि दोनों में ठीक या तत्व क्या है ? ( 'विकार! या आदेश! ? ) 

यह जानना चाहिये कि कारण द्रव्य से उस द्रव्य के सर्वथा स्वरूप 
नाश होने या स्वरूप नाश न होने पर अन्य कार्य रूप पदार्थ के उत्पन्न 
होने को 'विकार' कहते हैं । जैसे बीज कारण के स्वरूप नाश होने पर 
वृत्त कार्य रूप विकार होता है । इसी प्रकार दूध से दही आदि जानना | 
बिकार और आदेश, दोनों में विचार करने से आदेश ही उपदेश ठीक 
ज्ञात होता है | विकार का मानना ठीक नहीं है, क्योकि जो विकार होता तो 
कुछ निवृत्त होता और कुछ उत्पन्न होता, ऐसा प्रतीत नहीं होता है । इस 
से विकार नहीं है और यह भेद विकार न होने से जान पड़ते हैं कि प्रकृति 
एवं विकार के कारण' या 'प्रयत्न' में भेद होता है, जैसे इकार विद्वत करण 
है और यकार ईपत्‌ स्पष्ट करण है । दोनों भिन्न २ प्रयत्न से उच्चारणीय 
हैं। इन में परस्पर सम्बन्ध नहीं है । विना एक के प्रयोग, दूसरे का प्रयोग 
होना सिद्ध होता है और ऐसा ज्ञात नहीं होता है कि इकार का प्रयोग किया 
जावे ( इकार यकार होजावे ) केवल यह होता है कि बोलने वाले की 
इच्छा पर निर्भर है कि चाहे बह इकार के बदले यकार बोले या इकार ही 
बोले। और इकार से यकार, या यकार से इकार उत्पन्न नहीं होता है 
केवल यही समझना चाहिये कि जैसे 'अस्‌' धातु के स्थान में भू! धातु 
और gq’ के स्थान में ay धातु का आदेश होता है और माना जाता 
दै । इसी प्रकार एक वर्ण के स्थान में दूसरे वर्ण का प्रयोग किया जाता 
है।इस में कारण कार्य्य भाव सम्बन्ध नहीं है, इससे जेसे बैल के स्थान में घोड़ा, 
स्थापन करने या लगा देने से घोड़ा, बेल का विकार नहीं होता है। इसी 
प्रकार कोई वर्ण किसी वर्ण का विकार नहीं होता है प्रत्युत एक के स्थान 
में दुसरे का प्रयोग मात्र किया जाता है ॥ ३६ ॥ 

प्रकृतिविवृद्धो विकारवृद्ध: ॥ ४० ॥ 

प्रकृत्यनुविधानं विकारेषु द्रष्टं यकारे हस्वदीधांनुविधानं नास्ति येन विका- 

रत्वमनुमीयतद्दति ॥ vo || 
* कुछ 
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भा०-विकार पत्त ठीक नहीं है, क्योंकि प्रकृति का अनुविधान विकारों. 
में देखा जाता है जेसे छोटे अवयवो का विकार छोटा, बड़ों का बड़ा 
होतो है इसी प्रकार यहां भी प्रकृति की वृद्धि से विकार क्री वृद्धि होनी 
चाहिये | यकार में हस्व दीर्घ का विधान वृद्ध होता है, हस्व इकार को जैसा 
यकार होता है, दीर्घ ईकार को भी वैसा ही यकार होता है, कुछ भेद देखने 
में नहीं आता है इसलिये विकार पत्त ठीक नहीं है ॥ ४० ॥ 


न्यूनसमाधिकोपलब्धेर्विकाराणामहेतुः ।। ४१ ॥ 
द्रव्यविकारा न्यूनाः समाः अधिकाश्च गृह्यन्ते । त्वदयं विकारो न्युन: 
स्यादिति | द्विविधस्यापि हेतोरभावादसाधन दृष्टान्त: | wa नोदाहरणसाधम्या- 
Bales न वेधम्यांत्‌ | अनुपसंहृतश्च हेतुना दृष्टान्तो न साधक इति nean 
. # प्रतिदृष्ठान्ते चाऽनियमः प्रसञ्येत | 
यथाऽनडुहः स्थानेऽश्वो वोढुं नियुडक्तो न तद्विकारो भवति gafada 
स्थाने यकार प्रयुक्तो न विकार इति न चात्र नियमहेतुरस्ति. gera: साधको 
न afagerea इति । द्रष्यविकारोदाहरणं च ॥४१॥ | 
भा०:-वर्ण.के विकार न्यून, सम और अधिक देखने में आते हैं इसी 
प्रकार यह विकार न्यून होगा, जैसे धक रूई के परिणाम से छोटा सूत 
बड़ के छोटे बीज से बड़ा वृत्त और केला के बड़े बीज से छोटा बृत्त । 
ऐसा नहीं होता है कि बड़ के बीज से केला का बीजबड़ा है तो बड़ के वृत्त 
से केला का वृच्त भी बडा हो । सम का दृष्टान्त यह है कि जितना सोना 
होगा, उतने ही वजन का जेबर बनेगा, इससे कम न ज्यादे इसलिये उक्त 
हेतु तुम्हारे पत्त का साधक नहीं होसकता है॥४१॥ 
नातुल्यप्रकृतीनां विकारविकल्पात्‌ ॥ ४२ ॥ 
अतुढ्यानां दृब्याणां प्रकृतिभावो$वकल्पते विकारश्च प्रकृतीरनुविधीयते | 
न त्विवणंमनुविधीयते aan: तस्मादनुदाहरणं द्रव्यतिकार इति ॥४२॥ 
भा०:--भिन्न २ प्रकृतियों के विकारों की विलक्षणता कही गयी है, 
कुछ वीज आदि की बड़ाई छोटाई से तात्पर्य नहीं है। अर्थात्‌ प्रकृति के भेद 
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p = में हे होता है। यह भेद जो तुम ने उदाहरण का दिखलाया वहां 
चमान ह । यकार प्रकृति का अनुसरण नहीं है, द्रव्य वे 
bore लो E i अनुसरण नहीं करता है, द्रव्य के विकार 

दरव्यविकारे वेषस्थवद्‌ वर्शविकारविकल्पः || ४३ ॥ 

TH ढृव्यभावन तुल्पाया: प्रक्ृतेशिकारवेपम्यम्‌ एवं वर्णभावेन Jenan 
प्रकृतेर्विकारविकलप इति ॥४३॥ 

भा०:--द्रव्य के विकार की विषमता की नाई वर्णविकार की विलक्ष- 
wat हो जावेगी । अर्थात्‌ जैसे द्रव्य रूप से समान प्रकृतियों के विकार 
भिन्न २ होते है, उसी प्रकार वर्णत्व रूप से तुल्य प्रकृतियों के विकार भी 
बिलक्षण हो जायंगे ॥ ४३ ॥ o l 

न बिकारधमाबुपपत्ते। ॥ ४४ ॥ 

श्रयं विक्ारधमों व्रव्यसामान्ये पदात्मक दृष्यं Bal सुवर्ण वा तस्यात्म- 
नोऽभ्वये gat eget fava agrat चोपजायते तं विकारमाचक्षते न वर्ण 
सामान्ये कश्चिच्छडडाल्मा$न्वयी य इत्वं जहाति यत्वं चापधते | तत्र यथासति 
tand विकारवेषम्पेनाऽनडुहोऽशवो विकारो बिकारधर्मानुपपत्तेः एवमिवर्णस्य 
न यकारः विकारो विकारधर्मा चुपपत्ते रिति। इतश्च न सन्ति वर्णविकाराः | ४४ u 

भा०:--विकार धर्म के न सिद्ध होने से य कार, इकार का विकार 
नहीं हो सक्ता है। अर्थात्‌ सब पदार्थों में विकार का धर्म यह है कि जिस 
प्रकार का धर्म होगा मिट्टी या सोना आदि उस का स्वरूप पहिली रचना 
को छोड़ कर दूसरी रूप में हो जावेगा । सत्र वणो में कोई एक शब्द्‌ का 
आत्मा नहीं है, जो इ--भाव को छोड़कर य-भाव को धारण करे । जैसे 
बेल की जगह घोड़ा लगा दो । यहां घोड़ा बेल का विकार नहीं हो सकता है 
क्योंकि विकार का धर्म उसमें नहीं है इसलिये वर्ण विकार नहीं होता है ॥४४॥ 

विकारप्राप्तानामपुनरापचेः ॥ ४५ I 

agarar पुनरापत्तिः | कथं पुनरापत्तरननुमानादिति | इकारो “यकार- 
anger: पुनरिकारो भवति न पुनरिकारश्य स्थाने यकारस्य प्रयोगोऽप्रयो- 
गश्चेत्यत्राबुमान नास्ति ॥४५॥ | 
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भा०--विकार--भाव को जो पाते हैं उनकी फिर आवृत्ति नहीं होती 
है, पर इकार य--भाव को पाकर पुनः इकार हो जाता है ॥ ४५ ॥ 
सुवर्णादीनां पुनरापत्तरहेतुः ॥ ४६ ॥ 
अनजुमानादिति न । इदं हाजुमानं सुवर्ण कुण्डलत्वहित्वा रुचकत्वमापद्यते रुच- 
wed हित्वा पुनः कुएडळत्वमापद्यते एवमिकारो यणि यकारत्वमापन्न$पुनरिकारो 
भवत्तीति व्यभिचारादननुमानम्‌ | यथा पयो दधिभावमापन्नंपुनः पयोभवतिकिमेवं 
वर्णानां पुनरापत्तिः अ्थसुवर्णवत्‌पुनरापत्तिरितिसुवणोंदाहरणोपपत्तिश्च न।।४६॥ 


+ तद्विकाराणां सुवणभावाव्यतिरेकात्‌ | 
श्रवस्थितं सुवणं हीयमानेन धर्मेण val भवति नेवं कश्चिचछब्दारमा हीय- 
मानेन इत्वेनोप जायमानेन यत्वेन धमौं गृह्यते तस्मात्सुवणों दाहरणं नोपपद्यते इति। 


+ वर्णत्वाव्यतिरेकादवरणविकाराणामग्रतिषेधः । 
ads अपि वणंत्वं न व्यभिचरन्ति यथा सुवर्णविकारः सुवर्णत्वसिति ॥ 
# सामान्यवतो धर्मयोगो न सामान्यस्य । 

ङुएंडळरुचको सुवर्णस्य wal न सुवर्णत्वस्य एवमिकारयकारो कस्य aw- 
त्मनो घमो: वर््वं वर्णधमंयोपो न. सामान्यस्येमो धर्मों भवितुमहंतः । न च 
निवतेमानो घर्म उपजायमानस्य प्रकृतिस्तत्र निवर्तमान इकारो न यकारस्योप- 

जायमानस्य प्रकृतिरिति । इतश्च वर्णाविकारानुपपत्तिः ॥ ४६ ॥ 
भा०;¬सुवर्ण आदि goat की फिर aRt होती है इस लिये 
FAM हेतु-ठीक नहीं है । जैसे सोना, कुएडल-रूप को छोड़कर कंगत- 
रूप को धारण कर पुनः कुएडज.बन जाता है | उसी प्रकार 'इ'-भी 'य- 
‘at जाता है। यहां विक्रार के विषय में दो प्रकार के दृष्टान्त हैं, एक तो 
विक्रारपन,को पाकर फिर अपने असली रूप में नहों आते हैं, जैसे दूध का 
दुही बनक्रर किर उसका दूथ नहों हो सकता है । दूसरा जैसे सोना कुण्डल 
बनकर अपनी असली सूरत में आ जाता है।सिद्धान्ती ने पहिला उदाहरण लेकर 
दोषःदिया=इस पर पूर्व पत्ती(शंका वाला)करता है कि सुवर्ण का उदाहरण 
हमारे पत्त को सिद्ध करता है । अब सिद्धान्तो फिर उसका खण्डन करता 
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है ॥ विद्यमान सोना नष्ट होने वाले और उत्पन्न होने वाले धम्मौ से युक्त 
होता है । ऐसा कोई शब्द स्वरूप स्थिर नहीं है, जो नाश होने वाले इ--भाव 
ओर तनन होने वाले य-भाव से संयुक्त हो सके ' इसलिये सोने का उदाहरण 
ठीक नहीं है। पुनः (शंका) जैसे सुवर्ण के विकार कुएडल आदि सोनापन 
कों नहीं छोड़ते हैं उसी प्रकार वर्ण के विकार भी वर्ण-भाव को नहीं छोड़ते 
हैं। कुएडल, सुन्दरी आदि सोने के धर्म हैं, सोने पन के नहीं है। इसी प्रकार 
इकार, य-कार किस वर्ण के धर्म होंगे ? यदि कहो कि वर्ण-भाव के, तो 
कहना कभी सम्भव नहीं, क्योंकिवर्ण-भाव तो आप धर्म रूप है । तव इका 
यकार भला क्योंकर “उसके ध्म हो सकते हैं। निवृत्त होने वाला धर्म उत्पन्न होने 
बाले की प्रकृति केसे होगी ? जाने वाला इ-कार उत्पन्न होने वालें यकार 
की प्रकृति कभी नहीं हो सकता इस लिये वर्ण विकार पत्त ठीक नहीं ॥॥४६॥ 
नित्यत्वे ऽविकरादनित्यस्वे चानवस्थानात्‌ ॥ ४७ ॥ 

नित्या वर्णा इत्प्रेतस्मिन्यक्षे इकःरयकारो वणौ इत्युभयो यत्वा द्विका- 
रानुप त्ति; । नित्यत्वे ऽविनाशित्वात्‌ क$ कस्य विकार इति । अथानित्यावर्णा 
इति पक्षः एवमप्यनवस्थानं वर्णानां किमिदमनवस्थानं वर्णांनाम्‌ । उत्पद्य निरोधः 
उत्पद्य निरुद्धो इकारे यकार उत्पद्यते यकारे चोत्पद्य निरुद्ध इकार उत्पद्यते 
कः कस्य विकारः | तदेतदवगुह्य सन्धाने सन्धाय चावम्रहे वेदितव्यमिति | 
नित्यपत्ते तु तावत्समाधिः॥ ४७ n 

भा०:--वर्ण नित्य हैं । इस पत्त में इ-कार, य-कार ये दोनों ही वर्ण 
हैं, तो नित्यत्व होने से विकार की उपपत्ति नहीं हो सकती है। यदि कहोकि 
वे अनित्य हैं, तो विनाशी होने से कौन किसका विकार होगा? और 
अनित्य पञ्च में वर्णो की स्थिति नहीं रहती है । अर्थात्‌ इ-कांर की उत्पत्ति 
'होके नष्ट हो जाने के पीछे य-कार उत्पन्न होता है, इसी प्रकार यक्रार की 
उत्पत्ति और नाश के अनन्त इकार की उत्पत्ति होती है। तब कहो कोन 
किसका विकार होगा 9 यह बात वहां की है जबकि ‘sae’ करके सन्धि 
करते या 'सन्धि' के पीछे अवग्रह करते हैं । एंक पद का उच्चारण करके 
कुछ ठहर कर दूसरे पद के उच्चारण को'अवम्रह'(बेदमें होता है)कहते हैं।9७॥ 
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नित्यानामतीन्द्रियस्वात्तद्धमविकल्पाञ्चचणंविकारा णामप्रतिपेध॥।४८॥ 
नित्या aw’ न विक्रियन्तइति विप्रतिपेत्रः । यथा नित्यत्वे सति कि चि- 


दतोन्द्रियमिन्द्रियप्राद्याश्व aut एवं नित्यत्वे सति किं चिन्न विक्रियते swig 
विक्रियन्तइति विरोधादहेतुस्तद्धमेविकल्प: नित्यं नोपजायते. नापैति अजुपज्ञना- 
पायघमक नित्यमनित्यं पुनरुपजनाप।ययुक्तं न चान्तरेणोपजनापायौ Prater 
वति। तद्यदि वर्णाविक्रियन्ते नित्यरवमेषां निवर्त्तते श्रथनित्या विकारघFत्वमेषां 
निवत्त ते सोयं विरुद्धो हेत्वा भासो धर्मविकल्प इति।श्रनित्यपक्षे समाधिः 1४८ | 
भा०:-नित्यत्व पत्त में शङ्का करने वाला जबाब देता है कि RA नित्य 
होकर कोई पदार्थ इन्द्रिय के विषय नहीं होते हैं । जैसे आकाश आदि कोई 
इन्द्रियों से जाने जाते हैं, जैसे गोत्व आदि | इसी प्रकार कोई नित्य पदार्थ 
विकार युक्त नहीं होता है । वर्ण तो विकार-भाव को प्राप्त होते हैं । अर्थात्‌ 
नित्य पदार्थ सब एक ही से नहीं होते हैं, किन्तु उन में भेद रहता है, तो वर्ण 
नित्य भी हैं और उन के स्थान में विकार होते हैं ॥ ४८ ॥ 
अनवस्थायित्वे च वर्णोपलब्धिवत्तद्वि कारोपपत्तिः ॥ ४९ ॥ 
यथाऽनवस्थायिनां वर्णानां श्रवणं भवत्येवमेषां विकारो भवतीति nda- 
न्धादसमर्थां अर्थप्रतिपादिका वर्णोपलब्धिने विकारेण सम्बन्धादक्षमर्था या JA- 
माणा वर्णविकार मनुत्पादयेदिति । तत्र aghi यथा गन्धगुणा एथिब्येवं 
शब्दसुखादिगुणापीति agarad । न च वशोंपलब्धिवर्णनिब्ृत्तौ aqal- 
न्तरं प्रयोगस्य निवत्तिका योयमिवणंनिवृत्तो यकारस्य प्रयोगो यद्ययं वर्णो पल- 
seat निवत्तंते तदा तत्रोपलम्प्रमान gaat यत्वमापदते इति gad तस्माद्वणों 
पछब्धिरहेतुवणंविकारस्येति ॥ ४९ n 
भान्म रहित होने से अर्थ की प्रतिपादिका जो बशो की उप 
लब्धि है, बह अर्थ प्रतिपादन में असमर्थ होगी ओर विकार के साथ सम्बन्ध 
रहित होने से असमर्थ नहीं होती है, जिससे वर्ण की उपलब्धि वर्ण विकारत्व 
को सिद्ध करे | दोनों में भेद होने पर भी बशो की उपलब्धि के समान 
वर्ण विकार की सिद्धि या उपलब्धि कहना, ऐसा कहना है AA कोई कदे 
कि गन्ध गुणवाली एथिवी है इसी प्रकार शब्द और भुखवाली भी है | 
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और वर्ण की नितवतत होने पर वर्णा का ज्ञान अन्य वर्ण के ति 
प्रवृत्त करने वाली नहीं होती. है। इ-वर्ण ba निवृत्त a ` a ie 
प्रयोग होता दै । जो यह इ-वर्ण की उपलब्धि से = is कता Hi aH 
उषलभ्यमान इ-बर्णा य-त्व को प्राप्त होता । तात्पर्य्य यह्‌ है कि जे BPN 
ह्‌ ह्‌ क्रि जेसे अस्थिर 
वर्णों का अवण होता है, उसी प्रकार वणो की उपपत्ति हो जायगी gel 
Sal मे कह लग 
| : । न ag विकारधमंकं किंचिब्षित्य- 
सुपलभ्यतइति वर्णोपलब्धिवदिति न युक्त: प्रतिषेधः | wane हि दधि अत्रेति 
प्रयुज्य चिरं Raen तत: संहितायां प्रयुङ्क्ते दध्यत्रेति दिरनिवृत्ते चायमिवरे 
यकारः प्रयुज्यमानः कस्य विकार इति प्रतीयते कारणाभावात्‌ कार्याभाव afa 
agaa: प्रसज्यत इति । इतश्च वर्णदिकाराजुपपत्तिः || ५० ॥ 
भा०:--उक्त खरडन नहीं हो सकता हे, क्योंकि कोई विकारी पदार्थ 
नित्य देखने में नहीं आता है इसी लिये वर्ण की उपलब्धि की नाई' यह्‌ 
खण्डन ठीक नहीं है, क्योंकि अवग्रह में दुधि+ अन्न” ऐसा प्रयोग करके 
थोड़ी देर बाद फिर संहिता में 'दध्यत्र' ऐसा प्रयोग करते हैं, तो इतने समय 
से निवृत्त इ-कार में प्रयुक्त+ य-कार किस ( वर्ण ) का विकार प्रतीत 
होगा । कारण के अभाव से कार्य्य का न होना गले पडेगा ॥ yo Il 
प्रकृत्यनियमाद्र णंविकाराणाम्‌ ॥ ५१ ॥ 
इकारस्थाने यकार: श्र्यते यकारस्थाने खल्विकारो विधोयते विध्यति तद्यदि 
स्यात्‌ प्रकृतिविकारभावो वर्णानां तस्य प्रकृतिनियमः स्यात्‌ ।-दृष्टो विकारध- 
मिंत्वे प्रकृतिनियम इति ॥ ५१ ॥ . 
भा०:-प्रकृति के अनियम से वर्ण विकार की उपपत्ति नहीं हो सकती है। 
३-कार के स्थान में य-कार सुना जाता है और य-कार के स्थान में इकार का 
विधान होता है। ( य-कार का उदाहरण कहा गया ) इ-कार का 'वि- 
ध्यति’ उदाहरण है । “्यध'-प्रकृति है, इस के य-कार को-इ-कार होता 
है। यदि वण का प्रकृति, विकृति भाव होता, तो प्रकृति का नियम होता | 
अर्थात्‌ जिस वर्ण के स्थान में जो होता वही उस के स्थान में हुआ करता 
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१३६ - न्यायभाष्ये-- 


ऐसा नहीं होता कि कहीं तो इ-कार के स्थान में कार औरय-कार के स्थान 
में इ-कार हो जाय । विकार भाव में प्रकृति का नियम देखने मेंआता ally १॥ 


अनियमे नियमान्नानियमः ॥ ५२ ॥ 
योयं प्रकृतेरनियम उक्तः स नियतो यथाविषयं व्यवस्थितो नियतत्वान्नि- 
यम इति भंवत्येवं सत्यनियमो नास्ति तत्र यदुक्तं प्रकृत्यनियमादित्येतदयुक्तमिति 
भा०--प्रकृति का जो अनियम दिखलाया गया है वह नियत विषय के 
साथ व्यवस्थि रहता है। अनियमके नियम होनेसे अनियम नहीं होसकताहै॥५२। 


नियमानियमविरोधादनियमे नियमाच्चाप्रतिषेधः ॥ ५३ ॥ 

नियम हृत्णत्रार्थाम्यनुज्ञा श्रनियम इति तस्य प्रतिषे? । अलुञ्ञावनिषिद्व- 
योश्च व्याघातादनर्थान्तररवं न भवति श्रनियमश्च नियतत्वान्षियमो न भवतीति 
amga तथाभावः प्रतिषिध्यते किं तहिं तथा भूनस्यार्थस्य नियमशब्देनाभिधी- 
amaa नियतत्वान्नियमशब्द एवोपपद्यते । सोयं नियमादनियमेप्रतिपेधो न 
भवतीति | न चेयं वणविकारोपपत्तिः परिणामात्‌ कार्यकारणभावाद्वा किं तहिं।५३ 

भा०: - नियम और अनियम का परस्पर बिरोध है, इस लिये अनि- 
यम में नियम होने से प्रतिषेध उचित नहीं हे । क्योंकि नियम के अभाव 
को अनियम कहते हैं । जव नियम होगा, तब नियम का होना असम्भव 
है । इस प्रकार वर्णों के प्रकृति विकार-भाव का खराडन करके अपने पत्त 
में वर्ण-विकार की उपपत्ति करते हैं ॥ ५३॥ - 


गुणान्तरापत्युपमदेहासवृद्धिलेशशलेषेभ्यस्तुविकारोपपत्तेवर्णविक्ाराः 

स्थान्यादेशभावादप्रयोगे प्रयोगे विकारशब्दः | स भिद्यते गुणान्तरापत्तिः 
उदात्तस्याजुदात्त इत्येवमादिः । उपमदों नाम पकरूपनित्त्तो रूपान्तरो पजनः | 
हासो दीर्घस्य स्वः । वृद्धिहस्वस्प Ad: adaf प्लुत; | लेशो लाघवंस्त इत्य 
स्तेर्विकार: । श्लेष श्रागम प्रकृतेः प्रत्ययस्य वा gaga विशेषा विकारा इति 
एतएवादेशा; एते चेद्विकारा उपपद्यन्ते तहि वर्णविकारा eT 

भा०:-एक धर्म्म के रहते दूसरे धर्म्म की उत्पत्ति को 'गुणान्तरापत्ति' 
कहते हैं जेसे “उदात्त स्वर” में “अनुदात्त धर्म्म' का होना । और जहां एक 
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FOR आ० २सू० ५५- व्यारि 
[ gos ५७] ।्तमात्रस्यपद्वाच्यत्वपू्वपत्तः ॥ १३७ 


aa निवृत्ति होकर अन्य रूप की उत्पत्ति होती है उसे ‘sand? कहते 
है जेसे 'अस' के स्थान में Gy आदेश होता है । दीर्घ का हस्व हो न 
ioe पि l ही जाना 
हास है और हस्र का दीर्घ होना या हस्व दीर्ष के स्थान में ca! होना 
‘ta! है | sibs अथ लाघव है जैसे 'अस्‌' का 'स्तः (विकार) हुआ । 
श्लेष उसै jia है जो प्रकृति या प्रत्यय का आगम होता 2 | प्रकृति का 
आगम जेसे i इस प्रकृति का ‘Sra होता है । यहां न कार का 
आगम हुआ । अथात्‌ प्रकृति में न-कार न था वह आगया | 'वभूविथ'यहां 
'थ“प्रत्यय है इसको इकार का आगम होने से इथ' हो गया, इन्हीं गुणा 
न्तरापत्ति आदि धर्मों को विकार कहते हैं ये at आदेश और्रागम diyy 
ते बिभक्तचन्ताः पदम्‌ ॥ ५५ ॥ 
anggi fasar वर्णा विभक्तघन्ताः पदलंज्ञा भवन्ति | विभक्तिद्वयी ar- 
मिक्ष्याख्यातिकी च Mas पचतीस्युदाहरणम्‌ । उपसर्गनिपातास्तरहि न पद- 
संज्ञा: लक्षणान्तरं वाच्यम्‌ इति । शिष्यते च ag नासिकया विभक्तेरव्यया- 
स्लोप: तयोः पदसंज्ञार्थमिति । पदेनार्थसंप्रत्यय इति प्रयोजनम्‌ । नामपदं चा- 
famea परीक्षा गौरिति पदं खह्विदसु दाहरणम्‌ ॥ ५५ || 
भा०:--इन वर्णों के अन्त में यथा शास्त्रानुसार विभक्ति होने से इन 
क्ष नाम 'पद! होता हे । विभक्ति दो प्रकार की होती है, एक 'नामिकी' 
आर दूसरी 'आख्यातिकी' । जो संज्ञा कियी जाती है उसका नाम 
नामिकी' है जैसे 'ब्राह्मणः” यहां ब्राह्मण नाम- है और विसर्ग (५?) विभ- 
'क्ति है। जो धातु के आगे आती है वह 'आ्यातिकी' विभक्ति कही जाती 
है जैसे “पच ति! । यहां ‘oq धातु से ‘fa’ प्रत्यय हुआ है | इस वाक्य का 
अथ) 'ब्राह्मण पकाता है? हुआ । इस पर शंका करते हैं कि जो 'विभ- 
नं को पद कहोगे, तो “उपसर्ग, 'निपात' की ‘oz संज्ञा न होगी । 
याकि इन के अन्त में विभक्ति नहीं रहती है । 'उपसर्ग'-जैसे 'प्र', 'पर', 
अपः इत्यादि | 'निपात'-जेसे F, वा 'ह' इत्यादि | इसका उत्तर यह है 
कि इनके अन्त में भी पहिले विभक्ति रहती है । पर उसका अव्यय से परे 
होने के कारण लोप हो जाता है । नहीं तो इनकी पद सज्ञा केसे हो? 


१८ 
CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 
-१३८ डी. हु न्यायभाष्ये-- 
अर्थ का बोध पद सें होता है " तएव पद! संज्ञाका होना आवश्यक Alyy 
तदर्थे व्यक्त्याकृतिनातिसन्निधावुपचारात्संशयः ॥ ५६ ॥ 
अविनाभाववृत्तिः सन्निधिः । अविनाभावेन वर्तमानासु ठयक्तयाकृतिजा- 
fag गोरिति प्रयुज्यत्ते तत्र न ज्ञायते किमन्यतमः पदार्थ उत सर्व इति शब्दस्य 
प्रयोगसामर्थ्यात पदावधारणं तस्मात-॥ ५६ ॥ 

'भा०:--'गोः! इस पद के अर्थ में व्यक्ति, आकृति ओर 'जाति' 
इनके सन्निधान होने से सन्देह होता कि इन तीनों में से कोई एक “गो” 
पद का अर्थ है या सब ? ॥ ५६ ॥ 

याशब्दसमूहत्यागपरिग्रहसंख्यावृद्धय पचयवर्णसमासालुवन्धानां | 
व्यक्तावपचाराद्व्यक्ति; ॥ ५७ ॥ 
व्यक्ति; पदार्थः | BENT याशद्दप्रभ्टृतीनां व्यक्तावुपचारात्‌ । उपचार! 
प्रयोगः या गौस्तिष्ठति या गौनिषण्णेति नेदं वाक्यं जातेरभिघायक्रममेदात | 
भेदात्त दठ्यामिधायकम्‌ । चेद्याय at ददातीति द्रव्यस्य त्यागो न जातेरमूत्तत्वात्‌ 
प्रतिक्रमाचुक्रमानुपपत्तेश् । परिप्रहः स्वत्वेनासिसबन्ध: कोरिडन्प्रस्य Maat- 
स्य गौरिति द्रठ्याभिधाने द्रव्यभेदात्‌ सम्बन्धभेद इति उपपन्नम्‌ । अभिन्ना तु 
जातिरिति | संख्या दश गावो विशतिगोव इति भिन्नं ged संख्यायते न जति" 
रझैदादिति । वृद्धि: कारणवतो द्रव्यस्यावयठोपचयः अवर्धत गौरिति निरवयवा 
तु जातिरिति | एतेनापचयो ठप्रास्यात । वर्ण: शुक्ला गौः कपिला गोरिति | 
gaa गुणयोगो न सामान्यस्य | समासः गोहितं गोसुखमिति gea gal 
दिय गे त ज'तेरिति । श्रनुबन्ध सरूपप्रनननसन्तानो गोगी' जनयतीति उत्पत्ति 
धमंन्वादु द्व ये युक्तं न तु जातो विपर्ययादिति | qed व्यक्तिरिति हि arated 
रम्‌ । अस्य प्र पेधः ॥ ५७ ॥ 

भा०-पहिले जो व्यक्ति में पद की शक्ति मानते हैं उन का मत लि" 

खते हैं । शब्द आदिको का व्यवहार व्यक्ति में होने से व्यक्ति पदार्थ का 
अर्थ है । गो खड़ी हे, गो वेठी है! ये वाक्य जाति के बोधक नहीं किन्तु 
ब्यक्ति के बोधक हैं । गौं का झुण्ड, वेद पाठी को गौ देता है । यहां 
द्रव्य का दान होता है, जाति का नहीं । क्योंकि जाति अमूर्त पदार्थ दै | 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


| 
| 
| 


T e e 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 


(Blo २० २सू० ५७-५६] _आकृतिमात्रस्यपदवाचत्वपूर्वपत्तः ॥ g 


Fe श a 
ता हा जा aay oo गाय । द्रव्य के भेद से 
गिनी जाती है नकिजाति। acme तो बड़ = गाय, sa द्र्ञ्य 
बढ्ते हें जाति तो निरवयत्र है, इसलिये उस Ca द्र्ग्य O 
प्रकार गौ दुर्बल हो गई, सफेद गाय, पीली गाय alg sa दो सकती है। sat 

नहीं ’ ) द्रव्य को वर्ण का योग 
होता है, जाति को नहीं । समास “गो-सुख, गो-दित, इत्यादि — 
j y १. R 
सुख आदि का सम्वन्ध होता है, जाति को नहीं अनुव्रन्ध-एक रूप सन्तान 
उत्पन्न करना । गाय, गाय को जनती हे । ये सब व्यवद्दार व्यक्ति में रख 
पढ़ते हैं। इस से पद की शक्ति व्यक्तिमें सिद्ध होती है जाति में नहीं, द्रव्य 
ओर व्यक्तिदोनों का एक ही अर्थ है । अब इस का प्रतिपेध करते हैं Ist 
न तद्नवस्थानात्‌ ॥ ५८ ॥ 

न व्यक्ति: पदार्थ: करप्रादनवस्थानात्‌ aspa Patek छ 
गोशब्दार्था या गौस्तिष्ठति या रौन्निष्श्णेति न द्रव्यमात्रमडिशिष्टे जात्या विनाऽ 
भिधीयते । कि तर्हि जातिरिशिष्टस्‌ | तस्मान्त व्यक्तिः पदार्थ: । एवं a 
दिषु Reng | यदि न व्यक्तिः पदार्थः कथं तहि awgn इति निमित्ता- 
दृतद्भावेपि तदुपचारो दृश्यते खलु ॥ ५८ ॥ ; 

भा०:-अनवस्थित होने से व्यक्ति नहीं हे अर्थात्‌ व्यक्ति अनेक हैं । तव 
पद का अर्थ किस २ में शक्ति कहोगे ? अनुगम नहीं हो सकता है । “गाय 
खडी. हे, 'गाय बैठी है” इत्यादि वाक्यों से जाति को छोड़ केवल व्यक्ति 
नहीं कही जाती, किन्तु जाति सहित व्यक्ति | इस लिये व्यक्ति पढ का अर्थ 
नहीं इसी प्रकार 'समूह' आदिकों में जान लेना । ज॒ व्यक्ति, पद का अर्थ 
नहं है, तो उस में व्यवहार केसे होता है ! ॥ ५ ॥ 

सहचरणस्थानतादरथ्यृत्तमानधारणसामीप्ययोगसाधनापिप- 
तेभ्यो ब्राह्मणमश्वकटराजसक्तुचन्दनगल्न/शाटकान्नपुसुषेष्वतद्धावेड 


पि तदुपचारः ॥ ५९ || 
अ्रतद्भावेडपि agra इत्येतच्छब्दह्य तेन शब्देन।भिघ;नइति । सहचर- 
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mafeat भोजयेति यष्टिकासहचरितो ब्राह्मणो$भिधीयतहति & । स्थानाह्‌ 
मञ्चाः क्रोशन्तीति मञ्चस्थाः पुरुषा अभिधीयन्ते । तादय्यात्‌ कटाथेषु वीरशेषु 
ब्यह्ममानेषु कटं करोतीति भवति । वृत्ताद यमो राजा कुवेरो राजेति aged 
इति । मानाद्‌ श्राढके निमिताः सक्तवः श्राढकसक्तव इति । धारणात्‌ gemat 
yd चन्दनं तुळाचन्दनप्रिति । सामोप्याद्‌ गङ्गायां गावश्चरन्तीति देशोऽभिघी. 
यते सन्निकृष्टः | योगात्‌ कुष्णेन रागेण युक्तः शाटकः कृष्ण इत्यभिधीयते | 
साधनाद aed प्राणा इति | आधिपत्यादु श्रयं पुरुपः BSA aa गोत्रमिति | 
तत्रायं pa जातिशब्दो व्यक्तों प्रयुज्यत इति | यदि गौरित्य्य 
पदस्य न व्यक्तिरथोंऽस्तु तहिं ॥ ५९ ॥ 
भा०:-'सहचारी' आदि कारणों से “तद्भाव? न रहते भी व्यवहार 
होता हे जैसे किसी ने कहा कि 'लाठी को खिलाओ' तो यहां लाठी के 
संग से लाठी वाला ब्राह्मण सममा जाता है जिसके पप्स बहुधा लाठी रहा 
करती है । स्थान में जैसे “मंचान चिल्लाते हैं? इससे मंचानो पर बेटे पुरुषों 
का बोध होता है । तादर्थ्य-उसके लिये-जेसे “चटाई के लिये सचना युक्त 
तृणों से चटाई बनाता है! यह व्यत्रहार होता है । बृत्त-'दणड देने से राजा 
को यम कहना, अधिक द्रव्य वाला होने से “कुवेर कहना? । मान-नापने 
से जैसे 'सेर भर सतुओं को सेर भर सतुओं', “मन भर गेहूँ को मन भर 
गेहूँ! । धारण करने से जेसे-'तराजू में धरे चन्दन में gar चन्दन! | यह 
व्यवहार होता है । सामीप्य-पास रहने से AA गंगा में गोयें चरती हैं, 
अर्थात्‌ गंगा के पास गाय चरती हैं । इससे गंगा के निकट का गांव समभा 
जाता है | योग A-AA 'काले रंग से रंगी हुई साडी काली कहाती हैं | 
साधन होने से-जेसे प्राणके साधन अन्न को “अन्न प्राणहैं' ऐसा कहते हैं ! 
श्राधिपत्य से-'यह पुरुष कुल या गोत्र स्वरूप हे! ऐसा कहने पर कुल कें 
अधिपति का ज्ञान होता है | इसी प्रकार सहचार या योग से जाति शब्द 


& साह चर्वातसयुक्तसमवेतां जाति ब्राह्मणेऽध्यारोप् ब्राह्मणं यष्टि केत्याह | 
पूर्व शेषाणयुएचारबीजानि स्वयसुत्प्रेक्षितञ्यानि । care ato | 
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` [श्र०२ आ० २सू० ६०-६४] शब्दानांत्रितयलक्तणम्‌ ॥ +07 


का व्यक्तियों में व्यवहार होता है । आकृति पद की 'शक्ति finie 
की शक्ति आकृति में है इस का उपपादन करते हैं ॥ ५९ | l 
N 
आकृतिस्तदपेक्षत्त्वात्‌ सत्त्वव्यवस्थानसिद्ध : ॥६०॥ 
आकृतिः पदार्थ: कस्मात्‌ तदपेक्षत्वात्‌ सच्वव्यवस्थानसिद्धे: सस्वावयवार्ना 
तदवयवानां च नियतो व्यूह आकृतिः तस्यां गृह्यमाणाया सरवव्यवस्थानं लि- 
ध्यति अयं गौरयमश्व ale नागृह्यसाणांयाम्‌ | यस्य महणात्‌ सच्चव्य्रवस्थानं 
सिध्यति तं शब्दोऽभिधातुमरहति diseni इति नैतदुपपद्यते यस्य जात्या योग- 
waza जातिविशिष्टमसिधीयते गौरिति। न चावयवव्यूहस्य जात्या योगः कस्य तहिं 
Raar aasaga दव्यस्य। तस्मान्ताक्कतिः पदार्थ: | अस्तुतहिं जातिपदार्थः॥ ६०॥ 
भा०:-प्राणियों की व्यवस्था को आकृति के आधीन होने से आकृति 
पद का अर्थ है । जीवों के अङ्ग तथा प्रत्यज्ञों की नियत रचना को “आकृति 
कहते हैं । उस के ज्ञान से प्राणियों की व्यवस्था fag होती है, जैसे ‘ag 
घोड़ा है” “बह गाय है! । आकृति के ज्ञान के विना यह व्यवहार सिद्ध नहीं 
हो सकता है इससे सिद्ध हुआ कि जिस के ज्ञान से व्यवहार सिद्ध हो, उसी 
को शब्द कहेंगे ओर वही शत्द का अर्थ है । इस पक्ष का खण्डन करके 
पदका अर्थ “जाति है! । यह सिद्ध करते हैं ॥ ६० I 
व्पक्त्याक्तियुक्तञप्यम्रसङ्गात प्रो्षणादीनामृद्व बके जातिः ॥६१॥ 
जातिः पदार्थ: कस्माद्व्यक्त्याकृतियुक्तेडपि मृद्गवके प्रोक्षणादीनामप्रसङ्गा 
दिलि । at प्रोच्तय गामानय at देहीति नैतानि मृद्ववके प्रयुज्यन्ते कस्माज्जाते- 
रभात्रात्‌ | अस्ति हि तत्र व्यक्ति; श्रस्त्या कृति: यदभावात्तत्रासम्प्रत्ययः सपदार्थहति 
भा०:--जाति पद का अर्थ है क्योंकि व्यक्ति और आकृति से युक्त भी 
मट्टी की गो में, गौ को स्नान कराओ,' गो को लाओ,” “गौ को देखो,” 
इत्यादि व्यवहार नहीं होते हैं । जाति के न रहने से बोध नहीं होता है इसलिये 
पढ्‌ को शक्ति जाति में माननी चाहिये ॥ ६१ ॥ 


नाकृतिव्यक्त्यपेक्षत्वाञ्जात्यभिव्यक्तः ॥ ६२ ॥ 
जातेरभिव्यक्तिराकृतिव्यक्ती अपेक्षते नागृद्यमाणायामाकृतौ व्यक्तौ जाति- 
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मात्रं ae गृह्यते तस्मान्न जातिः पदार्थ इति | न वे पदार्थेन न भवितुं श- 
क्य; खडिग्दानीं पदार्थ इति ॥ ६२॥ 

भा०:-जाति, पद का अर्थ नहीं हो सकता है, क्योंकि 'जाति!की 'अभि- 
ब्यक्ति’ 'जाति' ओर व्यक्ति! की अपेक्ता रखती है । ब्यक्ति ओर आकृति 
के ज्ञानका मानना शुद्ध जाति मात्र का ज्ञान नहीं होता है इसलिये जाति पदार्थ 
नहीं है, फिर अब पदार्थ किसे कहते हैं ? ॥ ÂR ॥ | 

व्यक्त्याकृतिजातयस्तु पदार्थः ॥ ६३ N 

तु-शळ्दो विशेषणार्थ: | कि विशिष्यते प्रधानाङ्ग भावरया नियमेन पदाथत्व 
मिति । यदा हि भेदविवक्षा विशेषगति ( श्र) तदा व्यक्तिः प्रधानमङ्कं तु जा 
त्याकृती । यदा तु भेदोऽवितक्षितः सामान्यगतिस्तदा जातिः प्रधानमङ्ग तु 
ठ्यक्तघाकृती | तदेतदुबहुलं प्रयोगेषु | श्राकृतेस्तु प्रधानभाव उत्प्रेक्षितठ्यः कथं 
पुर््शायते नाना व्यक्तच'क्कृतिजातय्र इति लक्षणभेदात्‌ । तत्र तावत्‌ ॥ ६३ ॥ 


आ०:-व्यक्ति” आकृति,' और 'जाति' ये सब मिल कर पद का अर्थ 
होता है । अर्थात्‌ इन तीनों में पद की शक्ति है। तु! शब्द से प्रधान 
आर अज्ञभाव के अनियम से पदार्थत्व ज्ञात होता हे । जब भेद की 
विवच्ता और विशेष का ज्ञान अभीष्ट होता हे तब व्यक्ति प्रधान; जाति 
ओर आकृति अप्रधान होती हैं । जब भेद की विवत्ता नहीं और सामान्य 
का बोध इष्ट होता हे तब जाति प्रधान और व्यक्ति ओर आकृति अङ्ग 
व्यवहार में ऐसा ही देखने में आता है आक्कति की प्रधानता विचारणी यहै ६३ 


व्यक्तिगुणविशेषाश्रपो मूर्ति; ॥ ६४ ॥ 
` ध्यञ्यतङृति व्यक्तिरिन्द्रियप्राह्योति न सवं दरव्यं व्यक्ति; । यो गुणविशेषाणां 
"शप्तानां गुरुतघनत्वद्रवत्वसंस्काराणा मव्यापिन: परिमाणस्याश्रयो यथास- 
vad ag qed मूत्तिः सूच्छितावयवत्वादिदि ॥ ६४ ॥ 
भा०:--इन्द्रियों से अहण करने योग्य 'गुरता, कठिनाई, द्रव्यत्व और 
स्पर्श आदि विशेष गुणों की आश्रय रूप मूर्ति को व्यक्ति कहते हैँ । इसी 
का दूसरा नाम द्रव्य है । घट, Te आदि द्रब्य हैं ॥ ६४ ॥ 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


ee i 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 


[अ०१अआ०२सू० ६५-६६] आत्मसडद्भावाक्षेपपरिहारों ॥ १४३ 


ग्राकृतिजांतिलिज्ठांख्या ॥ ६५ ।। 

यया जातिर्जाति।ङङ्गानि च प्रख्यायन्ते तामाकृति विद्यात्‌ । सा च नान्य- 
तत्वावयवानां तदवयवानां च नियताद्‌ ठ्यूहादिति । नियतावयवब्यूहाः खलु 
waaa जातिलिङ्गं शिरल्या पादेन गामचुमिन्वन्ति | नियते च aaa 
वानां ब्यूहे सति गोत्वं प्रख्यायत इति। श्ननाकृतिऽयङ्गयायां जातौ मत्सुवणँ 
रजतम्‌ इत्येवमा दिष्वाक्तिनिवतंते जहाति पदार्थत्वमिति ॥ ६५ i 

भा०:-जिससे जाति और उसके लिङ्ग प्रसिद्ध किये जायें उसे आकृति 
कहते हैं ओर उसके अङ्गोंकी नियत रचना जाति का चिन्ह है । शिर, और 
पादो सें गाय को पहिचानते हैं । अवयवो के नियत होने से 'गोत्व' प्रसिद्ध 
होता है । कि “यह गो है! इत्यादि ॥ ६४ ॥ 

सभानप्रसवास्मिका जातिः ॥ ६६ ॥ 
इति वात्स्यायनीये न्यायभाष्ये द्वितीयो ऽध्यायः ॥ २॥ 

या समानां बुद्धि प्रृते भिन्नेष्वधिकरणेषु यया बहूनीतरेतरतो न ana- 
त॑न्ते योऽथोंऽनेकत्र प्रत्ययाचुत्रृत्तिनिमित्तं तत्सामान्यम्‌ | यञ्च केषां चिदभेदं 
कुतश्चिद्धेदं करोति तत्‌ सामान्यदिशेषो जातिरिति | ६५॥ 

भा०:-द्रव्यो के आपस में भेद रहते भी जिस्से समान बुद्धि उत्पन्न हो 
उसे 'जाति' कहते हैं, जेसे घटो का परस्पर भेद है, पर घटत्व रूप से सब 
एक हैं । इसी लिये “घट', यह एक रूप से बोध होता है। अनेक 
व्यक्तियों के एक नाम पड़ने का यही कारण है । सब घटों का पट आदि 
वस्तुओं से इसी जातिरूप भेदक धर्म के रहने से मेद होता है, नहीं तो सब 
एक ही नाम से पुकारे जाते ॥ ६६ ॥ | 

maura के द्वितीय अध्याय के द्वितीय आन्हिक का श्रनुवाद पूरा हुआ 


और दूसरा अध्याय भी समाप्त हुआ N R II 


परीक्षितानि प्रमाणानि प्रमेयमिदानीं परीक्ष्यते । तच्चात्मादीत्यात्मा विवि- 
भ्यते कि देहेन्द्रियमनोबुद्धिवेदनासंघातमात्रमात्मा अहो स्वित्तदृव्यतिरिक्त 


इति । कुन; संशयः || 
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ठयपदेशस्योभयथा सिद्व: क्रियाकरणयो .कतत्री संबन्धस्यासिधानं स्यपदेश:-- 
'स द्विविधः अवयवेन मसुदायस्य gedaag स्तम्भैः प्रसादो थ्रियतइति 
अन्येनान्यस्य व्यपदेशः परशुना वृश्चति प्रदीपेन पश्यति। अस्ति चायं agg. 
देशः चक्षुषा पश्यति मनसा विजानाति gear विचारयति शरीरेण सुखदु:ख. 
मनुभवतीति । तत्र नावधार्यते किसव्यवेन समुदायस्य देहादिसंघातस्य श्रथा- 
न्येनान्यस्य तद्वथतिरिक्तस्येति । श्रन्यनायमन्यस्य व्यपदेशः । कस्मात्‌ $¬ 
भा०:--प्रमाणों की परीक्षा हो! चुकी | अब ( आ० ३ में ) प्रमेय की 
परीज्ञा किया जायगी, वे प्रमेय आत्मा आदि हैं इस लिये प्रधान प्रमेय रूप 
आत्मा ही की पहिले परीक्षा करनी चाहिये | क्या देह, इन्द्रिय, मन, बुद्धि, 
इन सवका समुदाय मात्र अर्थात्‌ देहादि पदार्थों के समूह को ही आत्मा 
कहते हैं, या आत्मा इनसे भिन्न ही पदार्थ हे ? व्यवहार की सिद्धिदो प्र- 
कार से होती है इस लिये सन्देह होता हे । क्रिया और करण के कर्त्ता के 
साथ सम्वन्ध के कथन को “ब्यपदेश” कहते हैं ओर वह “व्यपदेश” दो 
प्रकार का है । एक वह है जो अवयव से समुदाय का, ‘AA जड़ों से aT 
खड़ा हे, खम्भों ने घर को थांभ रक्खा हे? इत्यादि । दूसरे से दूसरे का 
जैसे कुल्हाड़ी से काटता है'दीपक से देखताहै' इत्यादि, यह व्यपदेश' है कि 
“आँखसे देखताहै' 'मनसे जानताहै' बुद्धिसे विचार करता है और शारीर से 
सुखदुःख भोगता है । अब यहां यह निश्चय नहीं होताहै कि यह व्यपदेश 
किस प्रकार का है ? । अवयव से समुदाय का, या अन्य से, देहादि. समु- 
दाय से भिन्न वस्तु का है | अर्थात्‌ आंख से देखता है,” यह ञ्यवहार'जड 
से बृत्त खड़ा है ' इसके तुल्य हे । यदि ऐसा हो तो, देह, इन्द्रिय, आदि 
वस्तुओं का समुदाय आत्मा हे, इससे भिन्न वस्तु नहीं | क्योंकि 'जड़ से 
वृत्त खड़ा है! | यहां जड़, शाखा, आदि वस्तुओं के समुदाय का ही बोध 
होता हे, इन्हीं के समुदाय का नाम ‘ae’ है । और जो 'दीपक से देखता 
है! इसके ऐसा “आंख से देखता है यह व्यवहार हो, तो देहादि पदार्थों से 
आत्मा, भिन्न पदार्थ है, यही सिद्ध होगा । क्योंकि दृष्टान्त में देखने वाला 
दीपक से भिन्न हे । अब पीछले पक्ष को सद्ध करते हे । 
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[अ०३ आ०१ सू०३] आत्मसद्भावाक्षेपपरिहारी | न 
` ` ` दर्शेनस्पशंनाभ्यामेकाथंग्रहणात ॥ १ || 

दशनेन कञ्चिदथों Weta: स्पशनेनापि सोरथोगृह्यते यमइमद्राक्तं agna 
स्पर्शनेनापि स्एशामीति यं चास्पाक्ष स्पर्शनेन तं चक्षुषा पश्यामीति । एकविप- 
यौचेमौ प्रत्ययावैककतृंकी प्रतिसन्धीयेते न च संघातकर्कक Andis 
तथोसौ agar त्वगिन्द्ियेण चैकार्थस्य ग्रहीता भिन्न निमित्तावनन्यकर्तुकी हे 
0१ समिति विकको परति्न्दधाति सोर्थान्तरभूत थात्मा । कथं पुनन न्दर येशै- 
ककतृंकी इन्द्रियं ag स्वस्वविषयप्रहणमनन्यकतृक् प्रतिसन्धातुमर्हतिनेन्द्रिया- 
न्तरस्य विषयान्तरग्रहणसिति | कथं न संघातकरतृक एकः खल्वयं भिन्ननिमित्तौ 
annada प्रतिलंहितो वेदयते न संघात: । sma afas हि संघाते 
TAS विषयान्तरप्रहणस्याप्रतिसन्धानमिन्द्रियन्तरेणोवेति ॥ १ शि 

भा०-- आंख से देखता है, 'कान से सुनता है, इत्यादि व्यवहार 'दीपक 
से देखता है, 'छूरी से काटता है,' आदि व्यवहारोंकी नाई हैं क्योंकि 
देखने और स्पर्श करने से एक विषय का ज्ञान होता है, देखने से किसी 
विषय का ज्ञान हुआ; वही बिषय स्पर्श से भी जाना जाता है । “जो वस्तु 
मैंने आंख से देखी थी,” उसी को मैं हाथ से छूता हूँ,”। “जिस स्पर्श इन्द्रिय 
से छू था उसी को आंख से देखता हूँ,' । ये दोनों ज्ञान एक विषय और 
एक कतृ के हैं। न तो इनका: wal देहादिकों का समुदाय है और न इ- 
fea, इसलिये आंख ओर त्वचा से एक विषय से अनुभव करने वाला 
है, वह देह इन्द्रियादि से भिन्न, आत्मा है ॥ १ ॥ 


न विषयव्यवस्थानात्‌ ॥ २ ॥ 
न देहादिसंघातादन्यश्चेतन$ | कस्माद्विषयव्यपस्थानात्‌ । व्यवस्थितविष- 


याणीन्द्रियाणि च्क्षुष्यसति.रूपं न गृद्यते सति च गृह्यते | यच्च यह्मिन्तसति 
न भवति सति भवति तस्य तदिति विज्ञायते । तस्माद्रुपप्रहणं चक्षुषः चक्षू रूपं 
पश्यति। एवं घ्राणादिष्वपीति । तानीन्द्रियाणीमानि स्वस्वदिषयम्रहणाच्चेतनानि 
इन्द्रियाणां भावाभावयोविंषयप्रहणस्य तथाभावात्‌ । एवं सतिकिमन्येनचेतनेन || 


` # सन्दिग्धत्वादहेतुः | 


` योऽयरमिन्द्रियाणां भावाआवयोविषयम्रहणस्य तथाभावः स किमयं चेतन- 
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१४६ न्यायभाष्ये- ` ` 


त्वादाहो स्विच्चेतनोपकरणानां ग्रहणनिमित्तत्वादिति सन्दिह्यते | चेतनोपकरण- 
त्वेऽपीन्द्रियाणां ग्रहणनिमित्तत्वाद्भवितुमर्हति | adie विषयव्यवस्थानादिति २ 
भा०-देहादि से भिन्न कोई चेतन नहीं है । विषय की व्यवस्था होने 
में इन्द्रियों के विषय नियत हैं । आंख के रहते रूप का ज्ञान होता है और 
उस के अभाव में रूप का बोध नहीं होता है और यह नियम है कि जिस के 
विद्यमान रहते, जो होता है और उस के अभाव में नहीं रहता है, वह उसको 
कहा जाता है इस लिये रूप का ज्ञान नेत्र का है, नेत्र रूप को देखता है। 
यही वृत्तांत बाकी इन्द्रियों का जान लेना । वे इन्द्रियां अपने २ विषय. के 
ग्रहण करने में चेतन हैं। इन्द्रियों के भाव और अभाव से विषयोंका भावओऔर 
अभाव होते हैं। फिर इनसे भिन्न किसी चेतन के मानने की क्याआवश्यकताहै२ 
तद्व्यवस्थानादेवात्मसद्भावादप्रतिषेध; ॥ ३ ॥ 
यदि खल्वेकमिन्द्रियमब्यवस्थितविषयं सवज्ञं सवविषयम्राही चेतनं ena 
कस्ततोऽन्यं चेतनमचुमातुं शक्नुयात्‌ | यस्मात्तु व्यवस्थितविषयाणीन्द्रियाणि 
तस्मात्तेभ्योऽन्यश्चेतनः सर्वज्ञः सवविषयप्राही विषयब्यव स्थितिमतीतोनुमीयते | 
तत्रेदं प्रत्यमिज्ञानमप्रत्याख्येयं चेतनवृत्तमुदाहिवते | रूपदशीं Gerd सतं गम्धं 
वा एवंगृहीतमनुमिनोलि । गन्धप्रतिवेदी च रूपरसाबनुमिनोति एवं विषयशेषेषि- 
वाच्यम्‌। रूपं क्ष गन्धं जिघ्रति घ्रात्वा च गन्धं रूपं पश्यति | तदेवमनियत- 
पर्यायं सवविषयप्रहणमेकचेतनाविकरणमनन्यकतृक प्रतिसन्धत्ते प्रत्यक्षानुमाना- 


गमसंशयान्‌ maata नानाविषयान्‌ स्थात्मकतृकान्‌ प्रतिसन्दुदधाति प्रतिस" 


vary वेद्यते । स्वविषयं च शास्त्रं प्रतिपद्यते अर्थमविषयभूतं श्रोत्रस्य क्रमभा- 

विनो वर्णाश्‌ श्रुत्वा पद्वाक्यभावेन प्रतिसन्धाय शब्दाथव्यवस्था च बुध्यमानोऽ 

नेकविषयमर्थजातमम्रहणीयमेकैकेनेन्द्रियेण गृह्ण।ति। सेयं सर्वज्ञस्य जञेयाव्यत्रस्थाऽवु 

पदंनशक्यापरिक्रमि तुम्‌। ्राङृतिमा त्रंतूदा हृतम्‌ । तत्रयदुक्तमिन्द्रि य चेतन्येसतिकिम 
न्येनचेतनेनतदयुक्तंभवति।इतश्चदेइादिव्यतिरिक्त्रातमानभिवदेहा दिसंघातमात्रम्‌ ॥ 
भा०-इन्द्रियों की व्यवस्था ही से आत्मा की सत्ता होने से प्रतिषेध 

नहीं हो सकता है। जो एक इन्द्रिय सर्वज्ञ ओर सब विषयो का ग्राहुक चेतन 


होता, तो कौन उस से अन्य चेतन का अनुमान कर सकता ? जिस लिये 
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[अ०३आ० १ सू० ३-४] शरीरचेतन्यनिरासः || १४७ 


इन्द्रियों के विषय नियत हैं इसी कारण उनसे fre गर्द a 
ज्ञाता चेतन आत्मा ५१०७ er नेक abas Z ह a 
उदाहरण लिखते हैं । रूप का देखने i a i 
गन्ध का अनुमान करता है । ऐसे ही गन्ध का ल a रस आर 
अनुमान करता है, ऐसे ही अन्य विषयों का कल soy मोल 
इससे सिद्ध हुआ कि सब नियमों का ज्ञाता कोई कलि wy Be 
जो कहा था कि इन्द्रियों को चेतन मान लेंगे he pay ` bea 
r इसस भिन्न चेतन 
मानने की क्या आवश्यकता है! यह बात खरिडत हो गई है ॥ ३॥ 
शरीरदाहे पातकाभावात्‌ ॥ ४ ॥ 

शरीरप्रहणेन शरीरेन्द्रियबुद्धिवेदनासंघात३ प्राणिभूवो गृह्यते । प्राणिभतं 
शरीरं दहत: प्राणिहिंलाङृतपाप पातकमित्युच्यते । तस्याभावः तत्फलेन भ 
सम्बन्धात्‌ । aaga सम्बन्धात्‌ शरीरेन्द्ियबुद्धवेदना प्रबन्धे खल्वन्यः संघात 
उत्पद्यतेऽन्यो निरुध्यते | उत्पादनिरोधसन्ततिभूनः प्रबन्धो नान्यत्वै बाधते देहा- 
दिसंघातश्यान्यस्वाधिष्ठानत्वात्‌। अन्यत्वाधिष्ठाना ह्यसौ प्रस्यायतइति | एवंसति 
यो देहादिसंघातः प्राणिभूतो feat करोति नासौ हिंसाफलेन सम्बध्यते | सम्ब- 
ध्यते यश्च न तेन हिंसा कृता । तदेवं avad? कृतहानमङ्ताभ्यागमः प्रसउरते | 
सति च सस्वोत्पादे सस्वनिरोधे चाकर्मनिमित्तः aaah प्राप्नोति तत्र gra 
avada न स्यात्‌ । तथदि देहादिसंघातमात्रं ad स्याच्‌ शरोरदाहे पातकं 
न भवेत्‌ । अनिष्ट चेतत्‌ तस्माद्‌ देहदिसंघातब्यतिरिक्त आत्मानिठपइति॥ ४ n 

भा०:-शरीर कहने से देह, इन्द्रिय, वुद्धि, वेदना का समूह समना 
चाहिये । जीते शरीर के जलाने वाले को प्राणिहिंसा का पाप लगता है । 
यदि शरीर से भिन्न कोई आत्मा न मानोगे, तो पाप का अभाव हो जाय- 
गा। अर्थात्‌: उस के फलसे कर्ता का कुछ सम्बन्ध न रहेगा, क्योंकि जिस 
शरीर ने हिंसा कियी । वह तो नष्ट हो जायगा और उसके स्थान में दूसरा 
Sea होगा, उसने तो हत्या कियी नहीं | यदि कहो कि पापका फल, वह 
शरीर ओगेगा, तो 'कृतहानि' और 'अङ्कताम्यागम' रूप दोष गले पडेगा | 
अर्थात्‌ जिस देहादि समुदाय ने हत्या कियी, उस को तो हत्या का फल 
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१४८ न्यायभाष्ये- 


मिला नहीं और जिस ने न कियी थी उसको मिला; इसलिये देहादि समु 
दाय से भिन्न नित्य आत्मा नानना चाहिये ॥ ४ ॥ 


तदभावः सात्मकप्रदाहेपि तन्नित्यत्वात्‌ ॥ ५ ॥ 


. यस्यापि नित्येनात्मना सात्मकं शरीरं दह्यते तस्यापि शरीरदाहे पातकं न 
भवेद्दग्बु: । कस्मान्नित्यत्वादात्मनः । न जातु कश्चिन्नित्यं हिसितुम हं ति na हि 
स्यते नित्यरंवमस्यनभवति।सेयमेकस्मिन्पक्षेहिंसानिषफलाऽन्यस्मिंरत्वचुपपन्नेति। 

भा०:- जो नित्य आत्मा मानता है, उस के मत में भी आत्मा सहित 
शरीर जलाया जाता है, उस के मत में भी जलाने वाले को पाप न होगा, 
क्योंकि आत्मा नित्य है ओर ऐसी किसी की शक्तिनहीं जो नित्य का नाश 
कर सके । जो कहो कि आत्मा की हिंसा होती है, तो आत्मा नित्य न 
हुआ । पहिले vat में हिंसा निष्फल होती है और दूसरे पत्त में हिंसा सिद्ध 
नहीं होती है। पुर्व पक्त करने वाले का अभिप्राय यह है कि जो दोष दोनों 
के मत में समान है उस का देना योग्य नहीं है ॥ ५ ॥ 
`. न कार्याश्रयकत्‌ बधात्‌ || ६ ॥ 
` न जूमो नित्यस्य सरवस्य बघो हिंसा अपि स्वनुच्छित्ति धर्मकस्य सरवकार्या- 
aga शरीरस्य स्वत्रिषयोपलबव्धेश्च कत्त णामिन्द्रियाणाम्मुपघात; पीडावेकल्य- 
लक्षण: -प्रबन्धोच्छेदो वा प्रमाणलक्षणो वा बधो हिंसेति | कार्य तु सुखः दुखः. 
सवेदनं तस्थायतनमधिष्ठानमाश्रयः शरीरं कार्याश्रयस्य शरीरस्य स्दविषयोपछः 
aaa ay णामिन्द्रियाणा am हिंसा न नित्यस्यात्मन$ । तत्र यदुक्ततदभावः 
सात्मकप्रदाहेपि, तन्नित्यत्वादित्येतदयुक्तम्‌ यस्य सत्तवोच्छेदों हिंसा तस्य कृत- 
हानमक्कताम्यागमश्चेति दोषः | एतावच्चैतत्स्थात्‌ सत्तत्रोच्छेढो वाहिसानुंच्छित्ति' 
धर्मकस्यः सत्वस्य कार्याश्रयकतृंबधो वा न कल्पान्तरमस्ति | सर्वोक्छेदरश्च प्रति" 
विद्धः तत्र किमन्यच्छेषं यथाभूतमिति | श्रथ वा कार्याश्रयकर्तृवधादिति कार्या” 
श्रयो देहेन्द्रियबुद्धिसंघ।तो नित्यस्यात्मनस्तत्र सुखदुःख प्रतिसं वेदनं तस्याघिष्ठा" 
amaa: तदोयतनं तद्भवति न ततोन्प्रदिति स : एव कर्ता । तन्निमित्तः हिं 
gegiadaaary fagia a तमन्तरेणेति | तस्य बध उपघातः पीड़ा प्रमाणं 
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०३ आ० १ सू०५-८] इन्द्रियचेतन्यनिरासः ll १७६ 
वा हिंसा न नित्यत्वेनात्मोच्छेद: । तत्र aga azma: लाटसकप्रदाहेपि तन्नि- 
त्यत्वादेतन्नेति | इतश्च देहादिव्यतिरिक्त आत्मा n ६॥ 

भा०:--(सिद्धान्ती कहता है कि) नित्य आत्मा के वध को हम हिंसा 
नहीं कहते; है किन्तु कार्याश्रय शरीर भर अपने विषय के ज्ञान हेतु. इन्द्रियों 
के घात को हिंसा कहते हैं । सुख, दुःख का ज्ञान कार्य है; उस के आश्रय 
को “शरीर? कहते हैं उस की और स्वविषय के ग्राहक इन्द्रियों की हिंसा 
होती है, नित्य आत्मा की नहा, इसालये उक्त दोष हमारे मत में कभी नहीं 
आ सकता है II 

सव्यदृष्ठस्येतरेण प्रत्यभिज्ञानातू ॥ ७ ॥ 

पूर्वपरयोविज्ञानयोरेकविषये प्रतिलन्धिज्ञान प्रत्यभिज्ञानं atda पश्यामि 
यमज्ञासिषं ल एवायमर्थइतिसव्येनचक्षु गादृश्मथेतरेणापिचक्षुपा प्रत्यभिज्ञानादु: 
यमद्राक्षेतमेवै तहिपश्यामी ति । इन्द्वियसैतन्ये तु नान्यद्वृष्टमन्य:प्रत्यमिजानातीति 
प्रत्यमिज्ञाचुपपत्ति१ afte Rad प्रत्यसिज्ञानं तध्मादिन्द्रियव्यतिरिक्तश्रेतन॥ ०] 
. भा०:-बाई' आंख से देखी वस्तु का, दाहिनी आंख से प्रत्ययभिज्ञान 
होने से देहादिकों से अलग 'आत्मा' सिद्ध होता है। आगे पीछे होने वाले 
दो ज्ञानों का, एक विषय में मेल को “प्रत्यभिज्ञान' : कहते हैं । जैसे अब 
मे. उस वस्तु को देख रहा हूँ, जिसे पहिले देखा था, यह बही पदाथ है! । 
इन्द्रियो में चेतनता मानोगे, तो प्रत्यभिज्ञान की उपपत्ति न हो सकेगी; 
क्योंकि यह नहीं हो सकता कि देखे कोई ओर प्रत्यभिज्ञान किसी और ही 
को हो । इसलिये इन्द्रियों से प्रथक्‌ कोई चेतने अबश्य मानना चाहिये, नहीं 
तो प्रत्यभिज्ञा की उपपत्ति न हो सकेगी ॥ ७ ॥ i 

नेकस्मिन्नासास्थिव्यवहिते ह्वित्वाभिमांनात ॥ ८ ॥ 

एकमिदं-चक्षुमंध्ये नासास्थिव्यवहितं .तस्यान्तो गृह्यमाणो द्वित्वासिमानं 
प्रयोजयतो मध्यव्यवहितस्य दोघेस्येव ॥ ८:॥ i et AUS 

भा०:-( ऊपर जो दोष दिया गया है रह ठीक नहीं, क्योंकि ) TE 
इन्द्रिय एक ही है.। नाक की हड्डी के बीच में आंजाने से दो हैं। ऐसा 
जान पड़ता है, जैसे किसी तालाब के बीच में पुल बाँचने से दो तालाब 
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१७० न्यायभाष्ये-- 


जान पडे, तब बाई आंख से देखी वस्तु का दाहिनी से प्रत्यभिज्ञान न 
होगा यह दोष नहीं आसकता है ॥ ८॥ 
एकविनाशे द्विंतीयाविनाशानेकत्वम्‌ ॥ ९ ॥ 
एकस्मिन्नुपहते dgl वा चक्षुषि द्वितीयमवतिष्ठते चक्षुविषयग्रहणे 
लिङ्गं तस्मादेकस्य व्यवधानानुपपत्ति; ॥ ९॥ 

भाः--एक आंख के नष्ट होने से दूसरे का नाश नहीं होता, इसलिये 
नेत्र इन्द्रिय एक नहीं, अन्यथा काने को देख न पड़ना चाहिये और यह 
प्रत्यक्त है कि काना मनुष्य भलीभांति देख सक्ता है ॥ ६ ॥ 

अवयवनाशेऽप्यवयव्युपलब्धेरहेतुः ॥ १० ॥ 

एकविनाशे द्वितीयाविनाशादित्यहेतुः । कस्माद्‌ वृक्षस्य हि arg चिथ्छा- 
खासु छिन्नासृपलम्यतएव वृक्ष: ॥ १०॥ 

भा०:-अवयब के नाश होने पर भी अवयवी की उपलब्धि होने से, 
तुम्हारा हेतु ठीक नहीं, क्योंकि वृत्त की कई एक शाखाओं के काटे जाने 
पर भी gaan रहता है ऐसे ही एक आंख के फूट जाने पर भी दूसरी 
आंख बनी ही रहती है॥ १० ॥ 

दृष्टान्तविरोधादप्रतिषेधः ॥ ११ ॥ 

न कारणद्रव्यविभागे कायंद्रव्यमवतिष्ठते नित्यत्वप्रङ्गात्‌ । बहुष्ववयविषु 
यस्य:कारणानि विभक्तानि तस्य विनाशः येषां कारणान्यविभक्तानि तानि श्रव- 
लिन्ते | श्रथ वा द्वश्यमानार्थविरोधो gerada: | qaea हि शिरःकपाले 
gaa नासास्थिध्यवहितो aga: स्थाने भेदेन गृह्यते न चेतदेकस्मिश्नासास्थि 
ब्यवहिते सम्भवति । श्रथ चैकविनाशास्याऽनियमाद्‌ द्वाविमावर्थों तो च gaat 
वरणोपघातो भ्रनुमीयेते. विसिन्नाविति । श्रवपीढनाच्यैकस्य. चक्षुषो रश्मिवि- 
धय्रसन्निकषस्य AUZUA इव grt तच्चेकत्वे fread) अवपीडननिः 
वृत्ती चामिन्नप्रतिसम्धानमिति तस्मादेकस्य स्यवघानाचुपपत्तिः । अनुमीयते 
wi देहादिसंत्रातम्यतिरिक्तश्चेतन इति ॥ ११ ॥ 

भा०;-इष्टन्त के, बिरोध से प्रतिषेध नहीं हो सकता है। कारण द्रव्य कें 
बिभाग होने पर, कार्य द्रब्य ठद्दर नहीं सकता है! नहीं तो नित्य हो जायगा। 
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[अ ३ आ० १ सू० ११-१४] चल्लुरिन्द्रियस्वैकत्वम्‌ ॥ १५१ 


या दृश्यमान अर्थ के विरोध को दृष्टान्त विरोध कहते हैं। मरे मनुष्य के 
कपाल में दो छेद स्पष्ट देख पड़ते हैं और उन के बीच में नाक की हड्डी 
रहती है। जो एक ही चल होता, तो उस के बीच में नाक की हड्डी कभी न 
'रह सकती, इस से सिद्ध हुआ कि एक वस्तु में व्यवधान नहीं हो सकता है।? १। 
इन्द्रियान्तरबिकारात्‌ ॥ १२ | | 

कस्य चिद्रलकलस्य गृहीततद्गसलाहचर्य रूपे गन्धे वा केन चिदिन्द्रियेण 
गृह्यमाणे रसनस्थेन्द्रियान्तरस्य विकार: रसाजुस्मृती रसगर्थि प्रवर्तितो दन्तोद- 
कसंप्लवभूतो Tad | तस्येन्दरिय चेतन्यैऽनुपपत्तिः नान्यद्रष्टमन्यः स्मरति ॥१२॥ 

भा०:-किसी खट्टे फल के रूप या गन्ध के किसी इन्द्रिय से ज्ञान होने 
पर दूसरी इन्द्रिय रसना का विकार रस के स्मरण होने से उत्पन्न होता है। 
अर्थात्‌ रस उत्कृष्ट इच्छा से मुख में पानी भर आता है। इन्द्रियों को चेतन 
मानने से यह बात सिद्ध नहीं हो सकती है, क्योंकि दूसरे से दृष्ट पदार्थ का 
अन्य को स्मरण नहों होता है ॥ १२॥ | 

न स्मृते; स्पत्तव्यविषयत्वात्‌ ॥ १३ ॥ 

स्मुतिनाँम धर्मों निमित्तादुत्पद्यते तस्याः स्मतंब्यो विषय: तत्कृत इन्द्रिया- 
न्तरविकारो नात्मकृत इति॥ १३॥ 

भा०:--स्मृतिरूप धर्म निमित्त से उत्पन्न होता है और उसका कारण 
स्मरण योग्य विषय है। उसका किया हुआ इन्द्रियान्तर का विकार है 
आत्मा का किया नहीं ॥ १३ ॥ 

तदात्मगुणसद्वावादप्रतिषेधः || १४ ॥ 


तस्या भ्रात्मगुणत्वे सति सद्भावादप्रतिषेध आत्मनः । af स्घृतिरात्म 
पण; एवं सति स्मृतिरुपपच्ते नान्यद्वष्टमन्थ: स्मरतीति । इन्द्रियचैतन्ये तु नाना- 
कर्तृकाणां विषयम्रहणानामप्रतिप्तंधानं प्रतिसन्धाने वा विषयव्यवस्थानुपपत्तिः | 
एकस्तु चेतनोऽनेकाथंदशीं भिन्ननिमित्त; | gagead स्मरतीति एकस्यानेकार्थद- 
शिनो दुशनप्रतिसन्धानात । स्मृतेरात्मगुणत्वे सति सद्भाव: विपयंये चानुप- 
पत्ति: | स्पृत्याश्रयाः mozat सर्वे व्यवहाराः । श्रात्मढिङ्गमुदाहरणमात्र 
मिन्टियान्तरविकार इति ॥ १४ ॥ 
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moe safe आत्मा का गुण है इसलिये इसका प्रतिषेध नहीं हो 
सकता. है जब-स्मृति आत्मा का गुण माना: जाता है.तभी यह सिद्ध होता है 
कि और की देखी वस्तु का और को स्मरण नहीं हो सकता है । इन्द्रियों 
को चेतन मानोगे तो अनेक जिनके कर्ता हैं ऐसे विषयों के ज्ञानों का प्रति- 
सन्धान न हो सकेगा । 'जब एक चेतन अनेक" विषयों का देखने वाला 
भिन्न 2-कारणों से पहिले अनुभव किये विषयों का.स्मरण करता है? यह 
सिद्धान्तःमानोगे, तब अनेक विषयों के ger को दर्शन 'प्रतिसन्धान से 
स्मृति का होना सिद्ध: होगा, अन्यथा नहीं क्योंकि प्राणियों के सारे.व्यव- 
हार स्मृति के आधीन हैं ॥ १४ ॥ 
| अपरिसंख्यानाच्च स्मृतिविषयस्य ॥ १५ ॥ 
अपरिसंख्याय च स्मतिविषयमिदसुच्यते न हमृते$ स्मतंब्यविषयत्वादिति । 
येयं सढतिरगद्यमाणेव्थ5ज्ञा सिषसहमञ्जुमर्थमिति एतस्या ज्ञातृज्ञानविशिष्ट:पूवेज्ञा 
adi विषयो नाथंमात्रं ज्ञातवानहममुमर्थम्‌: saa मया ज्ञात! अस्मिन्न्थ 
मम ज्ञानमभूदिति eg fidaga स्मृतित्रिषयज्ञापक समानाथंस्‌ | ada 
खलुःज्ञत्ता-ज्ञानं झेयं्व Tat । श्रथ प्रत्यक्षेऽथे या स्थैतिस्तथा त्रीणि ज्ञानानि 
पुकस्मिन्नथं-प्रतिसन्धीयन्ते समानकढकाणि न ` नानाङर्तृकाणि नाकतृंकाणि किं 
तहचेंक३्तेकाणि।-अदराक्षमसुमर्थे यमेवैतहिं पश्यामि अ्रद्राक्षमिति दर्शनं दर्शन- 
संविच्च ने खल्वसंनिदिते स्वे दर्शने स्यादेतदद्वाक्षमिति । ते खल्वेते द्वे ज्ञाने । 
यमेवेतर्हि पश्यामीति तृतीयं ज्ञानमेव मेकोऽर्थस्त्रभिर्ञानेर्यञ्यमानो नाकतृंको न 
नानाकतृक: कि तह्मर्ककति क इति । सोयं स्मृतिविषयोऽपरिसंख्यायम्रानो विद्य 
मानः प्रज्ञातोथः प्रतिषिध्येते । नास्त्यात्मा स्मृतेः स्मतठ्यविषयत्वादिति। न चेदं 
afma" समते anafaa इदे खछ ज्ञानप्रतिसन्धानवत्स्द्र तिप्र तिमन्धानः 
ager सवेविषयल्वात्‌ 1 एकोयं ज्ञाता सर्वविषयः स्वानि ज्ञानानि प्रतितेन्धेते 
` egal जञास्यामि अंसुमर्थ विजानाम्य॑ुमर्थमज्ञासिRमसुमर्थ जिज्ञासमानेशिचः 
रमेज्ञस्विउिध्यवंस्यत्यज्ञोसिषमिति Vad स्टॅतिमेपि. त्रिकालविशिर् gai 
merai ag 1 संस्कार सँततिमात्रे तु सत्वे उत्पद्योत्पद्य संस्कारा स्तिरो" 
भवन्ति स नास्येकोपि संस्कारो यस्त्रिकालविशिष्ट ज्ञानं स्मृति. चानुभवेतू t 
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(अ० 8 आ० २सू० १४-१६] आत्मसिद्वौहेत्वन्तरम्‌ ॥ ja 
चानुभवमन्तरेण ज्ञानस्य स्मृतेश्च प्रतिसन्धानमहं ममेति चोत्पद्चते देहान्तरबत | 
श्रतोनुमीयते अस्त्येकः सर्वदिपयः प्रतिदेहं स्वज्ञानप्रवस्ध॑ च aPracad i 
बस्य देहान्तरेपु वृत्तरभावान्न प्रतिसन्थानं अवतीति ॥१५॥ 

मार्क ख i की गणना करके तुमने उक्त वात कही है ३ 
लिये ठीक नहीं है । 'परोक्ष अर्थ में इस विषय को मैंने जाना? यह जो 
समृति है इसका ज्ञाता और ज्ञान युक्त विषय है केवल अर्थ ही नहीं ह 
bi अर्थको मत जाना! असि amà जानागया' इस विषयका मुझको 
हान हुआ ।' ये चार प्रकार के स्मृति विषय के बोधक तुल्यार्थक हैं । निस्संदेह 
इन सब वाक्यों से ज्ञाता, ज्ञान और विषय जाने जाते हैं । अव प्रत्यक्ष 
बिषय में जो स्मरण होता है, उससे तीन ज्ञान एक विषय में प्रतीत होते हैं 
उन सब ज्ञानों का कर्ता एक ही है, उनके अनेक कर्ता नहीं और न वह 
ज्ञान विना कर्ता के हैं । जिस अर्थ को मैंने देखा, उसी को अब देख रहा 
हूँ। इसमें दर्शन ओर ज्ञान दो हैं. उसी को अब देखता हूँ” बह तीसग 
ज्ञान है। इस प्रकार एकही अर्थ तीन ज्ञानोंसे युक्त हुआ, इसलिये यह स्मृति 
का विषय विद्यमान ज्ञात अर्थ का प्रतिपेध किया जाता है कि आत्मा नहों' 
यह केवल स्मरण योग्य विषयक ही नहीं, किन्तु ज्ञानों के प्रतिसन्धान की 
नाई एक को सर्वविषय होने से स्मृति का प्रति सन्धान होता है। एक 
ज्ञाता अपने ज्ञानों का विचार करता है, कि “इस विषय को 'जानूंगा,' इस 
को जानता हूँ” और इसे जाना") “अमुक अर्थ के जानने की इच्छा करता 
हुआ बहुत काल तक न जानकर फिर मैंने जाना, ' ऐसा निश्चय करता है, 
ऐसा ही त्रिकाल युक्त स्मरणेच्छा विशिष्ट स्मृति की भी चिन्ता करता हैं, 
इससे अनुमान होता है कि देहादिकों से भिन्न कोई ज्ञाता है ॥ १५ ॥ 


` नात्मप्रतिपत्तिहेतूनां मनसि सम्भवात्‌ ॥ १६ 1- 
न (देहादि) संघातव्यतिरिक्त आत्मा । कस्माद्‌ शात्मप्रतिपततिहेतूनां मनसि 


सम्भवात्‌ । दुर्शनस्पर्शनाम्यामेङाथंग्रहणा दित्येवमादीनामास्मप्रतिपादकानां R- 
एनां मनसि सम्भवो यतः मनो हि सर्वविषयमिति तस्मान्न शरीरेन्द्रियमनो 
( इद्दिसंवात ) व्यतिरिक्त आरमेति ॥ १६ ॥ 7 
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भा०:-देह आदि समुदाय से भिन्न आत्मा नहीं है, क्योंकि आत्मा के 
साधक जितने हेतु हैं उन का मन में सम्भव है । अर्थात्‌ दर्शन और स्पर्श 
से एक विषय का ज्ञान होना इत्यादि जो आत्मा के सिद्ध करने वाले हेतु 
दिखलाये हैं, वे सब मनमें घट सकते हैं, क्योंकि मन सर्व विषयक है ॥१६॥ 
ज्ञातुज्ञानसाधनोपपत्तेः संज्ञाभेदमात्रमू । १७ ॥ 
ज्ञातुः खलु ज्ञानसाधनान्युपपद्यन्ते चक्षुषा पश्यतिप्राणेनजिप्रति स्पशनेन 
स्पृशति ( एवं मन्तुः सर्वविषयस्य alamaa मन्त:करणभूतं सर्वविषयं विद्यते | 
येनायं मन्यत इति । ) एवं सति ज्ञातर्यात्मसंज्ञा न gà मनः संज्ञाभ्यनुज्ञा- 
यते । मनसि च मनः संज्ञा न ष्यते मतिसाधनं त्तरभ्यचुज्ञायते। तदिदं संज्ञाः 
भेदमात्रं नाथे विवाद इति । प्रत्याख्याने वा सवेन्ब्रियविछोपप्रस ङ्गः | अथमन्तुः 
स्वविषयस्य मतिसाधनं सवदिषयं प्रत्याख्यायते नास्तीति एवं रूपादि विपयग्र- 
हणसाधनान्यपि न सन्ति इति सर्देन्द्रियविषयलोपः प्रसञ्यतइृति n ५७॥ 
भा०:- ज्ञाता के ज्ञान के साधक पाये जाते हैं, जैसे आंख से देखता, 
[नक से सूंघता, और त्वक्‌ इन्द्रिय से छूता है, इसी प्रकार सब विषयों के 
मनन करने वाले का मति साधन सब विषयक भीतरी इन्द्रिय है, जिसके 
द्वारा आत्मा विचार करता है | जब यह वात सिद्ध होगई तब तो यही ठहरा 
कि ' ज्ञाता ' का ' आत्मा ' यह नाम नहीं माना । उसका 'मन' यह नाम 
रक्खा और मन का मन यह नाम न रक्ख कर मतिसाधन कहते हो, तो यह 
केवल नाम का मेद हुआ, वस्तु में बिवाद नहीं । और जो सब विषय कां 
विचार करने वाला है, उसके लिये सर्वबिषय के विचार का साधक न मा" 
नोगे, तो रूप आदि विषयों के ज्ञान साधक भी न माने जायगे ओर फिर 
सव इन्द्रियों का अभाव हो जायगा ॥ १७ || 
नियपश्च निरनुमानः।। १८ ॥ 
योयं नियम इष्यते रूपादिग्रहणसाधनान्यस्य सन्ति मतिसाधनं . सर्वविषयं 
नास्तीति । श्रयं नियमो निरनुमानो नात्रानुमानमस्ति येन नियमं afat” 
इइति । रूपादिभ्यश्च विषयान्तर सुखा दयस्तदुपछ्व्धौ करणान्तर सद्भावः | यर्था 
agat गन्धो न गृह्मतइति करणान्तरं घ्राणमेव चक्षुर्घाणाभ्यां रसो न गुहा 
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[ सू: १७-१८] आत्मनोनित्यत्वहेतु: ॥ १५५ 


इति ल रसनम्‌ एवं शेषेन्वपि । तथा चक्षुरादिसिः सुखादयो न मत 
कत ताकत ला लना 
न्ह॒यसिन्द्रिये प्रति सन्निधेरसन्निधे aga 
पज ज्ञानान्युत्प्न्ते इति तत्र यहुक्तमात्मप्रतिपत्तिहेतूनां मनसि सम्भवादिति 
तदयुक्तम्‌ | कि पुनरयं देहादिसंघातादन्यो नित्य उत्तानित्य इति । ga: संशय 
रभयथा geag संशय३ | विद्यमानम्ममय्थ 
दिते चात्मसद्भावे होतय jiis ममा = A 
त हेतु'मस्वाम्य ory देहभेदा- 
दवस्थान सित्र पूदरध्वमपि देहभेदादवतिष्ट्ते कुन: ॥ १८ |! र 
o_6 `à a 
Pai eas इन्द्रिय हैं आर सवविपयक मति साध- 
ide डि तक नहीं देख पड़ता है । और रूपादि 
से सुख दुःख आदि भिन्न हैं इस लिये उन के ज्ञान का साधन नेत्र 
आदि इन्द्रियों से प्रथकू कोई अवश्य मानने पड़ेगा । जैसे आँखसे गन्ध का 
ज्ञान नहीं होता है इसलिये दूसग इन्द्रिय घ्राण माना गया, ऐसेही नेत्र और 
प्राण इन दोनों ही से रस का ज्ञान नहीं होता है तब रसना इन्द्रिय मानना 
ही पड़ा । ऐसेही अन्य इन्द्रियों के विषय में भी जानना | वैसेही आंख आ- 
दि इन्द्रियों सुख आदिको का ज्ञान नहों होसकता है तो दूसरा इन्द्रिय अ- 
वश्य मानना चाहिये, एक समय अनेक ज्ञानो का न होना हो उस का सा- 
धक है, उसका प्रत्येक इन्द्रिय के साथ संयोग होनेसे ज्ञान उत्पन्न होता है। 
शर उसके संयोग न रहने से ज्ञान नहीं होता है। जब मनुष्य का मन कहीं 
अन्यत्र लगा रहता है तब आंख के सामने आई वस्तु का प्रत्यक्ष नहीं होता है 
यह अनुभव fag है। इस में क्रिसी को विवाद नहीं है तब मो कहा था कि 
आत्मा के सिद्ध करने वाले जितने हेतु हैं! उन का मन में संभव है। यह 
ठीक नहीं, क्योंकि जैसे नेत्रादि इन्द्रिय ज्ञान क साधन हैं, वैसे ही मन 
भी ज्ञाता इन सबसे भिन्न ही है। अब यह विचार किया जाता है कि जो 
देहादि से भिन्न आत्मा सिद्ध हुआ, वह नित्य है या अनित्य ! विद्यमान 
स्तु नित्य और अनित्य दो प्रकार की होती है आत्मा की विद्यमानता 
द्व होने पर भी आत्मा नित्य है या अनित्य' ? इस संदेह को fala 
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१५६ न्यायभाष्ये-- 


नहीं हुई । देह से पथक होने के पहिले तो आत्मा का होना जिन हेतुओं 
से सिद्ध किया है उन्हीं से सिद्ध होगया । अब देह के नष्ट होने पर भी 
आत्मा विद्यमान रहता है इस पक्ष को सिद्ध करते हैं ॥ १८॥ 


° ° ते 
पूर्वाभ्यस्तस्मृत्यनुबन्याज्जातस्यहर्षेभयशोकसम्परतिपत्ते! ॥१९॥ 
जातः gai कुमारकोऽस्मिन्‌ जन्मन्यग्रृहीतेषु & हर्षभयशोकद्देतुषु ete. 
यशोकान्‌ प्रतिपद्यते लिङ्गानुमेयान्‌। ते च स्ृत्यचुबन्धादुत्पच्चन्ते नान्यथा | 
agaa परर्वास्यासमन्तरेण न भवति पूर्वाभ्यासश्च पूर्वजन्मनि सति 
नान्यथेति सिद्यत्येतदवतिष्ठते sagged” शरीरभेदादिति ॥ १९ ॥ 

भा०:-उत्पन्न हुये बालक को इस जन्म के अज्ञात आनन्द) भय, ओर 
शोक के कारणों से आनन्द, भय, और शोक, देखने में आते हैं और यह 
स्मरण की परम्परा से उत्पन्न होते हैं, अन्यथा नहीं । स्मरण की परम्परा 
पहिले अभ्यास के विना हो ही नहीं सकती है; और पहिला अभ्यास पूर्व 
जन्म के होने ही से होगा । तब यह सिद्ध होगया कि यह आत्मा देह 
लूटने के अनन्तर भी रहता है, नहीं तो तत्काल जन्मे हुये वालक को 
आनन्द आदि होने का क्या कारण कहोगे ? || १६ ॥ 

पढ्मादिपु प्रबोधसम्मीलनबिकारवत्तद्विकारः ॥ २० ॥ 

. यथा पद्मादिष्वनित्येषु प्रबोधः सम्मीलनं विकारो भवति एवमनिरयस्याः 
त्मनो हरपैभयशोकमम्प्रतिपत्ति ( विकारः ) स्यात्‌ । हेत्वभावादयुक्तम्‌ । AAT 
हेतुना पद्मादिषु प्रबोधसम्मीलनविकारवदनित्यस्यात्मनो हर्षा दिसम्प्रतिपत्तिरिति 
नात्रोदाहरणसाधम्यात्साध्यसाधनं हेतुनं वेधर्म्यादस्ति हेत्वभावात्‌ । असम्बद्धा” 


FPO NR WO जे कि 


g'a निकायविशिष्टाभिः शरीरेन्द्रियबुद्धिवेदनाभिः सम्बन्धः । aft 
प्रेतविषयकप्राथनाप्राप्तो सुखानुभवो ‘adv | श्रनिष्टविषयसाघनोपनिपाते तजि” 
हासोर्हानाशक्यता “भयम्‌! | इष्टविषयवियोगे सति तत्प्राप्त्यशक्यप्रार्थना शोकः । 
तदनुभवः *सम्प्रतिपत्तिः? | एकविषयानेकविज्ञानोत्पादोऽभ्यासः । प्रत्यक्षबुदि” 
निरोधे तद्नुसंन्धानविषयः प्रत्ययः aR, तद्नुशृहीतस्तदचुसंन्धानविषय' 
प्रत्ययस्तद्धावविषय: '्रत्यभिश्चानम्‌। अनुबन्धो भावनार्ट्रतिहेतुः ‘संस्कारः न्या 
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[अ०२ आ०२सू० १६-२१] आत्मनित्यत्वेहेत्वन्तरम्‌ Il १५७ 


dann थेकसुच्यते इति। हृशन्ताच्च हथांदि निमित्तस्यानिशृत्तिः या चेयमासे वि- 
ag विषयेषु हर्षा दिसम्प्रतिपत्ति :स्वृत्यनुबन्धक्कता प्रत्यात्मं गृह्यते सेयं पद्मादिस- 
सक्तेन त निवर्त्यते । यथा -चेय॑ न Raal तथा जातस्यापीति 1 
हियाना पणविभागः संयोगप्रबो घसम्मीळने क्रियाहेतुश्च क्रियाचुमेयः ! एवं 
च सति किं guda प्रतिषिध्यते । अथ निर्निमित्तः पद्मादिषु प्रबोधसम्मीलन- 
विकार इति meman हर्षादिसम्प्रतिपत्तिरिति । तच्च | २० ॥ 
`  भा०:- जैसे कमल आदि अनित्य वस्तुओं में खिलना और बन्द 
होना आदि विकार होते हैं, बैसे ही अनित्य आत्मा को भी हष शोक ce 
भय कीप्राति रूप विकार हो सकते हैं । अतएव आत्मा नित्य नहीं है । इस उदा- 
हरण में सम्बन्ध ओर विरोध दोनों न होने से न साधर्म्य से साध्य का 
साधन हेतु है और न बैधम्य के हेतु के अभाव से साध्य का साधन होता 
है । और दृष्टान्त से हषं आदि का निमित्तका खण्डन नहीं होता है ॥२०॥ 
नोष्णशीतवर्षकालनिमित्तत्वात्‌ पञ्चात्मकविकाराणाम्‌ ॥ २१ ॥ 
उष्णादिघु सत्सु आवादसत्स्वभावात्तन्निमिचाई पञ्च भूतानुप्रहेण fagat 
पद्मादीनां प्रबोधसर्मीळनविकारा इति न निन्निमित्ता$ । एवं हर्षादयोपि विका- 
रा निनित्ताद्धवितुमहन्ति न निमित्तमन्तरेण | न चान्यत्दर्वाभ्यस्तस्शृत्यनुव- 
स्थान्निसित्तमस्तीति । न चोत्पत्तिनिरोधकारणानुमानमात्मनो दृष्टान्तात्‌ । न 
हर्षादीनां निनित्तमन्तरेणोव्पत्ति३ नोष्णादिवन्निमित्तान्तरोपादानं हर्षादीनांतस्मा 
दयुक्तमेतत | gaa नित्य श्रात्मा ॥ २१ ॥ 
भा०:--पांच भूतों से उत्पन्न कमल आदिको के खिलना, बन्द होना 
आदि विकार कारणों से उत्पन्न होते हैं, विना कारण के नहीं । गर्मी, शीत 
ओर वर्षाकाल, उक्त विकारों के कारण हैं । ऐसे ही तत्काल जन्मे बालक 
के हर्षादिकों का कारण, पहिले जन्म में अभ्यास के स्मरण की परम्परा 
ही है, दूसरा निमित्त नहीं हो सकता है इसलिये आत्मा नित्य है ॥ २१ ॥ 
` ` प्रेत्याहारभ्यासकृतात्‌ स्तन्याभिलाषात्‌ ॥ २२॥ - `` 
` जातमात्रस्य वत्सस्य प्रबृत्तिलिङ्गः स्तन्यामिलाषो गृह्यते स च नान्तरेणा- 
हाराभ्यसम्‌ । कयायुक्त्या हश्यते डि शरीरिणां gar पी उचमानायामाहाराभ्या- 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 
१५८ न्यायभाष्ये- 
सकृतात्म्मरणानुबन्धादाहाराभिलाषः। न च पूर्षेशरीराभ्यासमन्तरेणासौ जातमा- 
त्रस्योपपद्यते | तेनानुमीयते भतपूरवे शरीरं यत्रानेनाहारोश्यस्त इति । स खल्वय- 
मात्मा पूव॑शरीराए्प्रेत्य शरीरान्तरमापन्न$:क्षुत्पी डित: पूर्वभ्यिस्तमाह!रमनुस्मरन्‌ 
स्तन्यमभिलषति । तस्मान्न देहभेदादात्मा भिद्यते भवत्येवो दुध्व देहमेदादिति२२ 
भा०:-जात मात्र (तुरन्त के उत्पन्न) बछडे की दूध पीने में प्रचरत्ति देखने 
से, दूध की इच्छा जानी जाती है । और वह भोजन के अभ्यास विन हो 
नहीं सकती है, क्योंकि ऐसा देखने में आता है कि भूख से विकल प्राणियों 
को आहार के अभ्यास से उत्पन्न स्मृति के योग से भोजन की इच्छा होती 
है और पूर्व शरीर के विना यह इच्छा उसी काल जन्मे को हो नहीं सकती, 
इससे अनुमान होता है कि पहिले इसका शरीर था जिसमें इसने भोजन 
का अभ्यास किया था । यह जीवात्मा मर कर, प्रथम शरीर से दूसरे शरीर 
में आया, भूख से दुःखी होकर, पहिले अभ्यास किये हुए आहार की स्मृति 
से दूध की इच्छा करता है, इस से यह सिद्ध होता है कि देह के नाश से 
आत्मा का नाश नहीं होता ÈN २२ ॥ 
अयसोच्यस्कान्ताभिगमनवत्तदुपसर्पणम्‌ ॥ २३ ॥ 
यथाखल्वयोऽम्पासमन्तरेणायस्क्ान्तसुपसपति एवमाहाराभ्यासमन्तरेशबाल: 
स्तन्यमभिछषति | किमिदमयसोऽयस्कान्तामिलर्पणं निर्नित्तमथ निमित्तादिति । 
निर्निमित्त तावत्‌ ॥ २३ n 
भा०:-जैसे लोहा अभ्यास के बिना ही चुम्बक के पास जाता है उसी 
प्रकार बालक भी श्रभ्यासके विना दूध की इच्छा करता है, इसलिये उक्त 
हेतुसे देह छूटनेके पीछे आत्मामी विद्यमानता सिद्धनहीं हो सकतीहे॥२३॥ 
नान्यत्र araq ॥ २४ ॥ 
यदि निर्निमित्तं छोष्टादयोप्ययरकान्तमुप्सपेयुर्न जातु नियमे कारणभस्तीति। 
ay निमित्तात्तत्केनोपलभ्यतइति । क्रियारिङ्गः क्रियाहेतुः क्रियानियमरिङ्गश् 
क्रियाहेतुनियमः । तेनान्यत्र प्रदत्यभावः बालस्यापि नियतमुपसपंणक्रियोपलम्पते 
नच्च स्तन्यामिलाषलिङ्गमन्यदाहाराभ्यासकृतातध्मरणानुबन्धात्‌ । निमित्तं ggr- 
न्तेनोपपा्यते न चाति निमित्त कस्य चिदुत्पत्तिः | न च दृष्टान्तो दृष्टममिला- 
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(अ० २ आ०२ सु० २३ -२५] आत्मनित्यत्वेयुक्त्यन्तरम्‌ ॥ १प९, 


a y तस्मादयसोश्यस्कान्ताभगिमनमढ्शटाम्त इति । श्रयः खल्वपि नान्यत्र 
प्रवृत्तिमवति न जात्वयोलोष्ट gosia किकृतोस्य नियम इति यदि कारणनि. 
यमात्स : क्रियानियमलिड्ग एवं बालस्यापि नियतविषयोभिलाप: कारणनियमा 
द्ववितुमहति। तश्च कारणमभ्पर्तस्मरणकम्यद्वेति द्रृष्टेन विशिष्यते। zeie शरी- 
ARMS इति | इतश्च नित्य आत्मा | कस्मात्‌ 11२४] 
न sees ओर चुम्वक का जो दृष्टान्त दिया, वह ठोक नहीं है, 
क्योंकि यदि लोहा विना कारण चुम्बक की ओर जाता हो, तो मट्टी का 
ढेला क्यों नहीं जाता है ? इससे यह वात स्पष्ट सिद्ध होती है कि लोहेका 
चुम्बक की ओर सरकना विन काग्ण नहीं होता है। क्रिया के देखने से उसके 
कारण का अनुमान होता है । क्रिया के हेतु का नियम है, इसलिये अन्यत्र 
प्रवृत्ति नहीं होती है। बालक की भी नियत क्रिया देखने में आती है अं र दुग्ध 
पीने की इच्छा का कारण भोजन के अभ्यास से उत्पन्न स्मृति के योग विना 
दूसरा हो नहीं सकता है। दृष्टान्त से निमित्त की उपपत्तिहोती है। विना नि- 
मित्त के किसी वस्तु की उत्पत्ति नहीं हो सकती है। दृष्ट इच्छा के कारण का 
बाधक दृष्टान्त हो नहीं सकता, इसलिये लोहे का Gers की ओर जाना, 
दृष्टान्त नहीं है, क्योंकि लोहे की भी प्रवृत्ति और स्थान में नहीं देखी जाती है। 
-कभी भी लोहा ढेले की ओर सरकता देखने में नहीं आया, यह नियम किस 
का किया हुआ है । यदि कहो कारण के नियम का, तो वालक की भी नि 
यत विषयक इच्छा, कारण के नियम से होनी चाहिये | अव रह गया यह 
विचार कि उसका कारणं आहार के अभ्यास का स्मरण, या ओर ही कुछ 
है, तो इसका उत्तर यही है कि जीवों की भोजन प्रवृत्ति आहार के अभ्यास 
की स्मृति से देखने में आती है, तो फिर जवतक दृष्ट कारण मिलै तो अदृष्ट 
की कल्पना करनी उचित नहीं, इसलिये आत्मा नित्य है ॥२४॥ क्योकिः- 
वीतरागजन्मादशनात्‌ ॥ २५.॥ 
सरागो जायतइत्यथादापद्यते | श्रयं जायमानो रागानुबद्धो जायते रागस्य 
र्वा चुभूतविषयालुचिन्तनं योनिः पूर्दानुभवश्च विषयाणामन्यस्मिन्‌ जन्मनि शरीर 
भन्तरेण नोपपद्यते | सोयमात्मा एवंशरीरानुभूत।न्‌ विषयान्‌ अनुस्मरन्‌ तेषुतेषु 
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रज्यते तथा चायं द्वयोजंन्मनोई प्रतिसन्धिः एवं एवंशरीरस्य पूर्वतरेण giam 
पवेतमेनेत्यादिनाञ्नादिश्वेतनस्य शरीरयोग: अनादिश्व रागानुवन्ध इति सिद्धः 
नित्यत्वमिति। कथं पुनर्शायते एवं विषयानु चिन्तनजनितो जातस्य रागो न पुन; gy 
भा०;--वीतराग पुरुष का जन्म नहीं होताहै, इससे सिद्ध होता है कि 
रागयुक्त पुरुष उत्पन्न होता है । पूर्व अनुभव किये विषयों की चिन्तन ही 
राग का कारण है । और विषयों का पूर्व अनुभव दूसरे जन्म के बिना 
शरीर के हो नहीं सकता है, यह आत्मा पहिले शरीर में भोगे विषयों का 
स्मरण करताहै, उन विषयों में आसक्त होता है । यह दो जन्मों का मेल 
है । इस प्रकार प्रथम शरीर का उससे पहिले शरीर के साथ, ओर वैसे ही 
उसका भी उससे पहिले शरीर के साथ सम्बन्ध जान लेना, इसी भांति 
चेतन आत्मा का शरीर के साथ अनादि सम्बन्ध है और अनादि राग की 
परम्परा है इससे आत्मा का नित्यत्व सिद्ध हुआ ॥ २५ ॥ 
सगुणद्रव्योत्पत्तिवत्तदुत्पत्तिः || २६ ॥ 
यथोत्पत्तिधर्मकस्य द्रव्यस्य गुणाः कारणत उत्पद्यन्ते तथोत्पत्तिधमेकस्या- 
सनो राग; कुतश्चिदुत्पद्यते । अत्रायसुदितानुवादो निदशनार्थः 1260 
भा०:-जैसे उत्पत्ति धर्मवाले द्रव्य के गुण उसके कारण ही से उत्पन्न 
Hae, उसी प्रकार उत्पत्ति धर्मवाला आत्मा की इच्छा भी किसी से प्रगट 
होती दै, जैसे वस्त्र के गुण काले, पीले आदि उसके कारण भत.से उत्पन्न 
होते हैं अर्थात्‌ काले सूत से काला और पीले से पीला बस्न बनता है इसी 
प्रकार आत्मा के गुण भी समझना चाहिये ॥ २६ ॥ 
न संकरपनिमित्ततवाद्रगादीनाम्‌ ॥ २७ ॥ 

न खलु सगुणत्रब्योत्पत्तिवदुत्पत्तिरात्मनो रागस्थ च । करमात्सङ्कलपनिमि- 
-तत्वाद्वागादीनास्‌ | अयं खलु प्राणिनां विषयानासेवमानानां संकढपजनितोरागो 
गुह्यते सिरत इवांजुभूतविषयाचुचिन्तनयोनि?। तेनानुमीयते जातस्यापि पूर्वा- 
-बुभूताथचिन्तनकृतोराग इति | आत्मोत्पादाधिकरशा रागोत्पत्तिर्भवन्ती संकढपा- 
दुम्यस्मिन्‌ रागकारणे सति वाच्या कार्य ट्रब्यगुण्वत । न चात्मोत्पादः सिद्धो नापि 
संकल्पादुन्यद्वागकारणमस्ति | तस्मादुक्त सगुण दृब्योरपत्तिवत्तयो रुत्पत्ञिरिति | 
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ime Rite tgo २७-२८] मनुष्यशरीराणापार्थिवत्वसाधनम्‌ ॥ १६१ 


योगोअप्रत्यास्वेय: । तत्र हि तस्य निवृत्ति: नास्मिन्‌ जन्मनि | तन्सयखाद्वाग 
peip Saa भावनाहेतु: तन्मयत्वसुच्यत इति जातिदिशेषाश्व राग 
विशेष इति । क्मखल्विद्‌ं जातिविशेषनिरव॑त्तक॑ तादारस्यात्ताच्डब्यम्‌ । तस्माद- 
ert oo अनादिश्वेतनस्य शरीरयोग इत्युक्तं aga 
कर्मानांमत्तचास्थशरीरंसुखदुखाधिष्ठानं तर दि ` 

ekia i sa nian oe 
संस्याविङलपेन शरीरप्रकृतिरित्ति प्रतिजानत इति | कि प os नत 

Monel snare त्र तत्वम्‌ ? ॥२७॥ 

4 3 त्मा के राग की उत्पत्ति 
ee bs सकतीहे) क्योंकि रागादिकों का कारण संकल्प है । विषयोंके 
भोगने वाले प्राणियों का रागसंकल्प से उत्पन्न हुआ देखने में 
ओर संकल्प का कारण wo t al se ih 

न्तन है, इससे 
अघुमान होता है कि उत्पन्न हुए बालक का राग पहिले जन्ममें अनुभव किये 
विषयों के विचार से उत्पन्न हुआ है । आत्मा के उत्पत्ति को कारण से राग 
की उत्पत्ति होतीहै, तो संकल्प से भिन्न रागका कारण रहते कही जाती है। 
अनित्य द्रव्य गुणों की भांति, आत्मा की उत्पत्ति तथा संकल्प से भिन्न 
राग का कारण सिद्धही नहीं होताहै, इसलिये तुम्हारा कहना ठीक नहीं है। और 
यदि संकल्प से भिन्न राग का कारण कहोगे, तो भी धर्म और अधर्म 
इनसे पथक्‌ दूसरा क्या होगा ? पर ऐसा कहने से भी आत्मा का पहिले 
शरीर के साथ संयोग मानना ही पड़ेगा, क्योंकि विन शरीर के धर्म या 
अधर्म हो नहीं सकता है । स्वकृत कर्म निमित्तक आत्मा का शरीर, सुख 
दुःख भोग का आधार है । अब उसकी परीक्षा की जाती है॥ २७॥ 
पार्थिवं garada: ।। २८ ॥ 
वत्र मानुषं शरीरं पार्थिवम्‌ । कस्माद qataqa: | गन्धवती एथिवी 
भन्धवच्च शरोरम्‌ । श्रबादीनामगन्धरवात्‌ तत्प्रकृत्यगन्धं स्यात । न faga- 
बादिभिरसंपक्त्या परथिव्यारब्धं चेटटेन्द्रियार्थाश्रयमावेन कल्पते इत्यतः पञ्चानां 
भूतानां संयोगे सति शरीरं भवति | भूतसंयोगो हि मिथः पञ्चानां न निषिद्ध 
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इति । आप्पत्तजसवायब्यानि छोकान्तरे शरीराणि तेष्त्रपि भूतसंयोग: geng- 
तन्त्र इति | स्याल्यादिद्रव्यनित्पत्तावपि निःसंशया नाबादिसंयोगसन्तरेण 
निष्पत्तिरिति । पार्थिराप्यतैससं तदुगुणोपलब्धेः निःश्वासोच्छ्‌ वासोपलव्धेश्चा' 
तुभौतिकं गन्धक्लेदपाक्यद्रावमाशदामेभ्यः पाञ्चभौतिकं त इमे सन्दिग्धाद्ेतव 
इत्युपेक्षितवान्तूत्रङार$ | कथं सन्धिग्धाः सति च प्रकृतिभावे भूताना aaia. 
लब्धिरसति च संयोगाप्रतिषेधात्‌ सन्नहितानाप्रिति। यथा स्थाल्य़ासुदकतेजो 
चाय्वाकाशानामिति । तदिदमनेकभूनप्रक्ृति शरीरमगन्धमरसमरूपमस्पशे च 
प्रकृत्यनुविधानात्स्याव । न त्विघमिन्थभूवं तस्मात्पाथ्रिवं गुणान्तरोपलूब्धे॥॥२८॥ 
भाः०--मनुष्य का शरीर पार्थिव (पृथ्वी का विकार है) गुणान्तर की 
उपलब्धि होने से । क्योंकि प्रथिदी गन्धवाली है और शरीर में भी गन्ध 
है। जो जल, अग्नि, आदि भूत शरीर के कारण होते, तो शरीर निर्गन्ध 
होता, क्योंकि जल आदिको में गन्ध नहीं है किन्तु जलादि से मिली हुई: 
पृथ्वी से यह उत्पन्न हुई है, इनके मेल विना उत्पन्न नहीं हो सकता है । पांच 
भूतों के संयोग से शरीर बनता है, क्टोंकि भूतों का संयोग वियोग परस्पर 
विरोधी नहीं है, किन्तु जलादि निमित्त कारण हैं । जल, तेज, ओर गयु 
सम्बन्धी शरीर अन्य लोकों में हैं, उनमें भी और और भूतों का संयोग 

विद्यमान ही है ॥२८॥ 

श्रुतिप्रामाण्याच्च ॥ २९ ॥ 

‘ga ते eggan दित्यत्र मन्त्रे, थिवी ते शरीरमिति’ aa तदिदं 
प्रकृती विकारस्य प्रलयाभिधानमिति। ‘gd ते sg dir इत्यत्र मन्त्रा 
न्तरे ' एथिरी ते शरीर स्ट्ृणोमीति? श्रूयते । सेयं कारणाद्विकारस्य efaa- 
धीयते इति । स्थ ल्यादिषु च तुषणज'तायान। मेककार्यारम्भदर्शनाहु भिन्नजःतीया- 
नामेकककार्यारम्भ'नुपपत्तिः | श्रथेदानीमिन्द्रियाणि प्रमेथक्रमेण विचार्यन्ते- 
femsas न्याहो Rag भोतिकानीति | कुतः संशय; ळ्या f 

भा०--वेद के प्रमाण से भी मनुष्य का शरीर पार्थिव सिद्ध होता है । 
( वेद में जिखा है कि ) तिरा चक्षु सूर्य को प्रप्त होरे’ और शरीर पृथ्वी 
में मिले, ऐसा वेद के मन्त्र से स्पष्ट प्रतीत होता है, उस मन्त्र में जिसका 
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[अ० ३ आ० १ सू० २६-३१] इन्द्रियपरीक्षों ॥| १६३ 
l “दरया को परीक्षा कियी जाती है । 
| कृष्णसारे सत्युपलम्भाद्व्यति रिच्य चोपलम्भात्संशय: ।;३०॥ 
कृष्णपाएं भौतिकं तस्मिन्नजु डि ; 
व्यतिरिच्य ieee i तत शी 
प्राप्यकारित्वसिन्द्रिगाणां तदिदमभोतिकत्वे ee : hg 
आ) है" atl se भवति | एवसुभयघर्माप- 
ate, की काली पुतली भौतिक है, उसके ठीक रहने से रूप 
पक अन पमा oor नत पप eT 
क ग क कव होगी जव इन्द्रिय 
ब्यापक होगा और जो व्यापक हुआ तो भौतिक नहीं हो सकता है, इस 
प्रकार दो धर्म पाये जाने से सन्देह होता है । इन्द्रिय भौतिक नहीं है इस 
बात को सिद्ध करते हैं ॥३०॥ ` 
महदणुग्रहणात्‌ ॥३१॥ 
महदिति महत्तरं महत्तमं चोपलभ्यते यथा न्यप्रोधपर्वतादि | अण्वितिश्वणु 
तरमणुनमं च Tes न्यग्रोधधानादि | तदुभयमुपलभ्यमान TAR भौतिकत्वं 
बाधते। भोतिक हि यावत्तावदेवव्याप्नोति श्रभौतिकं तु a शत) 
न महदणु पहणमात्रादभोतिकत्वं उिसुऱ्वं चे नेद्रयाणांशक्यंप्रतिपत्तम | इदं बलु:-- 
Wo:—aa, पहाड़, आदि बड़े से बड़े पदार्थ और खसखस के दाने 
से लेकर छोटे से छोटे पदार्थों का आंख से ज्ञान होता है, ये दो बातें नेत्र 
के भौतिक होने में बाधक हैं | क्योंकि पदार्थ जितना बड़ा होगा उतने at 
प्रमाण के पदार्थ को व्याप्त करेगा यह नहीं हो सकता है कि अंगुल भर का 
पदार्थ विलस्त प्रमाण वस्तु को व्याप्त कर सके और जो भौतिक नहीं है 
R विभु होने से सबका व्यापक हो सकता है ॥३१॥ 
रश्म्ययसन्चिकर्षविशेषात्तद्ग्रहणम्‌ ॥ ३२ ॥ 
तयोमंहृदयवोभ्रहणं वक्षूरश्मेरर्थत्य च सन्निकर्षविशेषाद्धवति यथा प्रदीः 
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१६४  न्यायभाष्ये-- हि 
परश्मेरथस्य चेति । रश्म्पर्थपन्निकर्षश्वावरणलिङ्ग: चाश्चुषो हि रश्मिः ser- 
दिभिरावृतमर्थ न प्रकाशयति यथा प्रदीपरश्मिरिति। आवरणानुमेयत्वेलती दमाह ॥ 
O mR छोटे का ज्ञान आंख की किरन और पदार्थ के संयोग 
विशेष से होता है, जैसे दीप की किरन और वस्तु के मेल से प्रत्यक्ष होता 
है नेत्र की किरन से भीत के आड़ में घरी वस्तु का ज्ञान नहीं होता है, 
इससे जान पड़ता है कि आंख की किरन का संयोग भीत के बीचमें आने 
से पहार्थ के साथ न हुआ, इसी लिये उसका प्रत्यक्ष नहीं हुआ जैसे दीप 
से आड़ में रकखी हुई वस्तु का ज्ञान नहीं होता है ॥३२॥ 
तद्नुपलब्धेरहेतुः ॥ २३ ॥ 
रूपस्पशंवद्धि तेजो महर गदनेकद्रव्यवरत्वादुपवत््वा्चोपलब्धिरिति प्रदीपवत्‌ 
प्रत्यक्षत उपलभ्येत चाक्लुपो रश्मियंदि स्यादिति ॥३३॥ 
भा०:--जो नेत्र में केरन होती, तो दीप की भांति देख पड़ती,पर दे- 
खने में नहीं आती है इससे यही सिद्ध होता है कि आंखमें किरन नहीं है॥३३॥ 
नाचुमीयमानस्य प्रत्यक्ष तोऽनुपलब्धिर भावहेतुः 11३४॥ 
सन्षिकषप्रतिषेधार्थेनावरणेन लिङ्गेनानुमीयमानर्य रश्मेय्या प्रत्यक्षतो ऽनुप- 
छ:ब्धन्नांसावभावं प्रतिपादयति यथा चन्द्रमसः प रभागस्यषृथिऽ्याश्चाधोभागस्य ३४ 
भा०:-अनुमान से जो पदार्थ सिद्ध हो गया है, उस का यदि प्रत्य्त से 
ज्ञान न भी हो, तो भी अभाव नहीं हो सकता है, जैसे चन्द्रमा का पिछला 
भाग ओर पृथ्वी का नीचे का भाग । ( प्रत्यक्ष न होने पर भी ) जब अनु- 
मान से fag हो गया तब कोई उस के अभाव को ' देख नहीं पड़ता है' केवल 
इतना कह कर सिद्ध नहीं कर सकता है, क्योंकि जब कोई पदार्थ बीच में 
आजाता है तव उस के आड़ में रक्खे हुये पदार्थ का आंख से प्रत्यच्त नहीं 
होता है। आड़ के होने से उस वस्तुके साथ नेत्र की किरन का संयोग नहीं 
होता है इसीलिये उस का प्रत्यक्ष नहीं होता है | अब इस अनुमान का देख 
नहीं पड़ता यह कह कर कोई खण्डन नहीं कर सकता है ॥ ३४ ॥ 
रव्यगुणधर्म भेदाच्चोपलन्धिनियमः ॥ ३५ ॥ 


भिन्नः asad gaaat guada महदंनेकदब्यवच्च विषक्तावयवमाऽ 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


a. 


base $ 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 
[aro ३ आ० १ सू० ३२-३६] इन्द्रियभोतिकत्वेयुक्तिः ॥ १६५ 


gai प्रत्यक्षतो नोपलभ्यतै स्पशंस्तु शीतो गृह्यते | तस्यद्रव्यस्याचुबन्धात्‌ हेमन्त 
शिशिरो कल्पेते | तथाविधमेव च तेजसं द्रव्यमनुद्रूतरूपं सह रूपेण नोपलभ्यते स्पर्श- 
स्खस्योष्ण उपलभ्यते तस्य द्रव्यस्याजुबन्धाद्‌ प्रीद्मवसन्तकल्पेतेयत्रत्वेषाभवति३५ 
भा०:-द्रव्य और गुण के धर्म के भेद से उपलब्धिका नियम है, अत्यन्त 
सूचम अवयव जिस के अलग २ हो रहे हैं ऐसा जल रूप द्रव्य आकाश में व्याप्त 
हता है, जिस के कारण हेमन्त और शिशिर ऋतु होते हैं। ऐसे ही तेजके अति 
सूक्ष्म किरन वायु में भरे ग्हते!हैं जिस से गर्मी होती है । यद्यपि वे देख 
नहीं पडते हैँ तो भी गर्मी, सदी के होने से अनुमान किये जाते हैं TEAT 
अनेकद्रव्य सपवायात्‌ रूपविशेषाञ्च SAAT: ॥ ३६ ॥ 
यत्र रूपं च द्रव्यं च तदाश्रयः प्रत्यक्षत उपलभ्यते रूपविशेषस्तु AATA 
तकव चिद्रू पोपलदिधः agaaa द्रव्यस्य क्व चिदनुपलब्धिः स रूपधमों यसुद्भ- 
वसमाख्यात इति । अनुद्भूतश्चायं नायनो रश्मि; तस्मात्प्रत्यक्षतो नोपलभ्यत- 
इति | gea तेजसो धर्ममेद उद्भूतरूपस्पश प्रत्यक्षं तेजो यथा आदित्यरश्मयः | 
उच्गूतरूपमबुद्धतस्पशै च प्रत्यक्षं यथा प्रदीपरश्मयः । उद्धतस्पशंस्यमबुद्धतरूपम- 
प्रत्यक्ष यथाबादिसंथुक्तं तेजोऽनुद्भूतरूपस्पशोऽप्रत्यच्तः चाश्चुवोरश्मिरिति ॥३६॥ . 
भा०:--अनेक द्रव्य के समवाय और रूप विशेष से रूप का ज्ञान होता 
है । जहां रूप और उस के आश्रय का प्रत्यन्त होता है वहां विशेषरूप रहता 
है। जिस के रहने से कहीं रूप का ज्ञान होता है और उसके न रहने से कहीं 
रभ्य का ज्ञान नहीं होता है, यही रूपका धर्म उद्भूत कहता है । नेत्र की 
किरन में उदूभूत रूप नहीं है, इसी लिये उस का प्रत्यक्ष नहीं होता है तेजके 
धर्म का भेद देख पड़ता है । कोई तेज ऐसा होता है जिस में saya रूप 
और उद्भूत स्पर्श रहता है, जैसे सूर्य की किरन प्रत्यक्ष है, किसी में उद्भूत 
रूप और अनुदभूत स्पर्श होता है जैसे दीप की किरन इस का भी उद्भूत 
रूप होने से प्रत्यच्त होता है । कहीं तो उद्भूत स्पर्श और अनुदूभूत रूप 
रहता है जैसे गर्म जल में तेज का स्पर्श तो होता है, परन्तु रूप देख नहीं 
पडता है अर्थात्‌ जिस तेजमें रूप और स्पर्श दोनों उद्भूत रहेंगे उसके रूप 
और स्पर्श प्रत्यक्ष जान पड़ेंगे जिस में उद्भूत रूप ओर अनुद्भूत स्पर्श 
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१६६ न्यायभाष्ये- sé 
होगा उस के केवल रूप का बोध होगा और स्पर्श का नहीं । ऐसे ही जिस 
में उद्भूत स्पर्श और अनुदूभूत रूप रहेगा उस के केवल स्पश का ज्ञान 
होगा नेत्र की किरन में न तो उद्भूत रूप है और न उद्भूत स्पर्श ही है | 
फिर इस का प्रत्यक्ष क्यों कर हो सकता है? ॥ ३६ Ul 
कमका रितश्चेच्ियाणां व्यूहः पुरुषार्थतन्त्र: ॥ ३७ | 
यथा चेतनास्याथों विषयापलब्धिभूतः सुखदुःखोपल'डघभ्नृतश्च कउपते ad- 
न्द्रियाणि व्यूढानि विषयप्राप्त्यर्थश्र रश्मेश्चाञचुषस्य व्यूहः रूपस्पशानसिठ्यक्तिश्च 
उय्वहारप्रल्कृप््यर्था दव्यविशेषे च प्रतीघातादावरणोपपत्तिठ्यवहारार्था । सवं 
द्रव्याणां विश्वरूपो व्यूह इन्द्रियवत्‌ कर्मकारितः पुरुशाथतन्त्रः कर्म तु धर्माध- 
मभूतं चेतनस्योपसोगार्थमिति ॥ ३७ ॥ . 
भा०:-इन्द्रियों की रचना कर्मकारित पुरुषार्थ के आधीन है नेत्र के किरन 
की बनावट विषय के प्रत्यच्त होने के लिये है । उस के रूप और स्पर्श का 
ज्ञान नहीं होता है किसी goad रोक होने से आवरण की उपपति होती है। 
सव पदार्थों की सब रचना इन्द्रिय के भांति कर्मकारित पुरुषार्थ के आधीन 
` है धर्म ओर अधर्म रूप कर्म चेतन के उपभोग के लिये माने गये हैं ॥३७॥ 
अव्यभिचाराच् प्रतिघातो भोतिकधर्मः ॥ ३८ ॥ 
यश्चावरणोपलम्भा दिन्द्रियस्त्र दृव्यदिशेषे प्रतिघातः स भौतिकधमों न तानि 
व्यभिचरति नाभोतिक्र प्रतिधातधमकं दृष्टमिति । अग्रतिघातस्तु व्यभिचारी 
भोतकामौतिकयोः समानत्वा दृति । यदपि मन्यते प्रतिघाताङ्गौ तिकानीन्दरि 
याणि श्रप्रतिधाताद्गौतिकानीति प्रःकम्‌ i genga: काचाश्र पटलस्फटिका- 
न्तरितोपलब्धेः तन्न युक्तम्‌ । कस्माद्‌ यस्माद्गोतिकमपि न प्रतिहन्यते Eara- 
पटळस्फरिकान्तरितप्रकाशात्‌ प्र दीपरश्मीनां enenfag पाचकस्य तेजसोऽप्रति 
घातः | उपपद्यते चानुषळब्धिः कारणमेदात ॥ ३८ ॥ 
भा०-व्यभिचार न होने से प्रतिघात ( रुकना ) भूतों का धर्म है,जो 
आइ रहने से किसी द्र्य में इन्द्रिय की रुकावट होती है, वह भौतिक धर्म 
है । अभौ तेक पदार्थ प्रतिघात धर्मवाला देखने में नहीं आता है, अप्रति" 
घात तो भौतिक ओर अभौतिक में समान रूप से व्यभिचारी है ।'जो प्रति" 
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f ०१ 3O 2 qo $- न्द्रियाणांप्र A 
[अ०३आ० १ सू० ३७-४०] इन्द्रियाणांप्राप्यकारित्वम ॥ १६७ 


घात से इन्द्रियों को भौतिक 
को अभोतिक भी मानना es ति हज 
१ काच ओर feat के वीच में 
विद्यमान रहते भी दीपक की किरन नहीं रुकती है । बटलोई के भीतर तेजके 
प्रवेश होने से वस्तु पक जाती है ॥ ३८॥ 
मध्यन्दिनोल्काप्काशानुपलब्धिवत्तदनु पलब्धि: ॥ ३० 
यथाऽनेकद्रव्येण समवायादुरूपविशेराञ्चोपलव्धिरिति सत्युप्लब्धिकारणे म- 
ध्यन्दिनोल्काप्रकाशो नोपलूभ्यते श्रादित्यप्रकाशेनामिभूत: | एवं महदनेकव ठयव- 
सवाद्रूपतिशेषाच्चीपलड्छरिति सत्युपल्लव्विकारणे चाक्षुपोरश्मिनोपलम्पतेनिप्ि 
aaga: | TA व्याख्यातमचुद्भूतरूपस्पशस्य HOII प्रत्यक्षत्रो 3नुप छ व्धरिति 
रत्यन्तानुपळब्धिश्चाभावकारणं यो डि ब्रवीति ळोध प्रक्ञाशो मध्यन्दिने आदित्य 
प्रकाशामिभवान्नोपलभ्यते इति तस्येतत्म्यात्‌ ॥३९॥ 
भा०:-जेसे दिन में सूर्य के प्रकाश से छिपे होने से नक्षत्र का प्रकाश 
जान नहीं पड़ता है (परन्तु दिन में भी नक्षत्र उदित रहते हैं) ऐसे ही ज्ञान 
के कारण रहते भी दूसरे निमित्त से नेत्र के किरन का ज्ञान नहीं होता है। 
र वह निमित्त पहिले बतला दिया है, अब भी adie हैं। जिस पदार्थ में उदर 
मूत रूप और उद्भूत स्पर्श नहीं रहते उस का प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं होता है॥३६॥ 
न रात्रावप्यचुपलब्धेः || ४० ॥ 
अप्यनुमानतोऽनुपलब्धेरिति | एवमत्यन्ताचुपलऽ्येलोध्प्रकाशो नास्ति न 
तेवं चक्षुपो रश्मिरिति | उपपन्नरूपा चेयम्‌ 1 ४० ॥ 
भा०:-अब इस पर कोई यह शंका करते हैं कि मट्टी के ढेलों में भी प्र- 
काश है, पर सूर्य के प्रकाश से तिरोहित हो जाता है, इस से देख नहीं पड़ता 
है इस का उत्तर-यदि ढेले में प्रकाश होता, तो रात को देख पड़ता, पर 
R रात में भी नहीं देख पड़ता है इसलिये इस में प्रकाश नहीं है ॥ ४० ॥. 
पह्मप्रकाशानुग्रहाद विषयोपल्वव्धेरनभिव्यक्तितोऽनुपज्ञब्धिः ॥४ १॥ 
बाह्येनप्रझाशेना नुगड़ी तंचक्षुविषयप्राह क तद भावेऽनुपलब्िः | सति च प्रकाशा- 
WR शीतस्पंशोंपलड्धांचसत्यांतदाश्रयस्यद्रब्यस्पचक्चुषा प्रहणंरूपस्यानुद भूतरवा 
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१६८ न्यायभाष्ये-- 


स्सेयं रूपानभिव्यक्तितोरूपा श्रयस्यद्वव्यस्याचुपलब्घिट् शतत्रयदुक्तंतदनुपलञ्घेरहदेतु 
रित्येतदयुक्तम]कस्मांत्पुतरमिभवो5नुपलब्धिकारणंचा क्षुपस्यरशमेनोंच्यतड्ति 1४१ 

भा०: वाहिर के प्रकाश की सहायता से नेत्र, विषय का ज्ञान कराता 
है और उस के न रहने से ज्ञान नहीं होता है कही प्रकाश की सहायता रहते 
आर शीतस्पर्श का ज्ञान होते भी, उस के आश्रय द्रव्य का नेत्र से ज्ञान नहीं 
होता है, क्योंकि उस में उद्भूत रूप नहीं है, HA वायु रूप की अनभिव्यक्ति 
(प्रकट नहीं) से रूप के आधार द्रव्य की अनुपलब्धि देखने में आती है॥४१॥ 


अभिव्यक्तो चाभिभवात्‌ ॥ ०२॥ 
वाह्मप्रकाशालुग्रहनिरपेक्षितायां चेति चार्थ. । यद्रपममिव्यक्तसुदुभूत॑ बाह्य- 
प्रकाशाचुप्रहं च नापेक्षते तद्विषयोऽभिभरो विपर्ययेऽभिभवाभावात्‌ । agga 
रूपत्वाच्चानुपछभ्यमानं वाह्यप्रकाशानुप्रह/ऽ्चोपलभ्यमानं नाभिभूयतइति पुव- 
मुपपन्तमस्ति चाक्षुपो रश्मि रिति ॥ ४२ u 
भा०:--जो रूप उदूभूत होता है ओर वाहिर के प्रकाश की अपेच्ता 
नहीं रखता है उसका अभिभव होता है ओर जो ऐसा नहीं, उसका अभि- 
भव नहीं होता है, इससे सिद्ध हुआ कि नेत्र में किरन है ॥ ४२ ॥ 
नक्तश्चरनयनरश्मिदशनाश्च 11331 
दूश्यन्तेहिनक्तंनयनरश्मयो नक्तञ्चराणांबृषदं श प्रश्रतीनतेनशेपस्यानुमान- 
मिति।जातिमेदवदिन्द्रियभेदइतिचेद्‌ धमभेदमात्रं चानुपपल्‍्नमावरणस्यप्राप्तिप्रति- 
घेघाथेस्यदशनादिति । इन्द्रियार्थसन्निकपंस्यज्ञानकरणत्वानुपपत्ति॥कस्मात्‌ ।४३। 
भा०:--रात में विचरने वाले विलाव, सिंह आदि के आखों में किरन 
श्रन्धेरी में स्पष्ट देख पड़ती हैं इससे दूसरे जीबों के नेत्रो में भी किरन का 
अनुमान होता है । इन्द्रिय और अर्थ के संयोग को ज्ञान का कारण माना 
है ॥ ४३ ॥ क्योंकिः- 


अप्राप्य ग्रहणं काचाम्रपटलस्फटिकान्तरितोपलब्धेः ॥ ४४।। 
तृणादिसर्प द द्वव्यं काचेऽभ्रपरले वा प्रतिइ तं दृष्टमव्यवहितेन सन्निकृष्यते 
angea वे प्राप्तिव्यंवधानेनेति । यदि च रशम्यर्थृसन्निकषों प्रहणहेतुः स्य 
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[अ०३ आ० १ सू० ४२-४७] इन्द्रियाणांप्राप्यकारित्वम्‌ ॥ १६९ 


लत जळाली मार ee 
Rafe | श्रत एवा भौतिकानि men- 
कारित्वं हि भौतिकघमे इति न ॥ ४४ || 

भा०:--काच, अञ्रक) औ बिल्लोर केवीच में रहते भी ज्ञान होने से 
इन्द्रिय विषय को प्र्न होकर ज्ञान के कारण हैं और इसीसे यह भी सिद्धहोता 
है कि ये अभौतिक हैं क्योंकि पहुंच कर काम करना wal का धर्म है ॥४४॥ 

छुड्याम्तरितानुपलब्धेरपतिपेधः ॥ ४५ ॥ 

श्रप्राष्यकारित्वे लतीन्द्रिपाणा कुड्चान्तरितस्याचुपलब्धिम्न स्यात । grey. 
कारिरवेऽपि तु काचाश्रपटलस्फरिकान्तरित्तोपलव्धिन स्यात्‌ ॥ ४५॥ ` 

भा०:--जो इन्द्रिय अप्राप्त होकर ज्ञान के कारण होते, तो भीत के बीच 
में रहते भी पदार्थ का ज्ञान हो जाता है, और जो कहो कि इन्द्रिय पहुँच कर 
ज्ञान कराते, तो काच आदि के वीच में रहने से ज्ञान न होना चाहिये evil 

अप्रतीघातात्सन्निकर्षोपपत्तिः || ४६ || 

न च काचोञ्ञ्रपटलंवा नयनरश्मि विष्टन्भाति सोऽप्रतिहन्यमानः सन्नि- 
ava इति यश्च मन्यते न भोतिकस्याप्रतिधात इति तन्न ॥ ४६ ॥ 

भा०:--प्रतिघात न होने से सन्निकर्ष की उपपत्ति होती है। काच 
ओर अभ्रक नेत्र के किरन को रोकते नहीं, इस लिये इन्द्रिय और अर्थ 
का संयोग होता है ॥ ४६ ॥ 

आदित्यरशमेः स्फटिकान्तरितेपि दाह्य ऽबिघातात्‌ || ४७ ॥ 

नादित्यरशमेरविधातात्‌ स्फटिका न्तरितेऽप्यरिद्याताद्‌ दाह्येऽविधातात्‌ । श्रवि- 
घातादिलि च पदाभिसम्बन्धमेदाद्वाक वभे इति ॥ यथावाक्यं चार्थभेद इति | 
भ्रादित्यरश्मिः कुम्भादिषु न प्रतिहन्यतेऽरिधातात्‌ । कुम्भश्थसुदकंतपति प्राप्ती 
हि ब्रठपान्तरगुणस्य उष्णस्य स्पशंस्य म्हणं तेन च शीतस्पर्शामिभव इति । 
स्फटिकाल्तरिंतेऽपि प्रकाशनीये प्रदीपरश्मीनामप्रतिधातः श्रप्रतिधातात्प्राप्तस्थ 
प्रहणमिति । भर्जनकपालादिस्थं च द्रव्यमाग्नेयेन तेजक्षा दह्यते तत्राविघाता- 
प्राप्ति; प्राप्तौ तु दाहो नाप्राप्पकारि तेज इति! अचिधातादिति च केवळ qg- 

२२ 
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१७० : न्यायभाष्ये-< 


सुपादीयते कोऽप्रमविघातो नाम । agaaa ठग्वधायकेन दळ्येण 
adat द्रव्यस्यादिष्म्भः क्रियाहेतोरप्रतिबन्धः प्राप्तेरप्रतिषेध इति । xe हि 
कलशनिपक्तानामपा वहिः शीतरपशंग्रहणम्‌ । न चेन्द्रियेणास apee द्रभ्य्य 
स्पशोंपलब्धि: get च प्रस्पन्दपरिस्रवी। तत्र काचाश्रपटलादिभिनायनरशमेरप्रति 
malganda सह सन्निकर्षादुपपन्नं ग्रहणमिति ॥ ४७॥ 
—aa की किरन घड़े आदिकों में रुकती नहीं, . इसलिये घडा 
का पानी गरम हो जाता है, संयोग होने से दूसरे द्रव्य के उष्ण स्पर्श का 
प्रहण करता है, इससे शीत स्पर्श का अभिभव हो जाता है | प्रकाश योग्य 
पदाथ में विल्लौर के वीच में रहते भी दीपक की किरन रकती नहीं । रुका 
बट न होने से प्राप्त का ग्रहण हुआ । भजने के खपडे में रक्खी हुई वस्तु 
अग्नि क तेज से पकती है, वहाँ भी रोक न होने से तेज पहुंच कर जलाता 
है विन पहुंचे जला नहीं सकता, इससे सिद्ध हुआ कि काच आदि पदार्थों 
से नेत्र के किरन रुकते नहीं हैं, पदार्थक संयोग होनेहीसे आदि ज्ञान होताहै।४७॥ 
नेतरेतरधर्मप्रसङ्कात्‌ ।। ४८ ॥ 

काचान्नपटळा दिवद्द( कुढ्यादिभिरप्रातीवात कुब्यादिवद्दा काचाश्रपटलादिमि 
प्रतीघात दात प्रसञ्यते नियमे कारणं वाच्यमिति॥ ४८ n 

भा०:--परस्पर धम के प्रसंग से तुम्हारा कहना ठीक नहीं है अर्थात्‌ 
काच अवरक की भाँति भीत आदि पदार्थों से रोक नहीं होती, या भीत 
आदिको की नाई काच आदिको से भी रोक होती है ऐसा क्यो नहीं, 
नियम में कुछ कारण वतलाना चाहिये ॥ ४5 ॥ 


आदर्शोदकयो; प्रसादस्वाभांव्याद्र पोपलब्धिवत्त दुपलब्धिः ॥४९॥ 
श्रादशोंदकयो: प्रसादो रूपविशेषः स्वो धर्मों नियमदशंनात्‌ प्रसादस्य 


वा हवो धमों रूपोपलम्भनम्‌ | यथाऽऽदृशंप्रतिहतस्य परात्रृत्त स्य ATTN 
स्वेन सुखेन सन्तिक्षे सति स्वसुखोपलम्भनं प्रतिबिस्बप्रहणाख्य़मादशेखूपा 
चुप्रहात्तन्निमित्तं भवति ! ्रादशरूपोपघाते तदभावात्‌ कुञ्यादिषु-च प्रतिः 
विम्ब्प्रहणं न भवति । एवं काचाश्रपरलादिमिरविघातश्चच्तरश्मेः कुड्या दिमिश्च 
प्रतिघातो दृठ्यस्वभावनिय॒मादिति ॥ ४९॥ स 
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EQ ३श्वा०१सू० ३८-५०] इन्द्रियेकत्वनिरास: ॥ me 

चे 0 
भा०--जैसे दपण और जल का स्वच्छस्वभाव होने से रूपका ज्ञान 

होता है ऐसे ही उस की उपलब्धि होती है । काने को यट 

है कि इस में नेत्र की किरन जाकर _ हि बह सत्याला 

हो उस का ज्ञान करा देती है; ऐसा = से लोटती है, और मुख से संयुक्त 

प्रतिबिम्ब के ग्रहण करने की sie नही nee ho bi sisi, ide 

a तवा त नी किक es १ श्त सिद्ध दा ग्या कि i 

होती है । ये सव बात पदार्थ के स्वभ hie oe ang ie भीतादि से 
दृष्ठाचुभितानां नियोगप्रतिषे Rn 

l ni dds ae " 

Ei ५ X 3 परीक्षमाणेन दृष्टानुमिता अर्था; 
शक्या नियोक्तुमेवं भवतेति । नापि प्रतिषेदुमेवं न भवतेति a होदसुपपद्यते 
रूपवद्न्धोऽपि चाक्षुषो मवस्विति zaag रूपं agi मा भूदिति अग्तिप्रति- 
पत्तिवदुमेनो दकप्रतिपत्तिरपि भवत्विति उद्काम्रतिपत्तिवद्वा धूमेनारिनिप्रतिपत्ति 
( रपि ) माभूदिति | कि कारणं यधा खल्वर्था अवन्ति य एवं स्वो भावः स्वो 
ad इति तथाभूताः प्रमाणेन प्रतिपचन्तद्वति। तथाभूतविषयक हि प्रमाणमिति । 
इमो ag निचोगप्रतिपेधी waar देशितो काचाञ्जपठलादिवद्वा कुड्यादिमिरप्र- 
तिघातो भवतु कुब्बा दिवद्वा काचा्रपटलादिभिरप्रतीघातो मा भूदिति । at ger- 
बुमिताः खल्निमे geqaat: प्रतिघाताप्रतीघातयोद्यु पलब्ध्यनुपलब्धो व्यवस्था- 
पिके । व्यवहिताजुपलब्ध्याञनुमीयते कुङ्यादिभिः प्रतिघातो व्यवहितोपळब्ध्या$ 
Fa काचाञ्जपरलादिभिरप्रतिधात इति अथापि खल्वेकमिदमिन्द्रियं बहूनी- 
न्त्र्याणि वा | कुतः संशय ॥ ७० ॥ l 

, भा०--प्रत्यक्ष सिद्ध, या अनुमान किये पदार्थो के नियोग ओर प्रति- 
-पेध अनुपपन्न हैं । अर्थात्‌ रूप की नाई गन्ध भी नेत्र का विषय हो जाय, 
या गन्ध की भांति रूप भी नेत्र का विषय न हो । धूम से जेसे आग का 
अनुमान होता है, बैसे ही जलका भी क्यो नहीं होता है? या जेसे जल का 
अनुमान नह होता है बैसेही आगका भो न हो, यह नहीं हो सकता है, क्योंकि 
जो पदार्थ. जैसे हैं और जैसे उनके स्वभाव हैं वैसे ही प्रमाण से fag होते 
हैं। यह जो तुमने विधि और निषेध किये कि काच आदि की नाई भीत 
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आदिकों से रोक न हो या काचादिको से भी भीत आदि के भांति रोक हो 
जाय वह ठीक नहीं है क्योंकि यह पदार्थों के स्वभाव प्रत्यच्त और अनुमान 
से सिद्ध किये हैं । उपलब्धि और अनुपलब्धि ये दोनों प्रतिघात और अप्र- 
तिधात की निश्चय कराने वाली हैं । भीत की आड़ में रक्खी वस्तुकी नेत्र 
से उपलब्धि न होने सें अनुमान होता हैकि भीत से दृष्टि का प्रतिघात होता 
है और कांच आदि पदार्थों के बीच में रहते भी नेत्र से प्रत्यच्त होता है 
इससे जानते हैं कि काच आदि पदार्थ प्रतिरोध करने वाले नहीं हैं । आगे 
इस बात का विचार होगा कि इन्द्रिय एक है या अनेक ? ॥ ५० ॥ 
स्थानान्यत्वे नानात्वा दवयविनानास्थानत्वाच्च संशय; ॥'५१॥ 

बहुनि द्रव्याणि नानास्थानानि geard नानास्थानश्च सन्नेकोऽतरयवीचेति । 
तेनेन्द्रियेपु भिन्नस्थानेषु सशय इति । एकप्रिन्द्रियम || ५१ ॥ 

भा०-बहुत पदार्थ अनेक स्थानों में देखने में आते हैं और एक पदार्थ 
बहुत स्थानों में देख पड़ता है इसलिये इन्द्रियों के अलग अलग स्थान होने 
से सन्देह होता है कि इन्द्रिय एक है या अनेक ? ॥ ५१ ॥ 
i त्वगव्यतिरेकात्‌ ॥ ५२ ॥ 

त्वगेकमिन्द्रियमित्याह seng अब्यतिरेकात्‌ । न त्वचा किंचिस्वरियाधिष्ठानं 
प्राप्त न चासत्यां त्वचि कि चिद्विषयप्रहणं भवति यया सर्वेन्द्रिमस्थानानि ड्या 
प्तानि यस्यां च सत्यां विषयग्रहणं भवति सा त्वगेकमिन्ट्रियमिति ॥ ५२ I 

क नेन्द्रयान्तरार्थाचुपलब्धेः « ॥ 

o स्पर्शोपळब्धिलक्षणायां aat त्वचि naad त्त्रगिन्द्रियेण स्पशं इन्त 
यान्तरार्था रूपादयो न गृह्यन्ते अन्यादिभि: | न सपर्शप्राहका (दिन्द्िया) दि 
न्द्रियान्तरमस्तीति स्पर्शवदन्धारिभिग झोरन्‌ रूपादयो न च गह्यन्ते तस्मान्ने” 
कमिन्द्रियं त्वगिति ॥ 

® त्वगवयवविशेषेण धूमोपलब्धिवत्त दुपलब्धि; « N 


. % इन तीनों वात्तिकों को कलकत्ता, मुम्बई, श्रजमेर आदि कों छपी 
पुस्तकों में प्रमाद से सूत्र करके छापा है । 
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(श्र० ३आ० १सूं० ५१-१२] इन्द्रियपञ्चत्वसाधनम्‌ ॥ १७३ 


यथा त्वचोञ्चयवविशेष कश्चिच्चक्षुवि सन्निकृष्टो घमस्पशैँ Tah meq 
एवंट्घचो५१यविशेपा रूपा दिप्राहकास्तेषाबुपवातादुन्ध दिभिनंगृहयन्तेरूपादयइति । 


® --च्याहतत्वादहेतुः * ॥ 


त्वगव्पनिरेकादेकमिन्द्रियमित्युक्टवा स्वगवयवविशेषेण ध्रमोपलब्धिवद्रपा- 
धुपलब्धिरित्युच्पते । एवं च सति नानाभूतानि विषयम्राहकाणि विषययवस्था- 
नातू तद्भावे विषयप्रहणस्थ भावात्तदुपघाते चाभावात तथा च पर्वा बाद उत्त- 
रेण वादेन व्याहन्यतइति । सल्द्ग्वश्चाब्यतिरेक: | पृथिव्यादिभिरपि wakes 
याघिष्ठानानि व्याप्तानि नच तेष्वलत्सु विषय ग्रहणं भवतीति । तस्मान्नस्वगस्य् 
द्वासवंविषयम्रेकमिन्द्रियमिति ॥ ५२ || 

भा०--सव शरीर में अभाव न होने से एक ' त्वग्‌ इन्द्रिय ' है। सब 
इन्द्रियों के स्थानों में त्वचा विद्यमान है विन त्वचा के विषयों का ज्ञान 
नहीं होता है इस लिये एक त्वग्‌ ही इन्द्रियहै। इन्द्रयो के अर्था की अनुपल- 
ब्धि से तुम्हारा कहना ठीक नहीं है। स्पर्शके ज्ञान कराने वाली त्वग्‌ इन्द्रिय 
के विद्यमान रहते अन्धे आदि मनुष्यों को अन्य इन्द्रियों के विषय रूपा- 
feat का ज्ञान नहीं होता है। जो स्पर्श के ग्राहक त्वकू इन्द्रिय से भिन्न 
दूसरा इन्द्रिय नहीं होता, तो जैसे अन्धे आदि मनुष्यों को स्पर्श का अनुः 
भव होता वैसे ही रूपादिकों का ज्ञान क्यों न होता है ? इस से सिद्ध हुआ 
क्रि एक त्वग्‌ हीं इन्द्रिय नहीं है । जेसे त्वचाका कोई एक भाग जो आंख 
में रहता है, उसी से छुआं का ज्ञान होता है, दूसरे से नहीं, वैसे ही त्वचा के 
कोई एक भाग रूपादिकों के बोधक होता है, उनके बिगड़ जाने से अन्धे आ- 
RA को रूपादिका ज्ञान नहीं होता है। आपही खण्डित होने से तुम्हरा 
हेतु नहीं है । अर्थात्‌ त्वचा के अभाव न होने से इन्द्रिय एक है | यह कहकर 
त्वचा के किसी एक भाग से धूमके ज्ञान की नाई उसके कोई एक भाग रूपादि: 
को के बोधक होते हैं, ऐसा कहा इससे यही सिद्ध होता कि विषयोंके बोधक 
अनेक हैं | उनके ठीक रहनेसे विषयोंका ज्ञान होता है ओर उनके विगड्ने से 
'विषयोंका ज्ञान नहीं होता है, तब पहिला कहना दूसरेसे खण्डित होगया ॥५२॥ 
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१७४ न्यायभाष्ये-- 


न युगपदर्थानुपलब्धेः ॥ ५३ ॥ 

. आत्मा मनसा सम्बध्यते मन इन्द्रियेण इन्द्रियं सर्वार्थ: सन्निकृष्टमिति 
श्रात्मेन्द्रियमनोथसन्निकरषेभ्यो युगपद्प्रहणनि स्युः | न च युगपत्रूपाद्दयो qa- 
a तस्मान्नेकमिन्द्रियं सर्वविषयमस्तीति । श्रसाहचर्याच्च विषयग्रहणानां dy. 
मिन्द्रं स्वविषयकं साहचये हि विषयग्रहणानामन्धाद्यनुपपत्तिरिति ॥ ५३ ॥ 

भा०:--एक काल में अनेक विषयों की अनुपलब्धि से इन्द्रिय एक 
नहीं है । आत्मा का मनके साथ संयोग होता है, और मनका इन्द्रिय के सांथ 
ओर इन्द्रिय का अनेक विषयों के साथ संयोग होने से एक ही काल में 
अनेक ज्ञान हो जाने चाहिये | ओर यह सिद्धान्त है कि एक कालमें अनेक 
ज्ञान नहीं होते हैं इस लिये सबं विषयक एक इन्द्रिय नही, जो अनेक ज्ञानों 
का एक साथ होना मानोगे, तो ' देवदत्त अन्धा और यज्ञदत्त बहिरा ' इ- 
त्यादि व्यवस्था ठीक न रहेगी, क्योंकि जव एक संग अनेक विषयों का 
ज्ञान सभीको हुआ, तव अन्धे को रूप का ज्ञान, बहिरे को शब्द का ज्ञान, 
ही और भी गड़बड़ हो जायगी ॥ ५३ ॥ र 
विप्रतिषेधाच्च न त्वगेका | ५४ ॥ 
न ag त्वगेकमिन्द्रियं व्याघातात्‌ | त्वचा रूपाण्यप्राप्तानि गह्यन्ते इति i 
अप्राप्यकारित्वे स्पर्शा दिष्वप्येवं प्रसङ्गः स्पर्शादीनां च प्राप्तानां प्रहणादूपादीर्ना 
'प्राप्तानामप्रहणमिति प्राप्तम्‌ । सामिकारित्वमिति चेद्‌ अआवरणानुपपत्ते विषय: 
मात्रस्य ग्रहणम्‌ । थापि मन्येत प्रा स्पर्शादयस्त्वचा .गह्यान्ते रूपाणि त्व 
प्रा्तानीति एवं सति नास्त्यावरणम्‌ आवारणाजुपपत्तेश्च रूपमात्रस्पग्रहणं व्यव 
हितस्य maafkan चेति । दूरान्तिकानुविधानं च रूपो पलब्ध्य नुपलड्ध्योन्मं 
स्यात्‌ | ame त्वचा गृह्यते रूपमिति दूरे रूपस्याप्रहणमन्तिके च ग्रहणमित्येः 
तन्न स्यादिति । प्रतिषेधाच्च नानात्तरसिद्धो स्थापना हेतुरप्युपादी यते ॥ ५४ ॥ 
ओर विप्रतिपेध होने से एकत्वग इन्द्रिय नहीं है। त्वचा से अ 
प्राप्त रूपोंका ज्ञान होता है, जब॑ इस को अप्राप्त-कारी मानोगे, तो स्वर्शादिकों 
में भी ऐसा ही मानना पड़ेगा अर्थात त्वग्‌ इन्द्रिय के साथ विषयका संयोग 
न रहते भी स्पर्श का ज्ञान हो जायगा । जो कहो कि स्पर्शादिको का ज्ञान 
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प्राप्त होकर होता है और रूपादिकों का विन प्राप्त हुए ही होता है ३ लिये 
त्वगिल््रिय प्राप्तकारी और अप्राप्तकारी भी है । नो. Pre कुछ क ९०७ 
से रूपमात्र का ज्ञान हो जायगा | चाहे वस्तु सामने धरी हो या ध 
ओट में रक्खी हो और दूर तथा पास की व्यवस्था भो न रहेगी । अर्था 
जब यह वात ठहरी कि खगू इन्द्रिय विन पहुंचे ही रूपका ज्ञान कराती है, तो दूर 
दोनेसे रूपका ज्ञान नही होता है और समीपरहनेसे होताहै यह चातन eae 
ˆ. - ` इन्दियार्थपञ्चस्वात्‌ ॥ ५५ ॥ 7 
र्थः प्रयोजन तत्‌ पञ्चविधमिन्द्रियाणां स्पशनेनेन््रियेण सपशंप्रहरे सति 
a तेनेव रूपं गुह्ातहति रूपग्रहणप्रयोजनं agga? | स्पशरूपग्रहणे q 
ताभ्यामेव न गन्धो garag गन्ध अहणप्रयोजन घाणसबुमीयते । त्रयाणां 
प्रहरो न तेरेव रसो गुह्मतइति रसम्हणप्रयोजनं रसनमचुमीयते । न चतुणां 


A 
med तरेव शब्द: श्रूयते इति शब्दगरहणप्रयोजन श्रोत्रमबुमीयते । एवमिन्द्ि- 


यप्रयोजनस्यानितरेतरसाधनसाध्यत्वात्पञ्चैवेन्द्रियाणि म 

भा०-इन्द्रियों के प्रयोजन पांच हैं, इसलिये इन्द्रिय भी पांच ही हैं । 
त्वचा से स्पर्श का ज्ञान होने पर उसी से रूप का ज्ञान नहीं होता 3 
इसलिये नेत्र इन्द्रिय माना गया । उन्हीं दो इन्द्रियों से गन्ध का ज्ञान नहीं 
होता है, इसलिये घ्राण इन्द्रिय मानना पड़ा, स्पर्श है आदि तीन विषयों 
का ज्ञान होने पर उन्हीं तीन इन्द्रियों से रस का बोध नहीं हो सकता है, 
तेथ रसन इन्द्रिय का अनुमान हुआ, ऐसे ही उक्त चार इन्द्रियों से शब्द का 
अवण नहीं हो सकता है, तो उस के लिये श्रवण इन्द्रिय भी मानने ही पड़ा, 
न्द्रो के प्रयोजन परस्पर साधनों से असाध्य हैं इसलिये इन्द्रिय पांच हैं ।५६। 

` न तदर्थबहुत्वात्‌ ॥ ५६ ॥ | 

न खड्विन्द्रियार्थपञ्चत्वात्पब्चेन्द्वियाणीति सिद्धयति । कस्मत्ते रामर्थाना 
बहुत्वात्‌ | बहवः afer इन्द्रियार्था: स्पर्शास्तावच्छोतोष्णानुष्णाशीता इति | 
Safe शुक्लहरितादीनि। गन्धा. इष्टानिष्टोपेक्षणीयाः । रसाः कटुकादय: | 
शेड्दा वर्णात्मानो ध्वनिमात्राश्च भिन्नाः तद्यस्येन्ट्रियाथपञ्चत्वात्‌ पञ्चेन्द्रियाणि 
तैस्पेन्द्रयार्थबहुत्वादुबहूनि इन्द्रियाणि sasagi ॥ ५६ ॥ 
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भा०:--इन्द्रियों के पांच प्रयोजन होने से इन्द्रिय पांच हैं, यह ठीक 
नहीं, क्योंकि उन के विषय बहुत हैं । स्पर्श तीन प्रकार का है शीत, उष्ण, 
आर साधारण। सफेद, नीला, पीला, आदि । रूप कई प्रकार का है, सुगन्ध 
और दुर्गन्ध, तथा साधारण भेद से गन्ध तीन प्रकार का है मीठा, कडु 
आदि | रस छः प्रकार का है । वर्णरूप और ध्वनि के भेद से शब्द भिन्न 
भिन्न हैं इसलिये इन्द्रियों के अर्थ पांच होने से इन्द्रियां भी पांच हैं ऐसा 
जो मानता है उस को अर्थ बहुत होने से इन्द्रिय agaa ऐसा भीमाननापड़ेगा।५६। 
गन्थत्वाद्यव्यतिरेकादगन्थादीनामप्रतिषेधः ॥ ५७ ॥ 
गन्धत्वादिभिः स्वसामान्येः कृतड्यवस्थानां गन्धादीनां यानि गन्धादिग्रह- 
णानि तान्यसमानसाधनसाध्यस्वाद्‌ ग्राहकान्तराणि न प्रयोजयन्ति sage 
amaga waste: । अरथेकदेशं चाश्रित्य विपयपञ्चत्तमात्रं भवान्प्रति पेधति 
तस्मादयुक्तोऽयं प्रतिषेध इति । कथं पुनय॑न्धत्वादिमिः स्वसामान्ये$ कृतब्यवस्था 
azaga इति । स्पशः asad त्रिविधः शीत उष्णोऽनुषणाशीतश्च स्पर्शत्वेन स्व- 
सामान्येन संगृहीतः | गृह्यमाणे च शीतस्पशँ नोष्णस्यानुष्णाशीतस्य वा स्पर्श- 
श्य ग्रहणं ग्राहकान्तरं प्रयोजयति स्पशंभेदानामेकसाधनसाध्यत्वाद्‌ येनेव शीत- 
स्पशों गृह्यते तेनैवेतरावपीति | एवं गन्धत्वेन गन्धानां रूपत्वेन रूपाणां रसत्वेन 
रसानाँ शब्दत्वेन शब्दानामिति । गन्धादिग्रहणनि पुनरसमानसाधन साध्यत्वाद्‌ 
प्राहकान्तराणां प्रयोजकानि । तस्मादुपपत्नमिन्द्रियार्थपञ्चत्वात्‌ पञ्चेन्त्रियाणीति 
यदि सामान्यं संप्राहकं प्राष्तमिन्द्रियाणाम्‌ ॥ ५७ ॥ 
भा०:-गन्धादिको के गन्धत्वादि सामान्य धर्म पांच हैं, उन से व्यति- 
रेक होने से पंचत्व का निषेध नहीं हो सकता । अर्थात्‌ जैसे शीत, उष्ण, 
ओर साधारण भेद से स्पर्श तीन प्रकार का है, पर तीनों में स्पर्शत्वरूप 
धर्म एक ही है, इसलिये स्पर्श का बोधक एक इन्द्रिय अनुमान किया जाता 
है । अलग २ तीन इन्द्रिय नहीं माने जाते हैं, क्योंकि स्पर्श के जितने भेद हैं 
वे सब एक ही साधन से सिद्ध हो सकते हैं, ऐसे ही गन्धत्व से गन्थों का। 
रूपत्व से रूपों का, रसत्व से रसों का और शब्दत्व से सब प्रकार के शब्दों 
का अनुगम हो जाने से दूसरे साधनों की अपेत्ता नहीं रहती है, इसलिये 
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रथँ के पांच होने से पांच ही इन्द्रिय सिद्ध होते हैं, अधिक नहीं ॥ ५७ |) 
विषयत्वाव्यतिरेकादेकत्वम्‌ ॥ ५८ ॥ 
विपयरवेन हि सामान्येन गन्धादयः लंगहीता इति ॥ ५८ | 
॥ भा०:-विषयत्व के व्यतिरेक न होनें से एकत्व हो जायगा । अर्थात 
जेसे सब प्रकार कै स्पर्शो में स्पर्शत्वरूप धर्म के एक होने से स्पर्श इन्द्रिय 


है. AS 
'एक ही माना गया है, वैसे ही गन्धादि सब विषयों में विषयत्व रूप धर्म के 


एक होने से एक ही इन्द्रिय क्यों नहीं मानते ? ॥ %5 li 
न बुदधिलक्षणाविष्ठानगत्याकृतिजातिपञ्चत्वेभ्यः 11491 

न खल्ुविषयत्वेन सामान्येन कृतव्यवस्था विषया ग्राहकान्तरनिर पेक्षा एक- 
aama श्रनुसीयन्ते । अ्नुुमीयन्ते च पञ्च गन्धादयो गन्धत्वादिभिः स्व- 
सामान्यैः कृतव्यवस्था इन्दियान्तरयाह्यास्तस्मादसंबद्ध मेतत्‌ । अयमेव aisg- 
चते बुद्धिलक्षणपञ्चत्वादिति gga एव लक्षणानि विषयग्रह णलिंगत्वा दिन्द्रि- 
याणां तदेत दिन्द्रियार्थपञ्चस्वा दित्येतस्मिनभ्ूत्रे कृतभाष्यमिति। तस्माद बुद्धिलक्ष- 
णपञ्चत्वात्पञचेन्द्रियाणि । श्रधिष्टानान्यपि खलु पञ्चेन्द्रियाणां सर्वेशरीराधि- 
हानं स्पर्शनं स्पशंप्रहणलिंगं कृष्णताराधिष्ठानं चक्षुः aiga रूपप्रहण लिगं 
नासाधिष्ठानं घ्राणं जिह्वाधिष्टानं रसनं कसंच्छिद्राघिष्ठानं शरोत्रं गन्धरसरूपस्पर्श- 
शब्दप्रहणलिङुत्वादिति | गतिभेदादपीन्द्रियभेदः । ृष्णतारोपनिबद्धं चश्षुबंहि- 
Pra रूपाधिकरणानि द्रव्याणि प्राप्नोति | स्पर्शनादी नित्विन्दियाणि विषया 
एवाश्रयोपसरपणात्प्रत्यासी दन्ति | सन्तानवृत्त्या शब्दस्य श्रोन्रप्रत्यासत्तिरिति । 
आकृति: ag परिमाणमियत्ता सा{पञ्चधा | स्वस्थानमात्राणि घ्राणरसनस्पशं- 
नानि विषयग्रहणेनानुमेयानिः। चक्षुः कृष्णताराश्रयं बहिर्नि: aa विषयठप्रापि । 
श्रोत्रं नान्यदाकाशात्‌ तच्च AY शब्दमात्रा नु भवा नुमेयं पुरुषसंस्कः ऐपप्रहाच्चा 
बिष्टाननियमेन शब्दस्य व्यञ्जकमिति | जञातिरितियोनिं प्रचक्षते । पञ्च खल्वि- 
न्विययोनय: gondi भूतानि तस्मात्परकृतिपज्ञत्वादपि पञ्चेन्द्रियाणोति 
सिद्धम्‌ । कर्थं पुनर्शायते भूतप्रकृतीनीन्ट्रियाणि नाव्यक्तप्रकतीनीति ? ॥ ५६ ॥ 

भा०--विषयत्व रूप सामान्य धर्म से व्यवस्थित हो माइकान्तर निर 
पेक्ष एक साधन से ग्रहण करने योग्य विषय अलुमान नहीं किये जाते हैं किंतु 
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गंध आदि पांच विषय गंधत्व आदि अपने २ सामान्य धर्मा से व्यवस्थित 
हो भिन्न २ इन्द्रियो से म्रहण किये जाते हैं । सूंघना, छूना, रस लेना, दे- 
खना आदि ओर सुनना, ये पांच प्रकार के ज्ञान, पांच इन्द्रियों के बोधकर 
हैं । इन्द्रियों के स्थप्न भी पांच हैं। स्पर्श इन्द्रिय का सब शरीर, काली 
पुतली नेत्रका, ध्राणका नाक, रसन इन्द्रिय का जीभ, और कान का छेद, 
ओत्र इन्द्रिय का स्थान है इस लिये इन्द्रिय भी पांच ही होने चाहिये। 
गति के भेद से भी इन्द्रियों का भेद है। काली पुतली में स्थित चक्ष इन्द्रिय 
वाहिर निकल कर रूपवान्‌ पदार्थों से पहुँचता है ! स्पर्शादि इन्द्रियों से वि- 
षय मिल जाते हैं एक शब्द से दूसरा, फिर उससे तीसरा, इस क्रम से शब्द 
"का श्रवण इज्द्रिय से संयोग होता है। आकृति अर्थात्‌ आकार पांच प्रकार 
के हैं इस से भी इन्द्रिय पांच सिद्ध होते हैं, पृथिवी आदि पंचभूत इन्द्रियो 
के कारण हैं । जब कारण पांच है तब उनके कार्य भी पांच ही होने चा- 
हिये यह क्योकर जाना कि इन्द्रियों के कारण परथिवी आदि पाच भूत ही 
हैं और प्रकृति नहीं ? ॥ ५६ ॥ इस का उत्तर-- 
` भूतगुणविशेषोपलब्धेस्तादात्म्यम्‌ ॥ ६० ॥ 
gate वाय्वादीनां भूतानां गुणविशेषाभिव्यक्तिनियम: । age स्पशंव्य- 
झुक: आपो रसध्यञ्जिकाः तेजो रूपय्यञ्जक पाथिव॑ किञ्चिद्‌ द्रव्यं कस्य चिद्‌ 
द्रव्यस्य गन्धव्यज्ञकम्‌ | अस्ति चायमिन्द्रियाणां भूतपुणविषोपलब्धिनियमः | 
तेन भूत]ुणविशेषोपळड्घेमंन्यामहे भ्‌तप्रकृतीनीन्द्रियाणि नाव्यक्तप्रकृतीनीति | 
` गन्धादय; :थिव्यादिगुण इत्युपदिष्टम्‌ । उदुदेशश्र एथिब्यादीनामेकगुणत्वे चाने 
कगुणत्वे समान इत्यत श्राह ॥ ६० ॥ . 
भा०:--वायु आदि पांच भूतों का गुणविशेष के प्रगट करनेका नियम 
देख पड़ता है इस से इन्द्रिय भूत कार्य हैं यह सिद्ध होता है, जैसे वायु 
स्पर्श का चोधक) जल रस का, पार्थिव पदार्थ गन्ध का बोधक है, और 
'बही नियम इन्द्रियों में भी देख पड़ता इस से जानते हैं कि एथिवी आदि 
पांव भूत ही इन्द्रियो के कारण हैं; दूसरा नहीं ॥ ६०॥ 
गन्धरसरूपस्पशशन्दानां स्पशपर्यन्ताः पृथिव्याः ॥ ६१ ॥ 
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अपृतेजावायूनां पूर्व प्व मपोह्याकाशस्योत्तरः ॐ ॥ ६२॥ 

स्पर्शपर्यन्तानामिति विभक्तिविपरिणाम: । श्राकाशस्योत्तरः शद, २०५१ 
aidea इति | कथं तहिं तरन्निद देश; | सतन्त्रविनियोगसामध्यात , hee 
रशब्दस्य पराथांभिधानंविज्ञायते । उद्‌देशहूत्रेहि स्पश॑परयन्तेस्थ:पर: शड bie 
aed वा ह दिवक्षितत्वाव्‌स्पशं पर्यन्तेपु चइति 
x Gem nea शब्द इनमें स्पर्श तक प्थिवी के गुण diam, 
) और वायु के पहिला छोडक प्र 
गुण है अर्थात्‌ गंध, रस, छन) ओर हब हु न्य मुलीत क्री 

Fae » ये चार गुण प्ृथिवी के हैं। 
एस, रूप, आर स्पश, ये तीन गुण जल के हैं, रूप और स्पर्श दो गुण 
तेज के हैं । बायु का स्पर्श ओर आकाश का शब्द गुण है ॥.६१ ॥६२। 
_ न सवगुणानुपत्नब्धे; ॥ ६३ ॥ 

नायं गुणनियोग$ arg: । PAF यस्य भूतस्य ये गुणा न ते तदात्मके- 
Wate सवंउपलम्यन्ते | पार्थिवेन हि घ्राणेन स्पर्शपर्यन्ता न गृह्यन्ते ma 
एवैको गुह्यते एवं शेषेष्वपीति । कथं तहाँमे गुणा विनियोक्तठ्या इति ॥६३॥ 

भा०:-यह गुण नियम ठीक नहीं, क्योंकि जिस भूत के जितने गुण 
हैं वे सब उस के इन्द्रिय से ज्ञात नहीं होते है । अर्थात्‌ पृथिवी के इन्द्रिय 
प्राण से, गंध से लेकर स्पर्श तक पृथ्वी के गुणों का ज्ञान नहीं होता, किन्तु 
कबल गंध का ज्ञान होता है यही दशा ओरों में भी जानलो ॥ ६३ ॥ 


एकैकशयेनोत्तरोत्तरगुणसद्गावादुत्तराणां तदनुपलब्धिः ॥ ६४॥ 
गर्धादीनामेकैको यथाक्रमं इृथिव्यादीनामेकेकध्य गुणः अतस्तदनुपलब्धिः 


तेषां तयोः aga चानुपलब्धिः । प्र/णेन रसरूपस्पशांनां रसनेन रूपश्परशयोः च- 


' पुश स्पशंस्येति । कथं तह्य नेकगुणानि भूतानि गुह्यन्तइति ॥ ६४ il 


भा०:-गन्ध आदि गुणों में से एक २ गुण क्रम से peat आदि भूतो 
का है, इसलिये उनका ज्ञान नहीं होता है । अर्थात्‌ घाण इन्द्रियासे रस, रूप, 
ओर स्पर्श का ज्ञान नहीं होता है। रसनेन्द्रिय से रूप और स्पर्शका, और आंख 
से स्पर्श का ज्ञान नहीं होता है तो फिर अनेक कुण वाले भूत केसे जानेजाते Siy 
& प्रमादसे इन दो सूत्रोंको अजमेर आदिकी छपी पुस्तकें एक करके छापा हैं। 
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१८० न्यायंभाष्ये-- 


संसर्गाच्चानेकगुणग्रहणम्र । ६५ ॥। 

श्रबादिसंसर्गाच्च great रसादयो गृह्यन्ते एवं शेषेष्वपीति | नियमस्तहि 
न प्राप्नोति संसर्गक्यानियमावतुगु णा एथिवी त्रिगुणा आपो द्विगुणं तेज एक. 
गुणो वायुरिति । निश्रमश्चोपपद्यते कथम्‌ ॥ ६५ |! 

भा०:-जलादिकों के योग से पृथ्वी में रस आदि गुणों का ग्रहण होता 
है, ऐसे ही ओरों में भी समझना चाहिये, जो ऐसा है तो संयोग में नियम 
न होने से प्रथ्वी में चार गुण जल में तीन गुण, तेज में, दो गुण, बायुमें 
एक गुण, यहद नियम न रहेगा ॥ ६५॥ इस का उत्तर्‌ 

विष्ट ह्यपरं परेण ॥ ६६ I 

` एथिब्यादीनां पूवव सुत्तरेणोत्तरेण विष्टमतः संसगोनियम इति । तच्चेतद्‌- 
भूतसृष्टो वेदितब्यं नेतहींति ॥ ६६ ॥ 

भा०:-पथ्वी आदि भूतो में पूर्व पूर्व भूत उत्तर उत्तर भूत से मिला है 
इस लिये संयोग में अनियम नहीं है । अर्थात्‌ पृथ्वी पहिली उस में पिछले 
जल, तेज, और वायुके गुणों का मेल होने से वह चारगुण वाली कहाई | 
उसके पीछे जल में पिछले तेज और वायु के गुणों के संयोग से जल तीन 
गुणवाला कहाया, यही व्यवस्था औरों की भी समझनी चाहिये ॥ ६६ I 

न पार्थिवाष्ययोः प्रत्यक्षत्वात्‌ ॥ ६७॥ 

नेति Aagi प्रत्याचष्टे । कस्मात्पार्थिवस्य द्रव्यस्याप्यस्य च प्रठयक्षत्वात्‌.। 
महत्वानेककद्रव्यत्वादरूपाच्चोपलब्धिरित्ति तेजसमेत द्वयं प्रत्यक्षं स्यात्‌ LiT 
थिवमाप्यं वा रूपाभावात्‌ । तैजक्षवत्त पार्थिबाष्ययोः प्रत्यक्षत्वाद्‌ न danig 
शएुणप्रहरं भूतानामिति । भूतान्तररूपकृतं च पाथिवाष्ययोः प्रस्क्षत्वेतुवत। 
प्रत्यक्षो वायु; प्रस्यते नियमे वा कारणमुच्यतामिति | adat पार्थिवापमयोः ` 
प्रत्यक्षात पार्थिवो रस: षड्विधः आप्यो मधुर एव न चैतत्संसर्गाल्न fagadh 
रूपयोर्वा पार्थिवाष्यश्रो: प्रत्यक्षत्वात्‌ तेजसरूपानुगृंहीतयो: dail हि sas 
रेव रूपं न व्यङ्गयमस्तीति | एकानेकविधत्वे च पार्थिवाप्ययोः प्रत्यक्षट्वाद है 
पयोः पार्थिवं हरितलोहितपीताद्यनेकविधं रूपमाव्यं तु शुक्ळमप्रकाशकं न Gaz 
क्रणुणाना da सत्युपलभ्यतइति । उदाहरणमात्रं Saa अतः परं 09S | 
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ला अलिह प्रत्यक्षत्वात्‌ पार्यिवोनुष्णाशीतः स्पर्शः उच्णस्तैज्ल: 
प्रध्कक्षो न चतदेकपुशानामचुष्णाशौतस्पशेन वायुना संरगेणोपपद्यतइति । अथ 
वा viani g प्रत्यक्षत्वाच चतुधु'णं afd द्रव्यं fag- 
ama प्रत्यक्षं तेज तत्कारणमनुमीयते तथाभूतमिति | तस्य कार्य लिंगं कारण- 
भावाद्विकार्यभाव इति | एवं तेजसवायव्ययो द्वयो: प्रत्यक्षस्वाद्‌ गुणव्पवस्थाया: 
तत्कारणे द्रव्ये व्यवस्थाबुमानमिति । ट्रृष्टाथोँ विवेकः पार्थिवाष्ययो: प्रत्यक्षत्वात्‌ 
पार्थिवं दब्यमथादिभिबिंयुक्तप्रत्यक्षतो गृहाते आध्यं च पराभ्यां तैजसं च aig- 
ना न चैकेकगुएं गृहादइति Regard तु विष्ट ह्यपरं परेणेत्येसदिति aa 
ढिङ्गमबुमापक शुद्यतइति येनेतदेवं प्रतिपद्येमहि । यञ्चोक्त विष्ट द्वापर परे- 
खेति भूतश वेदितिऽयं न साम्प्रतमिति नियमकारणाभावादयुक्तम्‌ । दृष्टं च 
साम्प्रतमपरं परेण विष्टमिति वायुना च विष्टं तेज इति । विष्टत्वं योगः स च 
दयोः समानो aga च विश्ल्वात्थ्पशंवत्तेजो न तु तेजसा विष्टत्वाद्‌ रूपवा- 
न्वायुरिति नियमकारणं नास्दीति । ge च तेजसेन स्पर्शेन वायव्यस्य स्प शस्या 
भिभवाद्ग्रहणमिति न च तेनेव तस्याभिभव इति । तदेवं न्यायविरुद्ध' प्रवादं 
प्रतिपिध्य न सर्वगुणानुपलब्धेरिति चोदितं समाधीयते ॥ ६७ ॥ 
भा०:-इस सूत्रसे पहिले तीन qatar खण्डन करते है पार्थिव पदार्थ ( 

ओर जलके पदार्थों के प्रत्यक्ष होनेसे उक्त कथन उचितनहीं अर्थात्‌ पृथिवी 
सम्बन्धी पदार्थ और जलीय पदार्थों का प्रत्यक्ष होता है और रूप के विना 
प्रत्यक्ष नहीं होता | जो इन में रूप न मानोगे तो प्रत्यक्ष न होगा | केवल 
तेजस वस्तु ही का प्रत्यक्ष होगा, क्योंकि रूप गुण तो तेज ही का 
है । पार्थिव पदार्थ या जलीय पदार्थों में रूप का अभाव है । जो कहो कि 
दूसरे भूत के रूप से इनका प्रत्यक्ष होता है, तो गयु का भी प्रत्यक्ष होना 
चाहिये | जो कहो कि इनका तो प्रत्यक्ष होता है ओर वायु का नहीं, तो 
इसमें प्रमाण देना चाहिये या पार्थिव और जलीय पदार्थों के रसों के 
प्रत्यक्ष होने से पहिला कहना ठोक नहीं है, क्योंकि पार्थिव रस छः प्रकार 
को होता हैं। जलमें केवल मीठा रस है और यह संयोग से नहीं हो सकता है 
या पार्थिव और जलीय वस्तुओं के रूपके प्रत्यक्ष से तुम्हारा कहना उचित 
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१८२ न्यायभाष्ये-- 


नहीं है क्योंकि लाल, पीला, काला, आदि भेद से पार्थिव रूप अनेक प्रकार 
का है ओर जलीय पदार्थ का साधारण श्वेत रूप एक ही प्रकार का है 
ओर यह बात एक एक गुणवाले पदार्थों में संयोग से प्राप्त नहीं होता है॥६७॥ 
व्व गुणोत्कषात्तत्तत्रधानम्‌ ॥ ६८ ॥ 
ama सवँगुणोपलब्धि; घ्राणादीनां पूर्व पूर्वं गन्धादेगु णस्योत्कर्णात्तत्त- 
सप्रधानम्‌ । का प्रधानता विषयग्राहकरवम्‌ | को गुणोत्कषः अभिव्यक्तो amj- 
स्वम्‌ । यथा बाह्यानां पार्थिवाप्यतेजसानां द्रव्याणां चततुर्गुणत्रिगुणद्धिगुणानां न 
सर्वगुणब्यऽजकृत्व गन्घरसरूपोत्कर्षातु यथाक्रमं गन्धरसरूपठ्यञ्क्त्वम्‌ | एवं 
घ्राणरसनचक्षुषां agg णत्रिगुणद्विपुणानां न सर्वपुणप्राहकत्वं गन्धरक्षरूपोत्क- 
qa यथाक्रमं गन्घरलंरूपप्राहकत्वस्‌ । तस्माद प्राणादिभिन सर्वेषां युणानासु- 
पलड्धिरिति । यस्तु प्रतिजानीते गन्धगुणत्वाद्‌ घ्राणं गन्धस्य प्राहकमेवं taat- 
दिष्वपीति | तस्य angadi घ्राणादिभियु'णम्रहणं प्रसञ्यत इति । किं कृतं 
पुनब्यवस्थानं किंचत्पार्थिवमिन्द्रियं न सर्वाणि कानि चिदाष्य तैजक्षवायढ्यानि 
इन्ब्रियाणि न सर्वाणीति ॥ ge n 
भा०-पूर्व २ गुणों के उत्कर्ष से उसकी प्रधानता है प्रधानता क्या है 
विषयों का ज्ञान कराना और प्रगट होने में जो सामर्थ्य है वही गुणों का 
उत्कर्ष है जेसे वाहिर के चार गुण और तीन तथा दो गुण वाले पार्थिव 
जलीय ओर तेजस पदार्थ सत्र गुणों के प्रक्राशक नहीं, हैं किन्तु गन्ध, रस 
ओर रूप के उत्कर्ष से यथाक्रम गन्ध, रस और रूप के बोधक हैं, ऐसे ही 
घाण, रसना और चक्षु सब गुणों के ग्राहक नहीं हैं, किन्तु, गन्ध रस और 
रूप के उत्कर्ष से गन्ध, रस और रूप के बोधक हैं इसलिये प्रत्येक इन्द्रियो 
से सब गुणों का ज्ञान नहीं होता है ॥६८॥ 
तद्वयवस्थानं तु भूयस्त्वात्‌ ॥ ६९॥ 
अथनिवृत्तिसमर्थस्थ प्रविभक्तस्य द्रव्यस्य संसर्ग: पुरुषसंस्कारकारितो भूयः 
स्त्वम्‌ | get हि get भूयस्ट्वशब्दः प्रकृष्टो यथा विषयो भूयानित्युच्यते । यथा 
टृथगर्थक्रियासमर्थानि पुरुषसंस्कारवशा द्विषोषधिमशिप्रशृतीनि द्रव्याणिनिवेत्यंग्ते 
न सर्वे स्वार्थमेवं पृथग्विषयप्रहणसमर्थानि घाणादीनि निर्वत्यन्ते न सर्वतिषय- 
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Ce । सदुणान्नोपलभन्ते इन्द्रियाणि । कस्मादिति चेत ? ॥६९॥ 
५ aa व्यवस्था प्रकर्ष से है, जैसे भिन्न र कार्य के करने मे समर्थ 
0 “A. ` 
oe है, ऐसे ही अलग विषयों के ज्ञान कराने 
में समर्थ an आदि इन्द्रिय बनाये गये हैं न कि सब विषयों के वोधक | 
यदि ऐसा कहो कि इन्द्रियों से अपने गुणों का ज्ञान क्यों नहीं होता ॥६६॥ 
संञुणानामिन्दियभावात्‌ ॥ ७० ॥ | 
IT गन्धाढील्नोपलभन्ते घ्राणादीनि । केन कारणेनेति चेत्‌ । स्त्रगुणैः 

सह प्राणादीनासिन्द्रियभावात्‌ | घ्राणं स्वेन गन्धेन समानार्थकारिया सह <a 
गन्ध गृह्वाति तस्य स्वगन्धप्रहरणं सहकारिवेकल्याम्न भवति। एवं शेषाणामपि। 
यदि gaia: सहकारि च स्याद घाणस्य ग्राह्मस्येत्यत आह ॥ ७० N 

हि भा०:--( उत्तर ) घ्राण आदि इन्द्रिय अपने गुणों के ग्राहक नहीं होते 
कि घ्राणादि इन्द्रियों को अपने गुणों के साथ ही इन्द्रियत्व है इसलिये 
त्राण इन्द्रिय अपने गुण गन्ध की सहायता से बाहिर के गन्ध का ज्ञान 
कराता है | सहाय न रहने से अपने गुण का ग्रहण नहीं कर सकता है यही 
रीति दूसरी इन्द्रियों में जानना । जो कहो कि गन्ध सहायक होकर घ्राण 
का ग्राह्य भी क्यों नहीं होता है ? तोः- || ७० ॥ 

तेनेव तस्याग्रहणाच्च ॥ ७१ ॥ 

R न गुणोपलब्धिरिन्द्रियाणाम्‌ | यो बूते यथा agi दरव्यं चक्षुषा गृह्यते तथा 

तेनेव चक्षुषा तदेव चक्षुगृह्यतामिति ताहि दं तुल्यो qaaa प्रतिपत्ति हेत्वभावइति 
भा०:--उसी से उसका ज्ञान नहीं हो सकता है, इसलिये इन्द्रिय अपने 
गुणों के ग्राहक नहीं होते है । जो कोई पूछे कि जैसे आँख आदि के पदार्थ 
का प्रत्यच्त करता है, JA ही अपना प्रत्यत्त क्यों नहीं करता ? इसका उत्तर 
यह है कि सहायक नहीं है ॥ ७१ ॥ 
न शब्दगुणोपलव्धे; । ७२ ॥ 

र्वपुणान्नोपळभन्तहन्दियाणी तिपतन्नभवति। उपल्भ्यतेहित्वपुण:शब्दःश्रोत्रेणेति। 
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१८४ ` न्यायभाष्ये-- 


भा०--इन्द्रिय अपने गुणों का ग्रहण नहीं करते, यह कहना ठीक 
नहीं क्योंकि श्रवण इन्द्रिय से अपने गुण शब्द का ज्ञान होता है ॥७२॥ 
तदुपलब्धिरितरेतरद्रव्यगुणवेधम्यात्‌ ॥ ७३ ॥ 
न शब्देन गुणेन सगुणमाकाशमिन्द्रियं भवति न शब्दः VEFA ७पञ्जक: 
न च घ्राणादीना स्वगुणप्रहणं प्रत्यक्षं नाप्य्नुमीयते | agha तु श्रोत्रेणाका- 
शेन शब्दस्य ग्रहणं शब्दगुणत्वं च श्राकाशस्येति। परि शेषश्चाबुमानँ वेदितव्यम्‌ | 
आत्मा तावत्‌ श्रोता न करणं मनसः श्रोत्रत्वे बधिरत्वाभावः gradat 
muka सामर्थ्य श्रोत्रभावे चासामथ्यम्‌ । अस्ति चेद्‌ श्रोत्रभाकाशं च शि- 
चयते परिशेषादाकाशं श्रोत्रमिति ॥ ७३ 0 
इति श्रोवात्स्यायनीये न्यायभाष्ये तृतीयस्याद्यमान्दिकम्‌ ।।३।१॥ 
भा०:--परस्पर द्रव्यो के गुणों के विलच्तण स्वभाव होने से श्रवण 
इन्द्रिय से शब्द का ज्ञान हो जाता है | शब्द गुणसे सगुण आकाश. इंद्रिय 
नहीं है | शब्द्‌, शब्द का बोधक नहीं, घाण आदि इन्द्रियोंका अपने गुणों 
का ग्रहण करना न तो प्रत्यन्त से सिद्ध है और न अनुमान ही से सिद्ध | 
होता है). किन्तु श्रोत्र आकाश से शब्द का ज्ञान और आकाश का शब्द | 
गुण अमुमान किया जाता है । यहां विशेष अनुमान समझना चाहिये उस : | 
का सरूप यह है कि आत्मा तो श्रोता है 'करण' नहीं, मनको श्रोत्र मानने 
से बहिरेपन का अभाव हो जायगा, क्योंकि मनतो बहिरे को भी रहता हीं 
है । प्रथिवी आदि चार भूतोंको घ्राणादि इन्द्रिय होनेसे सामर्थ्य है । श्रवण 
` इन्द्रिय होनेमें नहीं । अव रहा आकाश तो बह श्रोत्र है यहसिद्ध होगया ५३ 
न्यायशाख्न के तृतीय अध्याय के प्रथम आन्हिक का अनुवाद पूरा हुआ ॥ 
परीक्षितानीन्द्रियाणयर्थाश्च बुदुधेरिदानीं परीक्षाक्रमाः सा किमनित्या निः 
त्या वेति । कुतः संशय$ | 
कम्मांकाशसाधम्यात्संशय; ॥ १ ॥ 
स्पर्शवत्त्वं ताभ्य समानो धमं उपलभ्यते बुद्धौ विशेषश्चोपजनापायधर्मवः 
va विपयश्च यथास्वमनित्यनित्ययोस्तस्याँ बुद्धौ नोपलभ्यते तेन संशय इति। । 
अजुपपन्नः खल्वयं संशयः सवंशरीरिणां हि प्रत्यात्मवेदनीया अनित्या बुधिः f 
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[अ०३अ्जा०२ Yo १-२] बुद्धिनित्यत्वनिराकरणम्‌ ॥ तिल 


| 


>, सुखादिवत्‌ । भवति च लंवित्ति ahan 
पायावन्तरेण त्रेकाल्यव्यक्तिस्ततश्च i यी कन्या 
प्रमाणसिद्धं चेदं शास्त्रेप्युक्तसिन्द्रिया्धसन्विकपो? = गोत्यात न 
नसो लिंगमित्येवसादि तस्मात्संशयप्रक्रिया Pe रका 
नुपपत्तिरिति | दृष्टिप्रवादोपालम्भार्थ 
तु प्रकरणस्‌ | एवं हि पश्यन्तः प्रवदन्ति सांख्याः पुरुपस्यान्तः करणभनानिर्या 
बुद्धिरिति | साधनं च प्रचक्षते ॥ १ ॥ 
| भा०:--अर्थ और इन्द्रियों की परीक्षा हो गई । अब वुद्धिकी परीत्ता 
की वारी है | यहां पहिले इस वात का विचार करते हैं कि वृद्धि नित्य है वा 
अनित्य १-क्रिया ओर आकाश के साधर्म्य न होने से वुद्धि में संदेह होता है । 
अर्थात्‌ अस्पशत्व रूप धर्म ( छूने में नहीं आना ) क्रिया में है और वह 
अनित्य है; पर यह धर्म आकाशमें भी है और वह नित्य है । यह धर्म वुद्धि 
में भी पाया जाता है तब यह संदेह उत्पन्न होता है कि वुद्धिक्रिया की नाई 
अनित्य है या आकाश की भांति नित्य है? वात्स्यायन मुनि ने सव देह 
कारियों को सुखादि जैसे अनित्य हैं बैसे बुद्धि भी अनित्य हैं इस वातका 
अनुभव है “जानूंगा,' “जानता हूँ,' और 'जाना,' ऐसा ज्ञान होता है । और 
उत्पत्ति बिनाश के विना तीन काल की प्रसिद्धिहो नहीं सकती है। तब बुद्धि 
अनित्य है यह सिद्ध हो गया | ऐसा कह उक्त संदेह का खण्डन कर दिया 
फ़िर सांख्यकार बुद्धिको नित्य मानते हैं । उनके खण्डन के लिये इस प्रक 
रण का आरम्भ है यह सिद्ध किया । आगे सांख्यका मत लिखते हैं ॥१॥ 


विषयप्रत्यभिज्ञानात्‌ ॥ २ ॥ 
कि पुनरिदं प्रत्यभिज्ञानं पूर्वमज्ञासिषमर्थ तमिमं जानामीति ज्ञानयो.समा- 


a RR _ 


नेथे प्रतिसन्धिज्ञानं प्रत्यरभिज्ञानमेतच्चावस्थिताया बुद्धेरुप पन्नम्‌ | amaga a 
भेदेपृत्पज्ञापवर्गिपु प्रत्यभिज्ञानाचुपपत्ति नान्यज्ञातमन्यः प्रत्यमिजानातीति ॥२॥ 

भा०:-विषयोंके प्रत्यभिज्ञान से नित्य है । जिस विषय को मैंने पहिले 
जाना था, उसीको अब जानता हूँ । ये जो दो ज्ञानों का एक विषय में मेल 
है, उसे प्रत्यभिज्ञान कहते हैं और यह बुद्धि की स्थिरता में सिद्ध होता है । 
जो उत्पत्ति विनाशवाली अनेक बुद्धि होतीं, तो प्रत्यभिज्ञान की उपपत्ति 
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१८६ न्यायभाष्ये-- 


कभी न हो सकती, क्योंकि यह नहीं हो सकता है और के जाने विषय का 
प्रत्यभिज्ञान दूसरे को हो जाय ॥ २॥ 
साध्यसमत्वाद हेतुः ॥ ३॥ 
यथा eg नित्यत्व बुद्धेः साध्यमेवं प्रत्यभिज्ञानमपीति । किं कारणं चेतन- 
घर्मस्य करणेऽनुपपत्तिः । gaad: खल्वयं ज्ञानं दशनमुपलब्धिबरों ४३ प्रत्ययोऽ. 
ध्यवसाय इतिचेतनो हि पुवज्ञातमर्थ प्रत्यभिजानाति तस्येतस्माहु घेतो निंत्यस्घं 
युक्तमिति। करणचेतन्प्राम्युण्गमे तु चेतनस्वरूपं वचनीयं नानिरिंष्टस्वरूपमा 
त्मान्तरं शक्प्सस्तीति। प्रतिपत्तुम्‌ । ज्ञानं चेदवुदधेःन्त:करणस्याभ्युपगम्वते 
चेतनस्येदानीं कि स्वरूपं को धर्मः ङि तत्वं ज्ञानेन च gA वर्तमानेनायं ` 
चेतत इति चेदू न ज्ञानादर्थान्तरवचनम्‌ | 
पुरुषशचे यते बुखिजीनातोति नेदं ज्ञानादर्थान्तरमुच्यते जानीते जानीते 
पश्यति उपलभते इत्येकोऽग्रमर्थं g'a । बुद्धिज्ञापयतीति चेद्‌ श्रद्धा जानीते 
पुरुषो डुद्धिज्ञापयतीति सत्थमेतत्‌ । एवं चाम्युपगमे ज्ञाने करत fag’ 
भवति न बुद्देरन्तः करणस्येति चेतन: किं करोत॑त्ति ॥ 


ॐ प्रतिपुरुषं च शब्दान्तरव्यवस्थाप्रतिज्ञाने प्रतिषेधहेतुवचनम्‌ । 
यश्च प्रतिजानीते कश्चित्पुरुषश्चेनयते कश्च्दुध्यते कश्रिदुपलभते afi. 
व्पश्यतीति पुरुषान्तगणि afama चेतनो बोहोपलब्छा द्रष्टेति नेकस्येति 
घमां इति अत्र क! प्रति पेधहेनृरिति | 
& अर्थस्यामेद इति चेत्‌ समानस्‌ । 
afara एते gazi इति aa ब्यवभ्थानुपपत्तिरित्येवं चेन्मन्यसे समानं 
मवति पुरुषश्चेतयते बुद्धिर्जानीते gamadi न भिद्यते तत्रोभयोशचेतनत्वादः 
न्यतरलोप इति । यदि पुनढुध्यतेञ्नयेति बोधनं बुद्धिमन एवोच्यते तश्च नित्यम्‌ 
श्ररूवेतदेवं न तु मनसो विष्यप्रत्पभिज्ञानान्नित्यस्वम्‌ ge हि करणमेदै 
ज्ञातरेकरवात्‌ प्रस्यभिज्ञानं सढरदृष्टस्येतरेण प्रत्यभिज्ञानादिति | agag प्रदी" 
qasa प्रदीपान्तरद्वृष्टस्य प्रदीपान्तरेण प्रत्यभिज्ञानमित्ति । amg mata 
नित्यत्वे हेतुरिति ava मन्यते बुद्द रवस्थिताया यथाविषयं वृत्तयो ज्ञानानि 
निश्चरन्ति afar वृत्तिमतो नान्येति तञ्च ॥ ३ y 
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[ सू० ३-३] adamas Arra: ॥ १८४ 


मा०:-साध्यसमत्व से उक्तहे टीक नहीं । अर्था दद्धि का नित्य 
साध्य है वैसे ही प्रत्यभिज्ञान dh ete ae ibe ate an 
ne 0 ` 
; = Ce m m asa, प्रत्यव, और अध्यवसाय, 
S क्याकि चेतन जाने हए विषय का प्रत्यभिज्ञान 
करता है, इस कारण से चेतन का नित्यत्व युक्त है। करण का सैन 
मानोगे) तो चेतन का स्वरूप कहना पड़ेगा, क्य योंकि जिस क ne 
कहा गया है, ऐसा कोई आत्मा माना ज्ञा नहीं सकता है । jale ga 
बहर बुद्धि का धर्म मानते हो, तो चेतन का अब क्या स्वरूप है ? in 
धर्म और क्या तत्व कहोगे ? और जब ज्ञान तो बुद्धि में मान लिया। 
तब कहो कि यह चेतन क्या करता है ? जो कहो कि चेतना करता है, तो 
ज्ञान से दूसरा अर्थ नहीं कहा गया है । पुरुष चेतना करता है । और af 
जानती है, यह भी एक्र हीं बात हुई । भेद कुळ न हुआ । जो कहो कि 
द्धि ज्ञान कराती है, तो बहुत अच्छा । इससे यही सिद्ध हुआ कि पुरुष 
जानता है और बुद्धि जनाती है, यह सत्य है, पर ऐसा मानने से ज्ञान 
पुरुष का धर्म है, बुद्धि का नहीं, यही सिद्ध होता है दोनों को चेतन कहोगे 
तो एक का अभाव ही मानना पड़ेगा, जो कहो कि जिस से जाने वह बोध 
को साधन बुद्धि है, तो ऐसा कहने से नित्य मन ही कहा गया । अस्तु पर- 
विषय के प्रत्यभिज्ञान से मन का नित्यत्व नहों है, क्‍योंकि करण के मेद रहते 
भी ज्ञाता के एकत्व से प्रत्यभिज्ञान देखा जाता है, जेते ताई आंख से देखे 
हुए पदार्थ का दाहिनी आंख से प्रत्यभिज्ञान होता है। एक दीय से देखी 
RY का, दूसरे दीप से प्रत्यभिज्ञान होता है। इसजिये उक्त हेतु से ज्ञाता का 
नित्यत्व सिद्ध होता हैन कि बुद्धि का । जो ऐसा मानता है कि बुद्धि स्थिर 
है उससे विषयानुसार वृत्ति निकलती है और दृत्तिउत्तिमानसे भिन्न नहीं है ॥३॥ 


न युगपदग्रहणात्‌ । ४ Il 
बृत्तिवत्तिमतोरनन्यत्वे बृत्तिमतोअवस्थाना दु वृत्तान,मवस्थानसिति यानीम.नि 


विषयग्रहणानि तान्यवतिष्ठल्त इति युगपद्‌ विषयाणां sea प्रसञ्यतइति ॥ ४ ॥ 
भा०:-एक काल में अनेक ज्ञान न होने से उक्त कथन ठीक नहीं वृत्ति 
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१८८ न्यायभाष्ये-- 


ओर वृत्तिमान्‌ का भेद न मानोगे, तो वृत्तिमान्‌ की स्थिति से वृत्तियो की 
स्थिरता हो जायगी और विषयों के ज्ञानो के स्थिर होने से एक काल में 
अनेक ज्ञान हो जायगे ॥ ४॥ 
अप्रत्यभिज्ञाने च विनाशप्रसङ्ग: ॥ ५ ॥। 
श्रतीते च प्रत्यभिज्ञाने वृत्तिमानप्यतीत इत्यन्तः करणस्य विनाश: ga- 
ज्यते विपर्यये च नानात्वमिति । श्रविभु चैकं मनः पर्यायेणेन्द्रिये: संयुज्य ` इति। 
भा०:--और प्रत्यभिज्ञान के नाश से अन्तःकरण का नाश मानने 
पड़ेगा और उल्टा मानने से अनेकत्व हो जायगा इस लिये ज्ञान और 
ज्ञानवान्‌ का अभेद कदापि नहीं हो सकता है ॥ ५ ॥ 
क्रमतृत्तिस्वादयुगपद्रू ग्रहणम्‌ ॥ ६ ॥ 
इन्द्ियार्थानांवृत्तिवृत्तिमतोर्नांनात्वमिति एकत्वेचप्रादुर्भावतिरोभादयोरभावइति। 
भा०--इन्द्रियों की वृत्ति क्रम से होती हैइस लिये एक समय में अनेक 
ज्ञान नहीं होते । अर्थात्‌ सूक्ष्म और एक मन का संयोग इन्द्रियों के साथ 
वारी २ से होता है, इस लिये एक बार अनेक ज्ञान नहीं होते हैं ॥ ६ ॥ 
अप्रत्यभिज्ञानं च विषयान्तरव्यासङ्गात्‌ ॥ ७ ॥ 
श्रप्रत्यभिज्ञानमनुपलब्धि: अनुपलब्धिश्व कस्य चिदर्थस्य विषयान्तरव्यास- 
के मनस्युपपद्यते वृत्तित्त्तिमतोर्नानात्वादेकत्वे हि अनर्थको व्यासंग इति । वि- 
सुत्वे चान्तः करणस्य पर्यायेणेन्द्रियेः संयोगः ॥ ७ ॥ ; 
भा०:-किसी एक विषय में मन के अधिक लग जाने से दसरे विषयका 
ज्ञान नहीं होता है, यह बात भी वृत्ति और वृत्तिमान्‌ के भेद होने से मन में 
सिद्ध होती है, एकता मानने में व्यासंग (संयोग विशेष) निष्प्रयोजन होता ÀIN 
न गत्यभावात्‌ ॥ ८ ॥ 
प्राप्तानीन्द्रियाण्यन्त करणेनेति प्राप्त्पर्थस्य गमनस्याभाव$ | तत्र क्रमबृत्ति- 
त्वाभावादयु गपदु प्रहणाचुपपत्तिरिति गत्य धावाच्च प्रतिषिद्ध' विभुनो5न्त:कर' 
णस्यायुगपद्प्रहण न लिङ्गान्तरेणानुमीयते इति । यथा चक्षुषो गतिः प्रतिषिद्ध 
सन्षिकृष्टविप्रकृष्टयोस्तुल्यकालम्रहणात्पाणिचन्द्रमसोर्दत्रधानेन प्रतीघाते ag 
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[अ० २ आ० २सू० ५-६] ज्षणिकभावनिराक्ररणम्‌ ॥ bak 


लि a सका विवादो न तस्य नित्यत्वे | सिद्ध' हि मनोन्त:करणं 
नित्यं चेति । क्व तहि विवाद! तस्य विभुत्वे तच्च _ 
ति काची बालो के EO म तुला सुक 
विज्ञानं रूपविज्ञानं गल्धविज्ञानम्‌ । एतच्च वृत्ति त bid 
RÀ जानाते नान्त; करणमिति । एतेन आ ऽनुपपन्नमिति 
naasi पयार eee ल प्रत्युक्तः । विष- 
न्तः करणस्येति केन कव 

चिदिन्द्रियिण सन्निधिः केन क्व चिदसन्निधिरित्ययं तु व्यासङ्गोऽनुज्ञायते मनस 
इति एकमन्तः करणं नानावृत्तय इति । लत्यभेदे वृत्ते रिदसुच्यते ॥ 1 

भा०:-कोई कहते हैं कि अन्त: करण विभु है, उस का क्रम से इन्द्रि- 
यों के साथ संयोग होता है, उस का खण्डन इस सूत्र से करते हैं कि 
“अन्तः करण को विभु मानोगे, तो गति के अभाव से मन के साथ इन्द्रि- 
यों का क्रम से संयोग न होने से एक समय अनेक ज्ञान नहीं होते” | यह 
बात न बनेगी क्योंकि जब मन विभु हुआ, तब इस का संयोग सव इन्द्रि- 
यों के साथ होने से एक वार अनेक ज्ञान होने में क्या रोक anit? इस 
लिये मन को विभु मानना ठीक नहीं है ॥ ८ ॥ 

स्फटिकान्यत्वाभिमानवत्तदन्यत्वाभिमानः ॥ ९ ॥ 

तस्यां aut नानात्वाभिमानो यथा दव्यान्तरोपहिते स्फटिके अस्यत्वाभि- 

मानो नीलो लोहित इति एवं विपयान्तरोपधानादिति ॥ 
$ न हेत्वभावात्‌ । 1 

स्फटिङान्यत्वाभिमानवदयं ज्ञानेषु नानात्वाभिमानो गौणो न पुनर्गन्धा- 
चन्यत्वाभिमानत्रदिति हेतुनास्ति हेत्वाभावादचुपपन्नइति । समानो हेत्वभाव 
इति चेद्‌ न ज्ञानानां क्रमेणोपजनापायदुर्शनात | क्रमेण हीन्द्ियाथेंषु ज्ञानान्यु- 
पजायन्ते चापयन्ति चेति gead तस्माद्‌ गन्धायन्यस्वाभिम।नवदयं ज्ञानेषु नाना- 
स्वाभिमान इति। स्फटिकान्यतवाभिमानवदित्येतदशृष्यमाणः क्षणिकवाद्याह ॥९॥ 


भा०:-जेसे स्फटिक भिन्न २ रंग के पदार्थों के योग से काला, पीला, 


1: ga afte को कलकत्ता आदि की छपी पुस्तक में प्रसाद से सूत्र माना है । 
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१६० न्यौयभाष्ये-- 
आदि वर्णवाला जान पड़ता है, वैसे ही भिन्न २ विषयों के सम्बन्ध से 
वृत्ति में अनेकत्व का अभिमान होता है, वस्तुतः वृत्ति एक ही है। “हेतु के 
अभाव से उक्त कथन ठीक नहीं” | अर्थात्‌ जैसे स्फटिक में दूसरे पदार्थों 
के योग से भिन्नत्व की प्रतीति भ्रम से होती है । ऐसे ही ज्ञानों में अनेकत्व 
श्रम से जान पड़ता है, ऐसा ही क्यों ? गन्धादि पदार्थ जेसे अलग २ जान 
पढ़ते वैसे ही ज्ञान भी भिन्न २ हैं यही क्यों न मान लिया जाय १ क्योंकि 
हेतु तो कोई है नहीं इस पर जो कहो कि हेतु का न होना हमारे तम्हारे 
दोनों के मतों में तुल्य है, तो हमारा ही कहना ठीक क्यों नहीं? इस का 
उत्तर यह है कि ज्ञानों का क्रम से उत्पन्न होना और नष्ट होना प्रत्यक्ष 
सिद्ध है इसलिये जैसे गन्धादि इन्द्रिय विषय अनेक हैं बैसे ही इन के ज्ञान 
भी अनेक ही हैं ॥ ६॥ | 
भी अनेक ही हैं ॥ ६ ॥ स्फटिक में भिन्नता भ्रम से जान पड़ती इसे नहीं 
मानता क्षणिक वादी कहता है ।-- 

स्फटिकेप्यपरापरोत्पत्ते; क्षणिकत्वादव्यक्तीनामहेतुः lo 

स्फटिकस्याभेदेनावस्थितस्योपघानभेदान्नानात्वाभिमान इत्ययमविद्यमान- 
हेतुकः पक्ष; । कर्मात स्फरिरेऽप्यपरात्परोटपत्तेः । स्फटिकेणि sear व्यक्तय 
उत्पद्यन्ते श्रन्या निरुद्धधत्तइति | कथ क्षणिकत्वादु व्यक्तीनाम्‌ । क्षणश्चाल्पी 
area: क्षणस्थितिका: क्षणिकाः । कथं पुनर्गन्यते क्षणिका व्यक्तय इति । 
३पचयापचयप्रबन्धदर्शनाच्छरीरादिषु पक्तिनिङ्रत्तस्याहाररसस्य शरीरे रुघिरादि- 
भावेनो पर्यो5प चयश्र प्रबन्धेन प्रवत्तेते उपचयादुच्यक्तीनासुत्पाद: ANT 
क्तिनिरोध: । एवं च सत्यवयत्रपरिणामभेदेन वृद्धिः शरी(स्य कालान्तरे गृह्यते 
इति सोयं व्यक्तिविशेषयर्मों धर्याक्तमात्रे वे देतव्य इति ॥ १० ॥ 

भा०:-व्यक्तियों के ्षणिकरपन से स्फटिक में भी भिन्न २ ब्यक्ति उत्पन 
होने से उक्त देतु ठीक नहीं । अर्थात्‌ जब व्यक्ति क्तणिक हैं, तब स्फटिक मै 
भी और २ व्यक्ति उत्पन्न तथा नष्ट होती हैं, इस से स्फटिक में भी भेद ही 
सिद्धं होने से इस का दृष्टान्त देना उचित नहीं है। अतिसुचम कालं को 
aY कहते ओर जो पदार्थ क्षण भर ठरते, वह क्षणिक कहाते zir 
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[अ०३श्रा०२सु ० १०- १२] परिणामवादनिगसः | १९१ 


रीरादि पदार्थों में बढ़ना और घटना नियम से देख पड़ता है इस से यह वात 
सिद्ध होती है कि पहिला शरीर नष्ट होकर दूसरा उत्पन्न होता है। जो आहार 
किया जाताहे वह पचकर रस रूप होताहै उससे शरीर के सुधिर आदि धातु 
बनकर नियम से घटते बढ़ते रहते हैं । बढ़ने से व्यक्तियों की उत्पत्ति और 
घटनेसे नाश होता है, यही दशा सब व्यक्तियोंकी समनी चाहिये ॥१०॥ 
नियमहेस्वभावाद्यथादशनमभ्यमनुब्गा॥ ११ ॥ 

सर्वासु व्यक्तिपु उउचयापचयप्रबन्धः शरीरबडिति नायं नियम: । कस्माद्घे- 
स्वभावात्‌ | नात्र magaga वा प्रतिपादकमस्तीति । तस्माद्यथादर्शनम स्था- 
चुज्ञा यत्रयन्रोपचयापचयप्रबन्धो द्वश्यते तत्रतत्र 5५क्तीनामपरापरोत्पत्तिरुपचया- 
पचरयप्रबन्धदर्शनेनास्यलुञ्ञायते तथा शरीरादिपु | यत्रयत्र न द्ृश्यते तत्र तत्र q- 
त्याख्यायते यथा ग्रावप्रभ्शतिषु । स्फटिकेप्युपचयाप चयप्रबन्धो न दूश्यते ama- 
युक्त स्फडिकेप्यपरापरोरपचिरिति । यथा चार्कस्य कडुकिम्ना सर्वदव्याणां sg- 
किमानमापादयेत्ताटूगेतदिति । यश्चाशेपनिरोधेनाएवांत्पादं निरन्वयं gaa- 
न्ताने क्षणिकता सन्यते तस्यैतत्‌ ॥ ११ ॥ 

भा०:-नियम हेतु के अभाव से जेसा देख पड़े Far मानन चाहिये । 
अर्थात्‌ शरीरकी भांति सव व्यक्तियों में agar ओर घटना नियम से होता 
है । यह बात न तो प्रत्यत्तसे fag होती है और न कोई इसकी साधक युक्ति 
ही है, इसलिये जहां जैसा देख पड़े वहां Far मानना उचित है । शरीर में 
बढ़ना, घटना, नियम से देख पड़ता है इस लिये शरीर को 'क्षणिक' मानेंगे 
ओर पत्थर को क्षणिक नहीं मान सकते यह नहीं हो सकता कि “नीम 
कडुआ है? इस लिये सब वत्त कडुये म'न लिये जांय ॥ ११ ॥ 


नोत्पत्तिविनाशकारणोपलब्येः ॥ १२ ॥ 
उत्पत्तिकारणं तावदुपलम्प्रते अवयवोपचयो वढ्मोकादीनां तिनाशकारणं चो- 


पलभ्थते घरादीनामवयवविभागः | यस्य त्वनपचितावयवं निरुध्यते अनुपचिताव- 
यवं चोत्पद्यते तस्याशेषनिरोधे निरन्वयेवाएवोंत्पादेनकारणसुभयत्राप्युपलम्यतइति। 

भा०:-उक्त सिद्धान्तको हो पुष्ट करते हैं, जिन पदार्थो के उत्पत्ति और 
विनाशके कारण देखपङे उनको क्षणिक कढ योग्य दै और जिनके उत्पत्ति 
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बिनाशकें कारण जाननेमें नहीं आते,उनको च्तणि कमानना अनुचितदे।१५॥ 


क्षोरविनाशे कारणा नुपलव्थिवदध्युत्पत्तिव्वतदुत्पत्तिः ॥ १३ ॥ 
यथानुपलभ्यमानं क्षीरविना राकारणं दध्युत्पत्तिकारणं चाभ्यनुज्ञायते तथा 
स्फटिके परापरासु व्यक्तिपु विनाशकारणसुत्पत्तिकारणं चास्यबुञ्चेयमिति ॥१३॥ 
भा०--जैसे दूधके नाश का कारण ओर दही की उत्पत्ति का कारण 
जान नहीं पड़ते, तो भी माने जाते हैं । ऐसेही स्फटिक में भी उत्पत्ति और 
विनाश के कारण मान लेने चाहिये | इस का चण्डन ॥ १३ Ul 
लिङ्गतो ग्रहणानानुपलाब्धि; ॥ १४ ॥ | 
क्षीरविनाशलिड्ठ क्षीरविनाशकारणं दध्युत्पत्तिलिंगं दध्युत्पत्तिकारणं च गु: 
ह्यते ऽतो agrafa: विपर्ययस्तु स्फटिकादिपु gàg अपरापरोत्परोनाँ न f- 
गमस्तीत्यनुत्पत्तिरेवेति अत्र कश्चित्परीहारमाह ॥ १४ ॥ न 
भा०--चिन्ह से ज्ञान होता है, इस लिये अनुपलब्धि नहीं । अर्थात्‌ 
दूध का नाश और दही की उत्पत्ति प्रत्यक्ष देख पड़तीह, तब उससे उस के 
कारण का अनुमान होता है, क्योंकि कार्य से कारण का अनुमान होना 
युक्ति सिद्ध है । स्फटिकादि द्रव्यों में उत्पत्ति विनाश प्रत्यक्ष से सिद्ध नहीं 
इस लिये उनके कारणों का अनुमान नहीं हो सकता हे Ul १४॥ 


न पयसः परिणामगुणान्तरप्रादुभावात्‌ ॥ १५ ॥ 
qaa: परिणामो न विनाश इत्येक mg परिणाम श्वाव स्थितस्य omer पूर्व 


धर्मनिवृत्तौधर्मान्तरोत्पत्तिरिति | गुणान्तरप्रादुर्भावइत्यपरआह । सतो दत्यस्ये पूव 
_गुणनिबृत्तौगुणन्तरमुत्पद्यतइति | स खल्वेकपक्षी मावइव। श्रत्रतुप्रतिपेचः ॥ १० it 
भा०-(बौद्ध के मत पर सांख्य का सिद्धान्त लेकर शंका करते हैं) कि 

दूधके परिणाम अन्य गुशोंके प्रादुर्भाव होने से तुम्हारा कहना ठीक नहीं | 
अर्थात्‌ द्रव्यमें भिन्न २ गुण प्रगट होते ओर लिप जाते हैं द्रव्य सत है उसके 
उत्पत्ति विनाश कभी नहीं होते इसलिये कोई पदार्थ क्षणिक नहीं है ॥१४५॥ 
व्यूहान्तरादू द्रव्यान्तरोत्पत्तिदशन पूवद्रव्यनिवृत्तेरसुमानम्‌ ॥ १६ ॥ 
घंमछनलक्षणादवयवव्यूहाद्‌ दव्यान्तरे दध्न्युत्पन्ने गृह्यमाणं एव पयो द्र 
व्यमवश्रवविमारेभ्यो निवृत्तमित्यनुमीयते यथा मृदवयवानां व्यूदान्तरादू द्रव्या 
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rat स्थाल्यासुत्पन्नायां पूर्वे gRr छदवयवविभागेश्यों निवर्तति | 
ृदञ्चावयवान्वयः पयोदध्नोर्नाशेपनिरोधे निरन्वयो दध्यान्तरोत्पादो घटतइति । 
्रभ्यनुज्ञाय च निष्कारणं क्षीरविनाशं दृध्युत्पादं च प्रतिषेध saagi ॥१६॥ 

भा०-रचनान्तर से दूसरे द्रव्य की उत्पत्ति देखने से, पहिले द्रव्य की 
निवृत्ति का अनुमान होता है | अर्थात्‌ अवयवों की विशेष रचना से द्रव्या- 
न्तर दही के उत्पन्न होने पर, पहिला द्रव्य दूध अवयवों के विभाग होने से 
नष्ट हो गया ऐसा अनुमान किया जाता है, जैसे मट्टीके saadi सें विशेष 
रचना से दूसरा पदाथ घट उत्पन्न होताहै और ast का पिण्ड, अवयवो के 
बिभाग नष्ट होने से नष्ट हो जाता है । सिद्धान्त यह है कि पहिले द्रव्य का 
नाश और अन्य द्रब्य की उत्पत्ति होती है ॥ १६॥ 
ववचिद्वि नाशकारणाङुपलब्येः SARAH ET || १७ || 

क्षीरद्धिवन्निष्कारणो विनाशोत्पादौ स्फटिकठ५क्तीनासिति नायमेकान्त 
इति । कस्माद्‌ हेत्वभावाद्‌ नात्र हेतुरस्ति । अकारणौ विनाशोत्पादौ स्फरिका- 
दिव्यक्ती नां क्षीरदधिवद्‌ न पुनयथा दिनाशकारणभावातू कुम्भस्य विनाश उत्प- 
त्तिकारणाभावाच्चानुत्परिरेवं स्फटिकादिव्यक्तीनां विनाशोत्पत्तिकारणभावाद्वि- 
नाशोस्पत्तिभाव इति ॥ 

# निरधिष्ठानं च दष्टान्तवचनम्‌ | 

गृह्यमाणयोर्विनाशोत्पादयोः स्फटिकादिषु स्यादयमाश्रयवान्‌ दृष्टान्तक्षीरवि 

नाशकारणानपलहिधत्रइधयुतपततिवच्चे तितो तुन गृहमे तेतस्मा न्ञिरिष्ठानोऽयंदृष्टांतइति 


अभ्यबुज्ञाय च स्फटिकस्योत्पादविनाशों यात्रसाधकस्तस्या 


भ्यचुज्ञानादप्रतिषेधः | 
कुम्प्रवन्न निष्कारशौ विनाशोत्पादो स्फटिकादीनामिरभ्यनुशञेयोयं दृष्टान्तः 
प्रतिपेद्ध मशक्यत्वात्‌ कारणतो | क्षीरदधिवत्त निष्कारणौ विनाशोरपादाविति 
शक्योयंतप्रतिघेद्‌ घु' कारणतो दिनाशोत्पत्तिदर्शनात । क्षीरदध्नोविनाशोत्पत्ती 
पश्यतायत्कारणामन मेयं कायलिंगं हि कारणमित्युपपन्नमनित्या बुद्धिरिति | 
इदं तु चिन्त्यते कस्येयं बुद्धिरातोन्द्रियमनोर्थानां गुराइति । प्रसिद्धोपि ख 
२५ 
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saami: परीक्षाशेपं प्रवन्त॑यामीति प्रक्तियते । सोयं get सल्निकर्पोत्पत्तेः स. 
शयः विशेषस्याग्रहणादिति । तत्रायं विशेषः ॥१७॥ 
भा०:--कहीं विनाश के कारण के नहीं प्रत्यक्ष होने एवं कहीं प्रत्यक्ष 
होने से अनेकान्त (नियत नहीं) दोष होता है स्फटिकादि पदार्थों में उत्पत्ति 
विनाश दूध, दही के उत्पत्ति विनाश के समान विन कारण हैं । यह वात 
हेतु के न होने से नियत नहीं है। दूध का नाश और दही की उत्पत्ति, 
प्रत्यक्ष दीख पड़ती है और स्फटिक आदि के नाश तथा उत्पत्ति देखने में नहीं 
आते हैं। दूध के नाश का ओर दही की उत्पत्ति का कारण अनुमान 
प्रमाण से जाना जायगा, क्योंकि कार्य से कारण का अनुमान होता है। 
इस प्रकार उत्पत्ति विनाश वाली होने से वुद्धि अनित्य है, यह सिद्ध हो 
गया । अब आगे इसवातका विचार होगा कि वुद्धि किसका गुगाहै ॥१७॥ 
नेन्द्रियाथयोस्तद्विनाशेपि ज्ञानाश्वस्थानात ॥ १८ ॥ 
नेन्द्रियाणामर्थानां वा गुणी ज्ञान तेषां विनाशे ज्ञानस्य भावात्‌ । भवति 
खहिवदमिन्त्रियेथे च fae ज्ञानमद्गाच्तमिति । न च ज्ञातरि विनष्टे ज्ञानं भवि- 
तुमर्हति । अन्यत्‌ ल्लु वे तदिन्त्रियार्थसन्तिकर्षजं ज्ञानं यदिन्त्ियार्थदिनाशे न 
भवति | इदमन्यदात्ममनः सन्निकर्पजं तस्य युक्तो भाव इति | स्पतिः afa- 
यमद्राक्षमिति एवदष्टविष्या न च विज्ञातरि नष्टे एवोपलड्धेः स्मरण युक्त न 
चान्यद्वृष्टमन्यः स्मरति | न च मनसि ज्ञातर्यभ्युपगम्यमाने शश्चमिन्द्रिया्थ 
Aaga प्रतिपादयितुम्‌ । अस्तु तहिं मनोगुणो ज्ञानम्‌ ॥ १८ ॥ 
भा०:-इन्द्रिय और विषय के नष्ट होने पर भी ज्ञान बना रहता है इस 
लिये ज्ञान इन्द्रिय और विषय का गुण नहीं हो सकता है, क्योंकि चतुर 
न्द्रिय उसका दृष्ट विषय है, ये दोनों ही जव नहीं रहते हैं, तब भी मैंने 
` देखा, ऐसा ज्ञान होता है । जो इन्द्रिय और विषय का गुण होता तो उनके 
अभावमें ज्ञान भी न होना चादिये। अच्छा तो ज्ञान मन ही का गुणक्योंनहीं है १८ 
युगपन्‌ ज्ञेयाचुपलव्धेश्च न मनसः ।। १९ ॥ 
युगपज्‌ ्ञेयानु पड्धिरन्तःकरणस्य लिङ्गं तत्र युगपज्‌ ज्ञेयानुपलब्ध्या यदनु" 
मीयते शनन्तःकरगां न तस्य गुणो ज्ञानम्‌ । कस्य तहिं ज्ञस्य वशित्वात्‌ । वशी 
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(Sto ३ आ० २ सू० १८-२० | ज्ञानयोगपद्यनिरास: ॥ १९५ 
ज्ञाता वश्य करण ज्ञानगुणत्वे वा करणभावनिदृत्ति: | घराणादिसाधनस्य च 
ज्ञातुगन्धादिज्ञानभावादुनमीयते | अन्त+करणसाधनस्य सुखादिज्ञानं स्प्रतिइचेति | 
तत्र यज्‌ ज्ञानगुएँ सनः स आत्मा यत्त सुखाद्यपलाव्धसाधनमन्त; करणां मन, 
स्तदिति संज्ञाभेदमात्रं नार्थमेद इति | युगपज्ञ शेयानुपळध्वेश्‍च योगिन इति 
वा चाथः। योगी ag RA प्रादुर्भवायां विकरणधर्मा निमाय सेन्द्रियारि 
शरीरान्तराणि ag ag garq झोयान्युपलूमते तच्चेतद्वि भी ज्ञातर्यपप्यतेनाणौ 
मनसीति । वित्सुवे वा मनसो ज्ञानस्य नात्मगुणत्वप्रतिपेधः । विभु च मनस्तदुन्त 
करणभूतमिति तस्य वेन्द्रियैयंगपत्‌ संग्रोगाद्यगपज ज्ञानान्युत्पद्येरन्निति॥१९॥ 
भा०:-एक समय में आनेक ज्ञान उत्पन्न न होने से ज्ञान मनका भी 
गुण नहों हो सकता है। फिर किसका गुण है? स्वतन्त्र आत्मा का । 
आत्मा स्वाधीन है ओर करण उसके अधीन है, त्राण इन्द्रियादि साधनों 
से गन्धादि विषयों का ज्ञान आत्मा को होता है इससे अनुमान दोता है कि 
AFA रूप साधन से सुखादिकों का अनुभब और स्मरण आत्मा को 
होते हैं । जिसका ज्ञान गुण है वह आत्मा है और जो सुखादि ज्ञान का 
साधन अन्तःकरण है उसको मन कहते हैं। इसमें नाम मात्र का भेद है, अर्थ में 
कोई भेद नहीं है, जो मन को व्यापक मानो, तो उसका सबइन्द्रियों के साथ 
संयोग होने से एक काल में अनेक ज्ञान हो जायेंगे । या सूत्र में चकार से , 
यह भात्र सूचित होता है कि अयोगियों को एक साथ अनेक पदार्थों का 
ज्ञान न होने से ज्ञान मनका गुण नहीं । क्योंकि योगियों को ऋद्धि उत्पन्न 
होने से एक साथ अनेक ज्ञान उत्पन्न होते हैं । अर्थात्‌ योगिगण करण 
विशेष की अपेत्ता रहित इन्द्रिय सहित अन्य. शरीरों को उत्पन्न करके उन 
Whi में एक ही साथ अनेक ज्ञेय पदार्थों को प्रत्यत्त करते हैं। परन्तु ऐसा 
ज्ञान केवल विमुज्ञाता में सम्भव है; अणुरूप मन में नहीं हो सकता है। जो 
मन भी बिभुरूप माना जावे तो मन का सब इन्द्रियों के साथ एक काल में 
संयोग होने से एक ही साथ सत्र इन्द्रियों के विषयों को अनेक पदार्थों का 


ज्ञान होना चाहिये ॥ १६ ॥ | 
f तदात्मगुणत्वेपि तुल्यम्‌ ।। २० ॥ 
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विभुरात्मा सर्वेन्द्रिये: संयुक्त इति युगपज ज्ञानोत्पत्तिप्रसङ्ग इति ॥२०॥ 
भा०:--ज्ञान को आत्मा का गुण मानें, तो भी दोष तुल्य है । क्योंकि 
gen को व्यापक होने से सब इन्द्रियों के साथ संयोगहे तो एक काल में 
अनेक ज्ञान क्यों नहीं होते हैं? ॥. २० ॥ 
इन्द्रियेमेनसः सन्निकर्षांभावात्तदनुत्पत्तिः ॥ २१ ॥ 
गन्चादुपलब्धेरिन्द्रियार्थसन्निक षेवदिन्द्रियसन$ aapi कारण तस्य ` 
चायौगपद्यसणुत्वान्मनप$ । अयौगपद्यादनुत्पत्तियुंगपज्ञ ज्ञानानामात्मगुणत्वे- 
ऽपीति । यदि पुनरात्मेन्द्रियार्थसस्निकर्षमात्रादू गन्धादिज्ञानसुत्पद्यते ॥ २१ ॥ 
भा०:-इन्द्रिय ओर मनके संयोग न होने से, एक काल में, अनेक ज्ञान 
नहीं होते हैं । अर्थात्‌ जेसे गन्ध आदि विषयों के ज्ञान में इन्द्रिय और 
विषय के संयोग की ऊपेत्ता है, वैसे ही इन्द्रिय ओर मनका योग भी विषय 
के ज्ञान में हैतु हैं। मन सूक्ष्म है इस लिये एक साथ संयोग न होने से 
एक संग अनेक ज्ञानों का होना असम्भव है ॥ २१ ॥ 
नोत्पत्तिकारणानपदेशात्‌ ॥ २२ ॥ 
आस्मेन्द्रियसन्निकर्षमात्राद्‌ गन्घादिज्ञानसुत्पद्यते इति नात्रोत्पत्तिकारण- 
मपदिश्यते येनतत्प्रतिपद्येमहीति.॥ २२ ॥ 
भा०:--उत्पत्ति का कारण नहींकहा गया इसलिये बुद्धि आत्मा का गुण 
नहीं हो सकती है। ओर बुद्धि को आत्मा का गुण मानने में दोष भी होगा॥२२॥ 
विनाशकारणानुपलव्धेश्र स्थाने तन्नि त्यत्वप्रसङ्गः ।। ¦ RI 
तदात्मगुणत्वेपि तुल्यमित्येत्तदनेन समुच्चीयते | विविधो हि गुणनाशहेतु' 
गुणानामाश्रयामावो विरोधी च गुण: | नित्यत्वादात्मनोड्युपपन्न: पूर्वः विरोधी 
च बुद्धेगुणो न गृह्यते तस्मादात्मगुणत्वे सति बुद्धेनित्यत्वप्रसङ्ग: ॥ २३ ॥ 
भो०:--विनोश के कारण की अनुपलब्धि से बुद्धि की सर्वदा स्थिति 
रहेगी । और फिर वुद्धि का नित्यत्व मानने पड़ेगा, क्योंकि गुण के नाश 
'का कारण दो प्रकार का देखने में आता है। एक तो उसके आश्रय का 
अभाव और दूसरा विरोधी गुण है । आत्मा नित्य है इसलिये उसका नारी 
न होने से बुद्धि के आश्रय का अभाव नही कह सकते हैं । रहा विरोध 
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[श्र०३ आ०२ पु० २१-२५] आत्ममन:संयोगस्यशरीरान्त:स्थत्वम्‌ ॥ १९७ 


गुण सो बुद्धि का विरोधो दूसरा कोई गुण देखने में नहीं आता इसलिये 
बुद्धि को जो आत्मा का गुणमानोगे, तो उसको नित्य मानना पड़ेगा ॥२३॥ 
अनित्यत्वग्रहादूबुडेबुद्धब्तराद्विनाश: शब्दवत्‌ ॥२४।। 
श्रनित्या बुद्धिरिति सवंशरीरिणां प्रस्यात्मवेदनीयमेतत्‌ । गृह्यते च बुद्धि 
सन्तानस्तत्र JAJA विरोधी गुण इत्यनुमीयते यथा शब्दसन्ताने शब्द: 
शब्दान्तरविरोधी ति | असंख्येयेपु ज्ञानकारितेपु संस्कारेषु स्टरतिहेतुष्वात्मसमवे- 
तेष्वात्ममनसोश्च सन्निकर्षे समाने स्मृतिहेतौ सति न कारणस्यायौगपद्यम- 
स्तीति gaear प्रादुभवेयु: यदि बुद्विरात्मगुणः स्यादिति । तत्र कश्चि- 
त्स्निकषस्यायौगपद्य ग्रुपपादयिष्यन्वाह ॥ २४ ॥ 
भा?- “बुद्धि अनित्य है, इस वात का प्रत्येक को अनुभव है। अर्थात 
ज्ञान उत्पन्न और नष्ट होते, हैं।तव उसके बिनाश का कारण दूसरा ज्ञान ही 
है जैसे शब्द की परम्परामें पहिले शब्द का,दूसरा शब्द नाशक होता है॥२४॥ 
बुद्धि को आत्मा का गुण मानने से, एक काल में अनेक स्मरण हो 
जाने का दोष आता है, क्योंकि स्मरण के साधन ज्ञानकृत अनेक संस्कार 
आत्मा में विद्यमान हैं। दूसरा A का कारण आत्मा और मन का 
संयोग है सो भी वर्तमान है, तब कारणों का एक काल में न होना, यह 
तो कह्‌ ही नहीं सकते हैं तो फिर एक साथ अनेक स्मरणों को कौन रोक 
सकेगा ? इस पर आत्मा और मन के संयोग को एक काल में न होनें का 
उपपादन करने वाला कोई कहता है कि । 
ग़ानसमवबेतात्मप्रदेशसन्निकर्षान्यनसः स्मृत्युत्पत्तेनेयुगपदुत्पत्ति॥॥२५।। 
ज्ञानसा अनः संस्कारो ज्ञानसुच्यते ज्ञानसंस्कृतेरात्मप्रदेशेः पर्यायेश मना 
सैनिकृष्यते । maaa: सन्निकर्षात्स्ट्तयोपि द्विध बिन्दी | ॥ 
भा८:--झान के साधन संस्कार को भी ज्ञान कहते हैं। झन समवेत 
आत्मा के प्रदेशों के साथ मनका संयोग वारी २ से होता है इसलिये आत्मा 
और मन के सम्बन्ध से स्मरणा भी क्रम ही से हुआ के कह 
अर्थात्‌ आत्मा तो व्यापक है और मन सूच्महै तो जिस स्थान में संस्कार 


युक्त आत्मा है, agi मन के संयोगं होने से स्मर्या होता है ! और जिस 
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१६८ न्यांयभाष्ये-- 
स्मृति का हेतु संस्कार युक्त आत्मप्रदेश होगा वहाँ मन के संयोग होने से 
बही स्मरण होगा अतः एक साथ अनेक स्मग्ण उत्पन्न नहीं होते हैं । 
नान्तः शरोरवृत्तित्वान्मनस; ।। २६ ॥ 

स देहस्यात्मनो मनसा संयोगो विपच्यमानकर्माशयसहितो जीवनमिय्यते 
तत्रास्य प्राक्‌ प्रायणादन्तः शरीरे वत्तंमानस्य मनसः शरीराद्बहिज्ञानसंग्कृते, 
रात्मप्रदेशेः संयोगो नोपपद्यतहृति ॥ २६ ॥ 

भा०:-मन की क्रिया शरीर के भीतर होती है इस लियेउक्त बात ठीक 
नहीं है। शरीर के भीतर विद्यमान मनका शरीर के बाहर वर्तमान ज्ञान- 
संस्कृत आत्मप्रदेशों के साथ संयोग नहीं हो सकता है ॥२६॥ 

साध्यत्वादहेतुः ।। २७ ॥ 
विपच्य्रमानकर्माशयमात्रं जीवनमेचं च सति साध्यमन्तः शर.रवृत्तिशवंसनस इति॥२७॥ 
भा०:--जब तक मनका देह के भीतर रहना सिद्ध न हो जाय, तब 
तक वह हेतु केसे हो सकता है l २७ ॥ 
स्मरतः शरीरधारणोयपत्तेरपतिषेध! ।,२८॥ 

सुस्मूपंया खल्वयं मनः प्रणिद्धान; चिरादपि कं चिदर्थे स्मरति प्मरतश्च 
शरीरधारणां ga श्रात्ममनः सन्निकर्षजश्च प्र यत्नोह्वि विधो धारकः प्रेरकश्च 
निःसृते च शरीरादूबदि्मेनसि धारकस्य प्रयरनस्याभावादू गुरुत्वात्पतनं स्यात 
शरीरस्य स्मरत इति ॥ २८ ॥ 

भा०:-स्मरण करने वाले का शरीर धारण सिद्ध है इस लिये प्रतिषेध 
नहीं हो सकता है अर्थात्‌ यह आत्मा स्मरण की इच्छा से मनको एकाग्र कर 
विलंब से भी किसी विषय का स्मरण करता है उस समय उसका शरीर | 
ठहरा हुआ देख पड़ता है आत्मा और मनके संयोग से उत्पन्न प्रयत्न दो 
प्रकार का है एक धारक' और दूसरा 'प्रेरक' । जब मन शरीर के बाहिर 
निकला, तब धारक प्रयत्न के न होने से गुरुता के काग्ण स्मरण करने 
वाले का शरीर गिर जाना चाहिये ॥ २८ ॥ 

न तदाशुगतित्वान्मनस; ।॥ २९ ॥ 
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[अ०३आ° २ सू? २६-३१] आत्ममनःसंयोगर यशरीरान्तःस्थत्वम्‌ ॥ १६६ 


प्राशुगति मनस्तस्य बहिः शरीरादात्मप्रदेशेन ज्ञानसंस्कृतेन सन्निकर्षः 
्रस्यागतस्य 'च प्रयत्नोत्पादनसुभयं gag । उत्पाद्य वा धारक प्रयत्नं शरी 
ufa: सरणा मनसोऽतस्तन्नोपपन्नं धारणमिति ॥२९॥ 

भा८--भन की शीघ्र गति होने से उक्त दोष नहीं झा सकता है । मन 
शीघ्र गतिके कारण वाहिर ज्ञान संस्कृत आत्मा के प्रदेश में मिलकर फिर 
मट लोटकर धारक प्रयत्न को उत्पन्न कर देगा, या धारक प्रयत्न को उत्पन्न 
कर, शरीरसे निकलेगा इससे शरीर धारण की उपपत्ति होजायगी।। २६॥ 

न स्मरणकालानियमात | ३० ॥ 

fe fakas स्मय॑ते किं चिल्विरेण यदा चिरेण तदा सुस्मूपया मनसि wr- 
यमाण चिन्ताप्रबन्धे सति कस्य चिदर्थस्य syaa चिन्तनमाराधितं स्मृति- 
हेतुर्भवति । तत्नैतञ्चिचिरनिश्चरिते मनसि नोपपद्यतइति | शरीरसंयोगान पेक्षश्चा- 
त्ममनः संयोगे न स्ट्रतिहेतु$ शरीरस्य भोगायतनस्वाद उपभोगायतनं पुरुषस्य 
UG शरीरं न ततो निश्चरितस्य aaa थात्मसंयोगमात्रे ज्ञानसुखा दीनायुत्पत्तौ 
कलपते क्लुसौ वा शरीरवेयर््येमिति ॥ ३० ॥ 

भा०- स्मरण काल के नियत न होने से तुम्हारा कहना उचित नहीं 
है। कभी शीघ्र स्मरण होता है और कभी विलंत्र से जव विलंब से किसी 
बस्तु का स्मरण होता है, तब स्मरण की इच्छा से मन का एक विषय में 
चिन्तन लगातार किया जाता है, जो कि विषय किसी व तु के स्मरण में 
कारण है । और यह बात मन के चिरकाल तक वाहर रहने से नहीं वन 
सकती है क्योंक्रि भोग का स्थान शरीर है अतः शरीर के संयोग की अपेक्षा न 
खखकर श्रात्मा और मनका संयोग स्मृतिका कारण नहीं हो सकता है॥३०॥ 

आत्मप्रेरणयदच्छाज्ञतामिश्र न सयोगविशेषः ।।३ १॥ 

aga प्रेरशेन वा मनसो बहिः शरीरात्‌ संयोगविशेषः स्याद यद्वुच्छयावा55 
कस्मिकतया gaar वा मनसः सर्वथा चालुपपत्ति३ कथं रमतब्यत्वादिच्छात: स्म- 
रणज्ञानासम्भवाश्च । यदि तावदारमा अमुष्यार्थस्य स्टृतिहेतुः संस्कारः असुष्मि- 
धातमप्रदेशे समवेतस्तेन मनः संयुञ्यतामिति मनः प्रेरयति तदा स्टृत एवासावथों 
भेवति न स्मर्तव्य} । न चात्मप्रत्यक्ष श्रात्मप्रदेशः संस्कारो वा तत्राचुपपन्ना- 
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२०० न्यायभाष्ये-- 


त्मप्रत्यक्षेण संवित्तिरिति । सुस्मृषया चायं मनः प्रशिद्धानश्रिरादपि क॑ चिद्‌ 
स्मरति नाकस्मात्‌ । ज्ञत्वं च मनसो नास्ति ज्ञानप्रतिपेधादिति एतच्च ॥ ३१॥ 

भा०:-आत्मा की प्रेरणा से या देव संयोग से या ज्ञानिता से संयोग 
विशेष नहीं हो सकता है । क्योंकि जो आत्मा अमुक विषय के स्मरण 
कारण संस्कार अमुक प्रदेश में है, उस के साथ मनका संयोग हो, इस 
इच्छा से मनको प्रेरणा करे, तो वह अर्थ स्मृत हो गया है । स्मरण के 
योग्य न रहा यह आत्म स्मृति की इच्छा से मन को एकाग्र कर विलंब से 
भी किसी विषय का स्मरण करता है अकस्मात्‌ नहीं ॥ ३१ ॥ 


व्यासक्तमनसः पादव्यथनेन संयोगविशेषेण समानस्‌ ॥ ३२ ॥ 
यदा खल्वयं व्यासक्तमना$ क्वचिद्‌ दृश्ये शकरया कण्टकेन वा पादव्यथन- 
माप्नोति तदात्ममन$ संयोगविशेष एषितव्यः। ge हि दु.खं दु:खवेदनं चेति तत्रयं 
लमानःप्रतिपेधः | agea तु विशेषो नाकस्मिकी क्रिया नाकरिमङसेयोगइति ॥ 
क कमांदृष्टमुपभोगा्थे क्रियाहेतुरिति चेत्समानम्‌ N 
कर्मा दृष्टं पुरुषस्थं पुरुषोपभोगाथ' मनसि क्रियाहेतुरेवं दुःखं दुःखसंवेदनं च 
सिध्यति चेत्येवं चेन्मन्यसे समानं Raak संयोगविशेषो भवितुमहंति। 
तत्र यदुक्तमात्मप्रेरणय द्रच्छा्षताभिश्च न संयोगविशेष इत्ययमप्रतिपेच इति | 
पूर्वस्तु प्रतिषेधो नान्तःशरीरवृत्तिस्वान्मन इति । कः खल्विदानीं कारणयौग- 
पद्यमद्भावे युगपदस्मरणस्य हेतुरिति ॥'३२ ॥ 
भा०:--जब कभी मनुष्य का मन किसी विषय में लग रहा है उसी. 
समय अकस्मात्‌ पेर में कङ्कडी या कांटा चुभ गया तो पैर में पीड़ा होती 
है, तब आत्मा और मन का संयोग विशेष मानना पड़ेगा, क्योंकि दुःख 
का ज्ञान होता agi यह निषेध समान है, जो भोग के लिये प्रार्य 
कर्म को मन में क्रिया का हेतु मानोगे, तो स्मरण में भी संयोग विशेष 
होना चाहिये । अच्छा तो फिर उस शंका का क्या समाधान है जो कई 
एक कारण एक साथ रहते हुए अनेक स्मृति क्यों नहीं होती हैं? ३९॥ 
प्रणिधानलिङ्गा दिज्ञानानामयुगपद्गावादयुगपत्स्मसणम्‌ ॥ ३३ ॥ 
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[He ३ आ० २ सू० ३३-३४] ज्ञानेच्छाद्रेपादीनामेकगुणत्वम्‌ | Rog 
यथा खज्वात्मननलो; सञ्चिकर्ष: संस्कारश्च स्थृतिहेतुरेव प्रणिघानं लिङ्गादि- 
ज्ञानानि = न युगपद्धवन्ति तत्कृता स्थृतीनां युगपदचुस्पत्तिरिति ॥ ३३॥ 
Ses आत्मा, मनका संयोग और संस्कार स्मृति के कारण 
, वैसेही चित्तकी एकाग्रता और लिङ्ग आदि के ज्ञान भी कारण हैं और 
वह सब एकसाथ नहीं होते इसलिये एक काल में अनेक स्मृति उत्पन्न 
नहीं होती हैं ॥ ३३ ॥ 
प्रातिभवन्तु प्रशिषानाथनपेक्षे स्मात्तै यौगपद्यप्रसङ्घ: | ३४ ॥ 
यत्खदिविर्द प्रातिभमिव ज्ञानं प्रणिधानादनपेक्ष स्मात्तमुत्पयते कदा 
Raa युगपहुत्पसिप्रसङ्घो हेत्वभावात्‌ खतः स्टृत्तिहेतोरसंवेदनात्‌ प्रातिभेन 
समानाभिमान$। बह्वर्थविषये चे चिन्ताप्रबल्धे कश्चिदेवार्थ: कस्य चित्स्ट्तिहेतुः 
तस्यानुच्ल्तिनात्‌ तस्य स्मृतिर्भवति न चायं स्मर्ता सर्वे स्मृतिहेतुं संवेद्यते एवं 
मे स्पृतिसत्पन्नेत्यसंवेदनात्प्रातिममिव ज्ञानसिदं स्मात्त ( मित्यमिमन्यते न 
त्वस्ति ) प्रणिधानाचपेक्षं स्मार्तसिति । 
प्रातिभेकथमिति चेत्‌ पुरुषकर्मविशेषा दुपभोगवन्नियमः | 
प्रातिभसिदानों ज्ञानं युगपत्‌ कस्मान्नोत्पद्चते यथोपभोगार्थ कर्म युगपदुप- 
मोगंनकरोतिएवंपुरुषकर्मविशेष:प्रतिभाहेतुर्नयुगपदनेकं प्रातिभंज्ञान सुन्पादयति ॥ 
हत्वभावादयुक्तामिति चेदू न करणस्य प्रत्ययपर्याये सापथ्याद्‌ ॥ 
उपभोगवन्नियम इत्यस्ति gara हेतुनास्तीति चेन्मन्यसे न करणप्रत्य- 
यपर्याये सामथ्याढु नेकरिमन्‌ डोये युगपदुनेक ज्ञानसुत्पद्यते | न चानेक स्मिंस्त- 
दिदं दुष्टेन प्रत्ययपर्यायेणाचुमेग्रं करणसामर्थ्यम्रित्थंभूतमिति न शातुविकरण 
धर्मणो देहनाचात्वे प्रस्यययौगपद्यादिति । रयं च द्वितीयः प्रतिषेधः व्यवस्थि- 
तशरीरस्य चानेङज्ञानसमवायादेकप्रदेशे युगपदनेकार्थस्मरशं स्यात्‌ क्वचिदेवा 
अस्थितरशरीरस्य ज्ञातुरिन्द्रियार्थप्रन्धेन न ज्ञानमनेकस्मिन्नात्मप्रदेशे समवैति । 
वेन यदा मनः संयुज्यते तदा ज्ञातपूवंस्यानेकस्य युगपत स्मरणं प्रसज्यते | मदैः 
शसंयोगपर्यायाभावादिति । आत्मप्रदेशानामद्वव्यान्तरस्वादेकाधेसमवायस्या 
विशेषे स्मृतियौगपद्यप्रतिषेधाचुपपत्तिः । शब्दसम्ताचे तु श्रोत्राधिष्ठानप्रत्या- 
सभ्याशब्दश्रवणवत्संस्कारप्रत्यासत्या मनसः engadi युगपदुत्पत्तिप्रसंग: । 
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२०२ ` स्यायभाष्ये-+ 
पूर्व एव तु प्रतिषेधो नानेकज्ञानसमचायादेकप्रदेशे युगपत स्म्तिप्रसंगः इति । 
पुरुषधर्मों ज्ञानमन्तःकरणस्येज्छाद्रेषप्रयत्नसुखदुःखानि vat इति कस्य fag 
शेनं तत्प्रतिषिध्यते ॥ ३४ ॥ ; 
भा०:--मनकी एकाम्रत। आदि की अपेच्ता न करके प्रातिभ ज्ञान की 
नाई' स्मरण होता है, ऐसा मानने से उसके हेतु के अभाव से युगपत्‌ 
उत्पत्ति हो जायगी । स्मृति हेतु के विद्यमान रहते भी ज्ञान न होने से 'प्रातिभ' 
के समान मान लिये अनेक विषयों में लगातार सोचनें से कोई एक अर्थ 
किसी के स्मरण का हेतु होता है। जिसके विचार से उसकी स्मरति होती है, 
पर स्मरण कर्ता की स्मृति के सब कारणों का ज्ञान नहीं रहता है, क्योंकि 
इस प्रकार मुझको स्मरण हुआ, यह ज्ञान नहीं होता है। यह स्मरणा प्रातिभ 
के तुल्य कहाता है । बुद्धि की फुरती से जो ज्ञान अतिशीघ्र होता है, 
प्रातिभज्ञान' कहते हैं। बुद्धि की फुरती को प्रतिभा” कहते हैं। उससे 
जो उत्पन्न हो उसका नाम प्रातिभ है ॥ ३४॥ 
अब जो लोग ज्ञान पुरुष का धर्म है और इच्छा, FG, प्रयत्न, सुख 
और दुःख यह अन्तःकरण के धर्म हैं ऐसा मानते उनका खण्डन करते हैं। 
जञस्येच्छाद्वेषनिमित्तत्वादारम्भनिवृत््योः ॥ ३५ ॥ 
wt ey जानीते तावदिदं सुखसाघनमिदं मे ढुःखसाधनमिति ज्ञातं स्वस्य 
सुखसाधनमाप्तुमिच्छति दुःखसाधनं हातुमिच्छति प्राथ्तुमिच्छायुक्तस्यास्य सुख 
साधनावाप्तये समीहाविशेष आरम्भो जिहासाप्रयुक्तस्य दुःखसाधनपरिवर्जन 
निषृत्तिरेवं ज्ञानेच्छाप्रयत्नट्वेपसु खदुशखानामेकेना भिसंबन्ध: । एककर्तृत्व॑ ज्ञाने- 
च्छाप्रवृत्तीनां समानाश्रयत्वं च तस्माज्‌ ज्ञस्पेच्छाट्टेपप्रयत्नसुख्दु:खानि ध्मा 
नाचेतनस्येति भ्रारम्भनिवृत्त्योश्च प्रत्यगात्मनि दृष्टत्वात्‌ परत्राचुमानं वेदितव्यः 
मिति । sa भतचतनिक श्राह ॥ ३५ ॥ 
भा०:- ज्ञाता के आरम्भ और निवृत्ति के कारण इच्छा ओर द्वेष हैं, 
इस लिये इच्छा, द्वेष, आदि आत्मा के धर्म हैं। अर्थात्‌ पहिले आत्मा इस 
बात को जानता है कि यह मेरे सुख का साधन! और “यह दुःख का कारण 
है फिर सुख के साधन के पाने की और दुःखके कारण के छोड़ने की इच्छा 
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[Be इेआ० R Fo ३५-३७] भूतचेतन्यनिरांसः ॥ 203 
है se ` 
pa è - इच्छा से सुख के साधन की प्राप्ति के लिये यत्न करता और 
इने की इच्छा से दुःख क कारणसे निइच होता है । इस प्रकार ज्ञान, 
इच्छा, ee ओर दुःख, इनका एकके साथ सम्बन्ध है|अर्थातज्ञानेच्छा- 
दिका कत्ता ओर आश्र ; इसलियेइच्छा, आदि धर्म = 
se र आश्रय एक ही है; इसलियेइच्छा,आदि धर्म चेतन आत्मा ही 
के x तन अन्तःक ण्‌ ` हीं इ ¢ ` . 3 
a ae नही इसपर भूतचेतनवादी' शंका करता है॥३४॥ 
तिता ~ 
तरिलङ्गत्यादिच्छाद्ेषयोः पार्थिवाश्रेष्यप्रतिषेधः ॥ ३६ ॥ 
श्रारस्भनिठृत्तिलिक्ञाविच्छाद्वेपावित्ि यस्यारम्भनिवृत्ती तस्थेच्छाद्वपोतस्य 
९ ~N 
ज्ञानमिति प्राप्तं पार्थिवाप्यतेजसवायदीयानां शरीराणासारम्भनिवृत्तिदर्शबा- 
~ Axe 
दिच्छाद्वेषज्ञानेयोंग इति चेतन्यम्‌ ॥ ३६॥ 
a a ` आर निव्रति NA 
भा०---इच्छा SINT आरम्भ औरनित्रृत्ति के हेतु हैं । तो जिसके 
» ~ ` ०० 
आरम्भ ओर निद्वत्ति हों उसीके इच्छा ओर द्व प भी होने चाहिये । फिर 
जिसको इच्छा, द्वप, होंगे उसको ज्ञान सी होना आवश्यक है । “पार्थिव? 
t bas) और क nf 
जलीय, ' 'तेजस,' और “ वायवीय, ' शरीरों की आरम्भ और निवृत्ति 
देखने में आती हैं इसलिये इच्छा, द्वप, ज्ञान, सब शरीरही के धर्म हैं॥३६॥ 


परश्वादिष्वारम्भनिवृत्तिदर्शनात्‌ ॥ २७ ॥ 
शरीरचेतन्यनिवृत्तिः श्रारम्भनिब्ृत्तिदशंना दिच्छाद्ग पज्ञानेयोंग इति प्राप्त 


परश्वादे: करणस्यारम्भनिवृत्तिदर्शनाच्चेतन्यमिति। श्रथ शरीरस्वेश्छाढिभियोग; 
परश्वादेस्तु करणस्यारस्मनिवृत्तो व्यभिचरतः न aed हेतुः पार्थिवाप्यततैंज- 
सवायवीयानां शरीराणामारम्मनिवृत्ति दर्शनादिच्छाद्व षज्ञानेयोंग इति | we 
हयन्योऽ्थर्तहिल ङ्गत्ादिच्छाद्ग पयो$ पार्यिवःचेष्वप्रतिषेधः एथिब्यादीनां भूता- 
नामारम्भस्थावत्‌ स स्थावरशरीरेघु तदवयव्यूहलिंगः sala विशेषःलोष्टानदिष 
हिगाभावात्‌प्रबृचिविशेषाभावो निवृत्ति:आरम्भनिवृत्ति लिंगाविच्छाद विति।पार्थि 
पारयेध्वणु पुतहदशंनादिच्छाद षयोस्तद्योगाज ज्ञानयोगइतिसिडं भूतचेतन्यमित्ति ।२७ 
भा०:-यदि आरम्भ और fafa के देखनेसे इच्छा, FF, ओर ज्ञान 
से सम्बन्ध होने से शरीर को चेतन मानो, तो कुडारी आदि करणें की 
भी आरम्भ और निवृत्ति देखने में आती है उनको भी इच्छा, द्वेष, तथा 
शान के सम्बन्ध से चेतनता होनी चाहिये । अर्थात्‌ क्रियाके देखने से यदि 
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२०४. न्यायभाष्ये-- 
शरीर में चेतनता मानोगे, तो अचेतन कुठार आदि पदार्थों में भी चेतनता 
मानने पड़ेगी इस लिये उक्त हेतु ठीक नही है ॥ ३७ N 
कुम्भादिष्वनुपलब्येरहेतुः ।। २८ ॥ 
कुम्भादिछद्वयवानां agafen: वृत्तिविशेष आरम्भः सिमतादिपु sg- 
त्तिदिशेषाभावो fair | न च छ ट्सिकत।नामारम्भनिवृत्तिदशेनादिच्छद्वेष- 
प्रयच्नज्ञानेयोंगः तसूमात्तश्लिंगत्वादिच्छाहोषयोरित्यहेतुरिति.॥ ३८ ॥ 
भा०:-कुम्भादिकों में उपलब्धि न होने से, उक्त हेतु ठीक नही । सारांश 
यह है कि मृत्तिका के घटादि अवयबों में आरम्भ ओर रेत आदिको में 
निवृत्ति देख पड़ती है पर आरम्भ ओर निवृत्ति के देखने से मृत्तिका ओर 
रेत में इच्छा, द्वप, प्रयत्न, ओर ज्ञान का संबंध नहीं हो सकता है ॥ ३८॥ 
नियमानियमौ तु तद्विशेषको NR 


०० SAA 


तयोरिच्छाहं षयोनियमानियमो विशेषको भेदको ज्ञस्येच्छाद्वेअनिमित्ते 
प्रबृत्ति निवृत्ती न स्वाश्रये कि तहिं प्रयोज्याश्चये । तत्र प्रयुज्यमानेषु भूतेषु 
प्रवृत्तिनिवृत्ती स्तः न सर्वेष्दिस्यनियमोमपत्तिः | यस्य तु ज्ञत्वादूभूतानामिच्छा- 
दरेषनिनिरो आरम्भनिवृत्ती स्वाश्रये ` तस्य नियमः स्यात्‌ । यथा सूतानां gai- 
रउरनिमित्ता प्रदृत्तिए णप्रतिवन्धाच्च निवृत्तिभू तमान्रे भवति नियमेनेवं qa- 
मात्रे ज्ञानेच्छाद्वेषनिमित्ते प्रवृत्तिनिवृत्ती स्वाश्रये स्यातां न तु भवत; तस्मात्‌ 
प्रयोजकाश्रिता ज्ञस्पेच्डाद्वेषप्रयत्नाई प्रयोज्याश्रये तु प्रवृत्तिनिवृत्ती इति सिद्वम्‌ | 
एकशरीरे maagd ugari भूतचैतनिकस्यैकशरोरे बहूनि भूतानि ज्ञ नेः 
च्छादवेषप्रयरनयु णानीति igazi प्रातम्‌ । ओमिति gaa: प्रमाणं नास्तियथा 
नानाशरीरेषु नानाज्ञातारो बुद्धघादिगुणठ्यवस्थानात्‌ । एवमेकशरीरेपि gaT 
दिठंग्रवस्थानुमानं स्वाज ज्ञातृबहुत्वस्येति। 
हषश्चाम्यान्यणुणनिमित्त; मवृत्तिविशेषो भूतानांसो नुमानमन्यत्रापि ॥ 
ge: करणलक्षणेषु भूतेषु परश्वादिषु उपादानलक्षणेपु a gerst 
गुणनिमित्तः प्रवृत्तिविशेषः लोनुसानमन्प्रत्रापि स स्थावरशरीरेषु तदवयवठय़ूइ" 
feg: RRAN भूतानामस्यगुएनिमित्त इति । स च ga: gaaat 
श्रयः संस्कारो धर्माधमसमाख्यातः सर्वार्थ; पुरुषार्थाराधनाय प्रयोजको भूतानां 
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[so ३० २सु०३९-४०] ज्ञानस्यात्मगुणत्वोपसंहारः ॥ ३०५ 


प्रयत्नवदिति । आत्मास्तित्वहेतुभिरात्मनित्यत्वहेतुभिश्च भतचेतन्यप्रतिषेध: 
कुतो वेद्तिष्य: | नेन्द्ियाथयोस्तङ्िनाशेषि ज्ञानावस्थानादिति च समान: प्रति 
पेध इति । “हा भोस चारम्भनिवृत्ती इत्यमिग्रेत्योक्ते तल्लिङ्ग - 
त्वादिच्छाद पयोः पार्थिवाचेष्वप्रतिषेध: | अन्यथा त्विमे आरम्भ Braet आ 
साचे न च तथाविधे एथिव्यादिषु दृश्येते तस्मादयुक्तं तहिल ङ्गत्वा दिच्छाद्वेषयो$पा 
विवाध्ेष्वप् Fata haa न्दियमनसांसमान:परतिपेधोमनस्तृदाह-रणमात्रम्‌ ॥३९॥ 
भा०:-इच्छा ओर वेष के भेदक नियम और अनियम हैं आत्मा की 
इच्छा हू प.निमितक प्रवृत्ति और निवृत्ति स्वाश्रय नहीं | किंतु उनका आश्रय 
शरीर है । प्रेरित भूतो में प्रवृत्ति और निवत्त होती हैं सनो में नही, इसप्रकार 
श्रनियम की उपपत्ति होती है ओर जिसके ज्ञान से इच्छा,द्वेप, निमित्तक 
yal की आरम्भ निवृत्ति स्वाश्रय हैं । उसका नियम हो जेसे गुणान्तर 
निमित्तक ग्रवृत्ति और गुण के रोक से निवृत्ति, सव भूतो में नियम से होती हैं 
ऐसे ही सब भूतों में ज्ञान, इच्छा ओर द्वप निमित्तक प्रवृत्ति निवृत्ति 
स्वाश्रयहो जायँगी) इससे यह सिद्धहो गया कि ज्ञान,इच्छा,द्वेप और प्रयत्न 
आत्मा के आश्रित हैं। site safe निवृत्ति प्रयोज्य के आश्रित हैं ॥३६॥ 
यथोक्तहेतुत्वात्पारतळ्यादकृताभ्यागमाच्च न मानसः ॥ ४० ॥ 
इच्छाद्वेवप्रयत्नसुखदु$सज्ञानाल्यात्मनो लिङ्ग सित्यतःप्रश्धतियथोक्त संगृद्यते 
तेन भूतेन्त्रियमनसाँ चेतन्यप्रपियेषः पारतन्ञ्यात्‌ । परतन्त्राणि भूतेन्द्रियम- 
aif घारणप्रेरणव्यूहनक्रियासु प्रयत्नवशातृपवर्तन्ते चेतम्ये पुनः स्वतन्त्राणि 
स्युरिति | श्रकृतान्यागमाच्च प्रवृत्तिवांग्बुद्धिशरीरारम्भ afa चैतन्ये भूतेन्द्रिय 
मनसां परकृतं कम्मं पुरुषेणोपभुज्यतइति स्थाद्‌ अचेतन्ये तु सत्साधनस्य AF- 
तकमफलोपभोगः पुरुपस्येत्युपपद्यतड्ति श्रथायं सिद्वोपसंप्रहः॥ ४० ॥ 

- भा०:--उक्त हेतु प्रारतन्त्र्य और अक्गताभ्यागम से चेतनता मन का 
गुण नहीं इस सूत्र में मन उपलक्षण है, इन्द्रिय और शरीर का भी 
चैतन्य गुण नहीं है । इच्छा, द्वेष, यत्न आदि आत्मा के साधक हैं । यहां 
से लेकर जो २ आत्मा के सिद्ध कराने वाले हेतु कहे हँ, ये सव समम 
लेना चाहिये । भूत, इन्द्रिय और मन ये सब पराधीन हैं। धारण आदि 
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कामों में यत्न वश प्रवृत्त होते हैं यदि चेतनता इनका धर्म माना जाय 
तो यह स्वतन्त्र हो जॉय, अकृतका अभ्यागम अर्थात्‌ करे कोई और 
भोगना दूसरे को पढ़े। जो भूत इन्द्रिय ओर मन को चेतन माने तो अच्छे 
बुरे, कामों के कर्ता तो ये सब ठहरे और भोगने वाला आत्मा हो यह 
अयोग्य है । और इन सबको चेतन आत्मा के साधन मानते हैं, तब आत्मा 
को अपने किये कर्मों का फल भोगना उचित ही है, क्योंकि भूत इन्द्रिय 
और मन जड़ हैं, पाप पुराय करने में आत्मा के साधन मात्र हैं ॥ ४० ॥ 
परिशेषाद्यथोक्तहेतूपपत्ते्र ॥ ४१ ॥ 

magt ज्ञानमिति प्रकृतम्‌ । परिशेषो नाम प्रसक्तप्रतिषिधे sea- 
प्रसङ्गाच्छिष्यमाणे संप्रत्ययः भूतेन्द्रियमनसां प्रतिषेध gaat न प्रसज्यते 
शिष्यते चात्मा तस्य गुणो ज्ञानमिति ज्ञायते । यथोक्तहेतूपपत्तेश्वेति दर्शनस्प- 
शेनाभ्यामेकार्थप्रहणादित्येवमादीनामात्मप्रतिपत्तिहेतूनामप्रतिपेधादिति । परि- 
शेषज्ञापनार्थे च यथोक्तहेतूपपत्तिवचनमिति । श्रथ वोपपत्तेश्चेति हेत्वन्तरमेवेदं 
नित्यः खल्वयमात्मा यस्मादेकस्मिन्‌ शरीरे धर्म चरित्वा कायभेदातू स्वगें देवेपू- 
पपद्यते waa चरित्वा देहभेदाद नरकेप्रूपपद्यते इति। उपपत्तिः शरीरान्तरप्रा- 
Ream सा सति सच्चे RA चाश्रयवती । बुद्धिप्रबन्धमाणेतु निरात्मके 
निराश्रया नोपपद्चतइति । एकसत्वाधिष्ठानेश्‍चानेकशरीरयोगः संसार उपपद्यते 
शरोरप्रबल्वोच्छेदृश्चापवगो मुक्तिरित्युपपद्चते । बुद्धिसन्ततिमारे च्वेकसरवाचुः 
qaa कश्चिददीषमध्वानं संधावति न कश्चिच्छरीरप्रबल्मा द्विंसुष्यतडति संसा- 
रापवर्गाजुपपत्तिरिति | वुद्धिसंततिमाशे च सस्वभेदात्सरवंमिदं प्राणिव्यवहारजा- 


तमप्रतिसंहित & मव्यावृत्तमपरिनिष्ठितं च स्यातं । ततः स्मरणाभावान्नान्प्रदरै” 
लि र ति डा 


# पवद्युरधक्कतानामपरेध्युः परिसमापना दृष्टा समारब्धं ममेव समापनीय” 


मिति प्रतिसंधाय । श्रप्रतिसंघःने तु न समापयेयु$ | परिसमापने वा aaan- 
şa: समापपेत्‌ । aa: स्वयमारऽ्धातूपरारब्धमव्यावृत्तमविरिष्टं स्वस्यापि 
परस्वात । श्रपरिनिष्ठित च कमंजातं स्यात | तथा हि । वेश्यस्तोमे वेश्य एव 
शिकारी न ब्राह्मणराजायो एव राजक्ये राजेव न ब्राह्मणो वेश्यो वा । एव सोम 
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Ho ३ Blo 2 सू०४१-४२] स्मतिहेतरि 
| सू० ०१-४२] स्मृतिहेतुनिरूपणम्‌ ॥ T 


z [उगा e 

aaea a 
मितितद्‌ डुद्धिपभवन्चसाओे निरात्मके मा | गृह्णाति तच्चास्य प्रहणांस्मरण- 

भा०:--परिशेष और उक्त हेतुओं की उपपति से ज्ञान आत्मा का 
ri anes में प्रतिपेध होने से और अन्यत्र प्रसंग न होने से शिष्यमाण 
में कान होने का नाम परिशेष है जेसे किसी ने कहा कि देवदत्त वाई आंख 
से नहीं देख सकता तो इससे यही सिद्ध होगा कि दाहिनी से देख सकता 
है। जब भूत, इन्ट्रिय और मन का निपेध हो गया तव दूसरा द्रव्य तो रहा 
नहीं केवल आत्मा शेष रहा तो ज्ञान, गुण, आत्मा ही का सिद्ध हुआ । 
देखने और छूने से एक ही विषय के ज्ञान होने से इत्यादि जो पहिले हेतु 
कहे गये उनकी उपपत्ति से भी ज्ञानादिगुण आत्मा ही के समझने चाहिये। 
या उपपत्ति से यह दूसरा ही हेतु सूत्रकार ने अलग कहा हे | निश्चय यह्‌ 
आत्मा नित्य है, क्योंकि एक शरीर में धर्म करके, उनको छोड़ स्वर्ग में देव 
शरीर पाकर सुख भोगता है और अधर्म करके दूसरे देह से नरक भोगता है 
यह शरीरान्तर प्राप्ति रूप उपपत्ति आत्मा के नित्यत्व से सिद्ध होती है । यदि 
विन आत्मा के बुद्धि के प्रवन्ध मात्र से ही काम चल जाता वो यह्‌ वात न वनती 
ओर एक जीव को अनेक देह का संयोग रूप संसार तथा शरीर प्रवन्ध का 
उच्छेद अर्थात्‌ फिर देह का संवन्ध न होता, जिसे मुक्ति कहते है । यह 
भी सब सिद्ध हो सकता है, बुद्धि परंपरा मात्र मानने से संसार या मुक्ति 
आदि व्यवहार सिद्ध नहीं हो सकते हैं ॥ ४१ ॥ 

स्मरणां त्वात्मनो ज्ञस्वाभाव्यात्‌ ॥ ४२ ॥ 

उपपद्यते इति आत्मन एव स्मरणं न बुद्धिसंततिमात्रस्येति | तुरब्दोऽवधा- 

रणे कथं ज्ञस्वभावरंवाज ज्ञ इत्यस्य स्वभाव: स्रो धर्मः श्रयं खलु ज्ञास्यतिजञा- 


साधनके ब्राह्मण एवाधिक्रतो न राजन्यवेश्यो शुद्रशचानधिकृत एवेति परिनिष्टा 
सा बुद्धिसंततिमाओे न स्यात्‌ । कुतः सल्लक्षणानां सवेषामेव नैलोक्यवेलक्षण्येन 


भेदात्‌ | अन्यापोहसामान्यस्य च ब्यावर्तित॒त्वद्त्यिथ: | ate ate | 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 


२०८ न्यायभाष्ये-ट 


नाति श्रज्ञासीदीति त्रिकालविषयेणानेकेन ज्ञानेन संबध्यते तच्चास्य ज्रिकालूबि- 
षयं ज्ञानं प्रत्यास्मवेदनीयं ज्ञास्यामि जानामि अज्ञासिपमिति वत्तेते तद्यस्य़ायं 
स्वो धर्मस्तस्य स्मरणां न बुदिप्रबन्धमात्रस्य निरात्मकश्येति । स्म्रतिहेतूनामयो- 
गपद्याद्यपद्स्मरणमित्युक्तम्‌ | HA केभ्य सट्रतिर्त्पद्चतइतिस्मृति. खछ ॥ ४२ ॥ 

भा०-ज्ञाता में स्वाभाबिकपन से स्मरण आत्मा ही का गुण है बुद्धि 
संतानका नहीं है ag आत्मा जानेगा,' जानता है! और “इसने जाना) 
इस प्रकार त्रिकालविषयक अनेक ज्ञानों से युक्त होता है और यह त्रिकाल 
विषयक ज्ञान प्रत्येक के अनुभव से सिद्ध है । स्मृति के कारण एक समय 
नहीं रहते इसलिये एक काल में अनेक स्मरण नहीं होते, यह पहिले कह 
चुके हैं । अब जिन २ कारणों से स्मरण होता है उन्हें लिखते हैं ॥ ४२॥ 

प्रणिधाननिबन्धाभ्यासलिङ्गलक्षणसादृश्यपरिग्र हाश्रया श्रितसंब- 
न्धानन्तर्यवियोगेककार्यविरोधातिशयप्रापतिव्यवधानसुखदुःखेच्छादवे- 
पभयार्यित्वक्रियाराग धमाधर्मनिमित्तेभ्यः || ४३ ॥ 

gada मनसो धारणं प्रणिधानं सुस्मरूपिंतलिङ्गचिन्तनं चार्थस्ष्रतिकार- 
णम्‌ । निवन्धः खल्वेकग्रन्थोपयसोर्थानाम्‌ एकम्रन्थोपयताः खल्वर्था अन्योन्यः 
स्ट्रतिहेतव mgala वा भवन्तीति धारणशास्त्रकृतो वा प्रज्ञातेषु वस्तुषु 
स्मत्तेव्यानामुपनिईक्षेपो निबन्ध & इति । श्रभ्यासस्तु समाने विषये ज्ञानानाम- 
भ्यावृत्तिरभ्यासजनितः संस्कार आत्मगुणोभ्यासशब्देनोच्यते स च iT: 
समान इति । लिंगं पुनः संयोगि समवाय्येकाथं समवायि विरोधी चेति । संयो- 
गि यथा gata: गोविषाणं पाणि३ पादस्य रूपं स्पर्शस्य अभूतं भूतस्येति । 
लक्षणा पश्‍ववयदस्थं गोत्रस्पस्खृतिदेतुः बिदानामिदं गर्गाणामिद्मिति । agti 
faand प्रतिरूपकं देवदत्तस्येस्येवमादि । परिग्रहात्हवेन चा स्वामी स्वामिना वा 


_ — 


& धारएतशास्त्रं जेगीपव्यादि प्रोक्तं तत्कृतो ज्ञातेपु angg नाडी चक्रहत्पुर्ड” 
रीककण्ठकूपनासाग्रतालुछलाटब्रह्वरन्थ्रादिपु स्मत्तव्यानां बीजसंत्थानाभरणभ्यतां १ 
देवतानामुपनिक्षेप: समारोप: | तथा च तत्रतत्र देवता; समारोपितातत्तदवय* 
वम्रणात्स्मर्यन्तइत्यथ$ | ate टी० | 
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[अ० ३अआ० २ Go ४३ ] स्मृतिहेतुनिरूपणम्‌ ॥ २०६ 


लं समयते । आश्रयाद्‌ प्रामण्या तदधीनं संस्मरति ।-आश्रितात्‌ तदधीनेन प्रा- 
मण्यमिति | संवन्धाद्‌ अल्तेवालिना युक्त ge समरति ऋत्विजा याज्यमिति । ` 
धानन्तयोदिति mag वियोगाद येन विप्रयुज्यते तद्वियोगप्रतिसंवेदी 
vai समरति | gestai कत्न्तरदर्शनात्‌ aca? wala: । विरोधाद्‌ विजि- 
गीषमाणयोरन्यतरदर्शनादन्यतर: प्रयते । अतिशायाद्‌ येनातिशय anfa: । 
mas यतोनेन किं चित्प्राप्तमाप्तठ्यं वा भवति तमभीक्ष्ण स्मरति | व्यवधानात 
कोशादिमिरसिप्र्॒तीनिस्मर्थन्ते सुखदुःखाभ्यां तद्धेतुः स्मर्यते | i 
यमिच्छति यं च द्वे्ि तं स्मरति । भयाद्‌ यतो विभेति । अ्रधित्वादु येनार्थी 
मोजनेनाच्छादनेन वा । क्रियया रथेन रथकार समरति | umg यस्याँ feaat 
रक्तो भवति maden समरति । धर्माज्‌ ज्ञात्यस्तरस्म(णमिह चाधीतश्रुताद- 
घारणमिति | अधर्मात्ागचुभूवदु$लसा अनं स्मरति । न चेतेषु निमित्तेषु gaa- 
तसंबेदनानि भवन्तीति युगपदस्मरणम्निति । निदर्शनं चेदं सपृतिहेतूनां न परिः 
पंख्यानमिति । अनित्यायां च बुद्धौ उत्पन्नापवर्गिव्वातू कालान्तरावस्थानाच्च 
नित्यानां संशयः किसुत्पन्नापवर्गिणी बुद्धिः शब्दवदाही स्वित्काढाम्तरावस्था- 
यिनी कुम्भवदिति | उत्पन्नाववर्गिति पत्तः परिगृह्यते कस्मात्‌ ॥ ४३ ॥ 
भा०-स्मरण की इच्छा से मन को एक स्थान में लगाने का नाम “प 
णिधान' है । जिसके स्मरणकी इच्छा हो, उसके लिङ्गकी चिन्ता उस वस्तु 
के स्मरण का कारण होती है । एक ग्रंथ में अनेक विषयों के सम्बन्ध को 
(निबन्ध' कहते हैं । एक ग्रन्थ में निबद्ध अनेक अर्थ परस्पर स्मरण के 
कारण होते हैं अर्थात्‌ एक अर्थ का ज्ञान दूसरे अर्थ की स्मृति का निमित्त 
होता है । एक विषयमें वार २ ज्ञान के होने से संस्कार उत्पन्न होता है उसी को 
अभ्यास कहते हैं यह भी स्मरण का कारण है। चोथा 'लिंग' स्मरण का 
हेतु है, जैसे घुआंके देखने से अग्निका स्मरण होता है । लक्षण' अर्थात्‌ 
चिह पशुके अंग में रहने से गोत्र के स्मरण का देतु होता है जिसके होने से 
यह विद्‌ के बंश का है और वह गर्ग गोत्र बालों का है ऐसा स्मरण होता 
दै । 'साहश्य' अर्थात्‌ समानता जैसे चित्र से जिसका बह चित्र है, उसका 
स्मरण होता है । 'परिम्रह' स्वस्वामिभाव जैसे सेवक के देखने से स्वामी 
२७ 
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२१० न्यायभाष्ये-- 


का या स्वामी के दर्शन से सेवक का स्मरण हो जाता है । 'आश्रय' और 
आश्रित! ये दोनों एक दूसरे के स्मारक होते हैं। 'सम्बन्ध' गुरु शिष्य- 
भाव आदि; “आंदि,' गुरु के दर्शन से शिष्यं का, और शिष्य के देखने 
से गुरु का स्मरण होता है । 'आनन्तर्य्य' जैसे एक कार्य के अनन्तर 
'जब दूसरा कार्य प्रायः किया जाता है तब एक कार्य के करने या सुनने 
से दूसरे का स्मरण होता है। “वियोग? से स्त्री पुत्र आदि प्रिय जनों का 
स्मरण आता है । “एक कार्य! से स्मरण होता है जैसे एक काम के करते 
वाले यदि अनेक हों, तो उन में से एक के देखने से औरों कास्मरण हो 
जाता है। 'विरोध' से भी स्मरण होता है जिनका आपस में विरोध है। 
उनमें से एक के दशनादि से दूसरे का स्मरण हो जाता है। 'विशेष' संस्कार 
यज्ञोपवीत आदि से आचार्य आदि का स्मरण होता है। 'प्राप्ति' धनादिकों 
के दाता का स्मरण कराती है । 'व्यवधान' आर्थात्‌ आवरण जैसे म्यान के 
देखने से खड्ग का स्मरण होता है। ‘ga’ और 'दुःख' से इन के कारण का 
स्मरण होता है । इच्छा' और 'ट्रेष' से जिसकी इच्छा या जिसके साथ 
बेर होता हैउनकी स्मृति होती है । 'भय' से जिससे डरताहै उसका स्मरण 
होता है। अर्थीपन से दाता का स्मरण करता है । क्रिया? रथादि क्रियासे 
उसके बनाने वाले का स्मरण होता है। 'राग' अर्थात्‌ प्रेम से जिस पर प्रेम 
होता है उसका अधिक स्मरण करता है । 'धर्म' और ‘sual’ से दूसरे जन्म 
में भोगे सुख या दुःख तथा उनके कारणों का स्मरण होता है । ये प्रणिधान 
आदि २६ उदाहरण हैं। कुछ स्मरणके कारणों की गिनती नहीं है ॥ ४३ ॥ 
बुद्धि क्या शब्द की भांति उत्पत्तिविनाश वाली है, घटादिको की नाई 
कालान्तर में ठहरने वाली है इन दो पत्तों में से पहिला पत्त सिद्ध करते हँ 
` कर्मानवस्थायिग्रहणात्‌ ॥ ४४ ॥ 
` कर्मेणोनवस्थायिनो ग्रहणादिति क्षिप्तस्थेषोरापतनात्‌ क्रियासंतानो गृहते 
प्रत्यर्थनियमाच्च बुद्धीनां क्रियासंतानवहुदिसंतानोपपत्तिरिति । श्रवस्थितप्रहरो 
च ठ्यवधीयमानस्य प्रत्यक्षनिवृरो३ | श्रवस्थिते च कुम्भे gaa सन्तानेनव 
बुद्धिवत्तते प्रागञ्यवधानात्‌ तेन व्यवहिते प्रत्यक्षज्ञानं निवतते कालास्तरावस्थाने 
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[Bo ३ आ० ९ qo ४४-४६] बुद्धेरनित्यत्वम्‌ ॥ २११ 
तु बुद्धे दृ श्‍यव्यवधानेपि प्रत्यक्षमवतिष्डेतेति | स्मृतिश्वालिङ्ग बुद्धयजस्थाने dear 
wr gaa स्मतिहेतुत्वात्‌ | यश्च मन्येतावतिष्ठते इदि ger हि बुद्धि विषय 


मृतिः सा च बुद्धावनित्यायां कारणाभावान्न स्यादिति तदिदमलिङ्ग' कस्माद 
बुद्धिजो: हि संस्कारो गुणान्तरं स्घ॒तिहेतुर्न बुद्धिरिति ॥ 


# हेत्वाभावादघुक्तमिति चेद्‌ बुद्धयवस्थानात्‌ प्रत्यक्षत्वे स्मृत्यभावः 
याददूवतिएते जुद्धिस्तावदलौ वोडड्याथ: प्रत्यक्षे च स्टृतिरनुपपन्नेति ॥४४॥ 

भा०-:अनवस्थायी ( नाशवान्‌ ) कर्म के ग्रहण करने से उत्पत्ति ओर 

बिनाश वाली है | फेंके हुए वाण के गिरने तक अनेक क्रियाय देखने में आती 
हैं प्रत्येक अर्थ के लिये बुद्धि नियत है जेसे वाण में अनेक क्रियायें होतीं 


बैसे ही उनके ज्ञान भी अनेक होते हैं । जव घट सामने धरा है, तब परं- 


परा से gig विद्यमान रहती है और जव आइ हो जाती है तव प्रत्यक्ष 
ज्ञान नहीं रहता है तो आइ होने पर भी प्रत्यक्ष बना रहता है ॥ ४४॥ 
जब तक ज्ञान बना रहता है, तब तक ज्ञान योग्य पदार्थ कां प्रत्यक्ष 
होता है ओर जब प्रत्यक्ष विद्यमान है, तब स्मरण हो नहीं सकता है | 
अव्यक्त ग्रहणमनवस्था यित्वाद्विदुत्सपाते खूपाव्यक्तत्रहणवत्‌ ।॥४५॥ 
यद्यत्पन्नापवगिणी बुद्धि: प्राप्तमव्यक्त बोद्धव्यस्य ग्रहणं यथा विद्युत्संपाते 
वैद्युतस्य प्रकाशस्यानवस्थानादव्यक्त रूपप्रहणमिति व्यक्त तु द्रव्याणां ग्रहणं 
तस्मादयुक्तमेतदिति ॥ ४५ n 
भा०:-जो बुद्धि उत्पन्न होकर नष्ट हो जाती है ऐसा मानोगे, तो ज्ञान 
योग्य विषय का अस्पष्ट ज्ञान होगा जेसे बिजली पड़ते समय उसके प्रकाश 
की अस्थिरता के कारंण रूप का ज्ञान स्पष्ट नहीं होता है ओर पदार्थों का 
ज्ञान स्पष्ट होता है इसलिये उक्त कथन ठीक नहीं है ॥ ४५ ॥ 
हेतूपादानात्‌ प्रतिषेद्धव्याभ्यजुज्ञा ॥ ४६ ॥ 
उत्पन्नापवर्गिणी बुद्धिरिति प्रतिषेद्धु्य॑ तदेवाभ्मचुज्ञायते विधुत्संपाते 
रुपाब्यक्तप्रहणवदिति । यत्राध्यक्तप्रहणं तत्रोत्पन्नापवर्गिणी बुद्धिरिति ॥ ४६ ॥ 


$ कलकत्ता यादि की छपी पुस्तक में aag से इस को सूत्र करके छापा दै । 
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भा०:-बुद्धि उत्पन्न होती है और नाश को प्राप्त होती है । यह प्रतिषेध के 
योग्य है ओर बिजुली के चमक लपक से रूप के अव्यक्त ग्रहण की नाई इस 
' हेतु के प्रहा या कहने ही से प्रतिपेद्धव्य का अङ्गीकार सिद्ध होता है ॥४६॥ 
® ग्रहणे हेतुविकट्पाद्‌ ग्रहणविकल्पो न बुद्धिविकल्पात्‌ ।।४७॥ 
यदिदं क्वं चिदव्यक्त क्व चिदुव्यक्त ग्रहणमयं प्रहणहेतुविकल्याद्‌ यत्रानव- 
स्थितो ग्रहणहेतुः तत्राव्यक्त ग्रहणां यत्रावस्थितस्तत्र यक्त न तु बुद्धेरवस्थाना- 
नवस्थानाभ्यामिति । कस्मादर्थम्रहणं हि बुद्धियंत्र तदथप्रहणमव्यक्त यक्त वा 
बुद्धि: सेति । विशेषाग्रहणे च सासान्यप्रहणमात्र' ठ्यक्तम्रहणं तत्र विषयास्तरे 
बुद्धधन्तराचुत्पत्तिर्निमित्ताभावात । यत्र समानधमंयुक्तश्च धर्मी शृह्यते विशेष- 
धर्मयुक्तश्च agers ग्रहणं यत्र तु विशेषे ऽगृह्यमाणे सासान्यग्रहणमात्र' ag- 
ब्यक्त प्रहणम्‌ | समानधमंयोगाच्च विशिष्टधमंयोगो विषयान्तरं तत्र यत्तु agt 
न भवति तहुप्रहणां निमित्ताभावाद्‌ न ag रनवश्थानादिति । यथा विषयं च 
प्रणा ठयक्तमेव प्रत्यर्थनियतत्वाश्च बुद्धीनां सामान्यविषयं च veut स्वविषयं 
प्रतिव्यक्तं विशेषविषयं च ग्रहणं स्वविषयं प्रतिठ्यक्तं प्रत्यर्थनियता हि gga: 
तदिदुमव्यक्तप्रहणं देशितं क्वविषये बुद्धघनवस्थानकारितं स्यादिति । 
'  घर्मिणस्तुथर्मभेदेबुद्धिनानात्वस्यभावाभावाभ्यांतदुपपत्ति: । 
घर्मिणः खल्वर्थस्य समानाश्च धर्मा विशिष्टाश्च तेषु प्रत्यर्थनियता नाना. 
बुद्धयः ता उभय्यो यदि धर्मिणि वर्तन्ते तदा व्यक्त agu धमिणमभिप्रेश्य 
&्क्ता्यक्तयोप्रहणयोरुपपच्चिरिति न वेदम्यक्त ग्रहणं बुद्धेबों द्धब्यस्य WAT 
स्थायिस्वाढुपपद्यतदति । इदं हि न neon 
भा०:-ज्ञान कारण के विकल्प से ज्ञान का विकल्प है न कि बुद्धिं के 
विकल्प से । जहां ज्ञान का हेतु अस्थिर है वहां स्पष्ट ज्ञान होता और जहाँ 
स्थिर रहता वहाँ स्पष्ट ज्ञान होता है, क्योंकि अर्थ का ज्ञान बुद्धि है चाही 
व्यक्त हो या अव्यक्त, वह बुद्धि है। विशेष के ज्ञान न रहते जो सामान्य 
मात्र का ज्ञान है उसे अव्यक्त ata कहते हैं और जहाँ साधारण धर्म युक्त 
धर्मी का विशेष धर्म से भी ज्ञान होता है बह स्पष्ट ज्ञान है ॥ ४७ II 


Sg = = = co मुर त न sa १ । 
& इसको अजमेर आदि की छपी पुस्तक में प्रमाद से भाष्य में छापा है 
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[० ३आं० २सू० ४७-४९] शरीरचेतन्यनिगस: ॥ २१३ 


पती नशत he 
ग्रहणं व्यक्त प्रतिपत्तव्यम्‌ । कथं 
दीपार्सि: संतत्यभिव्यक्तप्रहणवत्‌ प्रतीपाचिपा संतत्या वर्तमानानां agw- 

नवस्थान ग्रह्मानवस्थानं च प्रत्य्थेनियतत्वाद्दा बुद्धीनां यावन्ति प्रदीपार्चीपि 
तावत्यो gaa इति । दृश्यते चात्र व्यक्त प्रदीपाधियां ग्रहणमिति । चेतना 
शरीरगुणाः सति शरीरे भावादसति चाभावादिति ॥ ४८ || 

भा०:- वुद्धि की अस्थिरता होने पर भी पदाथा के ज्ञान का स्वीकार 
करना उचित है जैसे दीप की जोत लगातार नई नई उत्पन्न होती और नष्ट 
हो जाती हैं । उनका ज्ञान भी उत्पन्न हो विनाशको प्राप्त होता है, क्योंकि 
ज्ञान का होना वस्तु के आधीन है । जब पदार्थ ही न रहा, तब उस का 
ज्ञान क्योंकर रह सकता है इसलिये जितनी जोति हैं उतने ज्ञान मानने 
पड़ेंगे, पर तो भी दीपक की जोतियों का स्पष्ट ज्ञान होता है, बैसे ही 
अन्यत्र भी जानना चाहिये | अव इस वात का विचार किया जाता है कि 
शरीर में जो चेतनता देख पड़ती है बह किसका गुण È ॥ ४८ ॥ 

द्रव्ये स्वगुशपरगुणोपलब्येः संशयः ॥ ४९ ॥ 

सांशयिक सति भावः स्त्रगुणेप्सु द्ववत्वसुपलभ्यते परगुणाश्रोष्णाता तेनायं 
संशयः कि शरीरशुणश्चेतना शरीरे गृह्यते श्रथ द्वव्यान्तरगुण इति । न शरीर- 
पुणे श्वेतना कस्मात्‌ ॥ ४९ ॥ 

भा०:-पदार्थों में स्वगुण और परगुण की उपलब्धि से संदेह होता है। 
जैसे पानी में अपना गुण "द्रव्यता! और दूसरे की उष्णता' इससे सन्देह 
होता है कि शरीर में जो चेतनता देखने में आती, है वह क्या शरीर का 
गुण है या दूसरे पदार्थ का | चेतनता देह का गुण नहीं है क्योंक्रि।।४६॥ 

यावच्छरीरभावित्वाद्रूपादीनाम्‌ ॥५०॥ 

न रूपादिहीनं शरीरं गृह्यते चेतनाहीनं तु गुह्यते यथोष्णाताहीना आपः 

तस्मान्न शरीरगुगाश्चेतनेति | 
ॐ संस्कारवदिति चेद्‌ न कारणाचुच्छेदात्‌ | 


बथाविधे get संस्कार: तथा विध एवोपरमो न तत्र कारणोच्छेदादत्यन्तं 
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संस्कारानुपपत्तिभेवति यथाबिधे शरीरे चेतना गृह्यते तथाविध एवास्यन्तोपर- 
मश्चेतनाया Yaa तस्मात्संस्कारवदित्यसमः समाधिः । अथापि शरीरस्थं 
चेतनोत्पत्तिङारणं स्याद्‌ द्रव्यान्तरस्थं वा saae वा तन्न नियसहेत्वभावात्‌ 
शरीरस्थेन कदा fagadieqaa कदा चिन्नेलि नियमे हेतुनाँस्तीति । द्वब्या- 
म्तरस्येन च शरीरएव चेतनोत्पद्यते न लोष्टादिष्वित्यत्र नियमेहेतुर्नास्तीति।। उभ- 
यस्य निमित्तत्वे शरीरसमानजातीयद्र्व्ये चेतना नोत्पद्यते शरीरपुव चोत्पद्यते 
शरीरएव चोत्पद्यते इति नियमहेतुरस्तीति । यच्च मन्येत सति श्यामादिगुणे द्रव्ये 
श्यामाद्युपरमो ge: एवं चेतनो परम; स्यादिति ॥ ५० || 

भा०:-जो रूपादि गुण शरीर के हैं, वह जब तक शरीर है तब तक 
बिद्यमान रहते हैं रूपादि गुण रहित शरीर देखनेमें नहीं आता है। और चेतना 
शून्य शरीर देखा जाता है इसलिये चेतनता शरीर का गुण नहीं है। जो कहो 
कि कालापन आदि गुण द्रव्य में रहते ओर फिर उसी द्रव्य में उनका अभाव 
भी देखने में आता है इसी प्रकार देहमेंचेतनता का अभाव भी हो सकेंगा ५०॥ 

न पाकजगुणान्तरोत्पत्तेः ॥ ५१ ॥ 

नात्यन्तरूरोपरमो द्रव्यस्य श्यामे रूपे निवृत्त पाकजं गुणान्तरं रक्तं रूपसु- 
त्पद्यते शरीरे तु चेतनामात्रोपरमोऽत्यन्तमिति | श्रथापि ॥ ५१ ॥ 

'' भा०:-रूप का अत्यन्त अभाव पदार्थ में नहीं होता है। श्याम रूप के 
अभाव होने पर पाक से दूसरा लाल गुण उत्पन्न हो जाता है, पर शरीर 
में चेतनता सर्वथा नष्ट हो जाती है॥ ५१॥ 

प्रतिहन्द्रिसिद्ध; पाकजानामप्रतिषेधः ॥ ५२ ॥ 

aag द्रथयेषु एवंपुणप्रतिदवन्द्विसिद्धि स्तावत्सु पाकजोत्पत्तिट्ट॑श्यते gag: 
सह पाकजानासवस्थानस्याप्रहणात | न च चेतनाप्रतिद्वन्द्रिलिद्धो सहानवस्थायि 
गुणान्तरंगृद्मयते येनाचुमीयेत तेन चेतनाया विरोधः । तस्मादप्रतिषिद्धा चेतना 
यावख्छरीरं ala न तु वत्तते तस्मान्न शरीरगुणश्रेतना इति । इतश्च न 
शरीरगुण; चेतना ॥ ५२॥ 

भा०--:जितने पदार्थों में Giga के बिरोधी दूसरे गुण की सिद्धि 
गती है, उतनों में पाक से उत्पन्न गुण देखनेमें आते हैं, क्योंकि पूर्व गुणों 
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क साथ पाक अन्य गुणोकी स्थिति नहीं होती है । शरीर में चेतना 
विरोधी की सिद्धिमे साथ न रहने वाला दूसरा ज्ञात नहीं होता कि जिससे 
चेतना के विरोध का अलुमान किया जाय इसलिये झप्रतिषिद्ध चेतना को 
जब sia शरीर रहता है, तब तक रहना चाहिये, पर ग्हती तो नहीं हों 
लिये चेतनता शरीर का गुण नहीं है ॥ ५२॥ र 
शरीरव्यापित्वात ॥५३॥ 
शरीर शरीरावथवाश्च सर्वे चेतनोत्पत्त्या व्याप्ता इति न कव चिदचुत्यत्तिश्रेतनाया; 
शरीरवच्छरीरावयवाश्रेतना इति प्राप्त चेतनबहुख तत्र यथा प्रतिशरीरं चतनवहुत्वे 
gagag व्यवस्था लिङ्गमेवमेकशरी रेपि स्थादु न तु भवति । तस्मान्न शरीर 
युणश्वेतनेतियहुक्त न कव चिच्छरीरावयवे चेतनाया अजुत्पत्तिरिति स न ॥५३॥ 
भा%-शरीर्यापित्व से चेतनता शरीर का गुण नहीं हो सकती है। 
अर्थात्‌ शरीर और उसके अंग हाथ, पेर, आदि सव चेतनता की उत्पत्ति 
से युक्त हैं इसलिये चेतना की अलुत्पत्ति नहीं; तो शरीर की नाई' उसके 
अवयब भी चेतन हुए तो इस प्रकार अनेक चेतन हो जांयगे जैसे प्रति 
शरीर चेतन भिन्न हैं । इस में सुख दुःख ज्ञानां की व्यवस्था प्रमाण है 
वैसे ही एक शरीर में भी होनी चाहिये, पर ऐसा होता नहीं । अर्थात्‌ एक 
काल में अनेक ज्ञान नहीं होते इस लिये चेतनता शरीर का गुणनहींहे॥/३॥ 
- केशनखादिष्वनुपलब्धे; ॥ ५४ ॥ 
केशेषु नखादिघु चानुस्पत्तिश्नेतनाया इति अनुपपन्नं शरीरध्यापित्वमिति use 
भा०:--केश, नख, आदि शरीर के अवयवों में चेतनता नहीं देख 
पड़ती इसलिये उक्त कथन ठीक नहीं है ॥ ५४ ll 
` स्वकपर्यन्तत्वाच्छरीरस्य केशनखादिष्वमसङ्गः ॥ ५५॥ = 
इन्द्ियाश्रयत्वं शरीरळक्षणं त्वक्पर्यन्तं जीवमनः सुखदुःखसंविस्यायतनभूत 
शरीरं agara केशादिषु चेतनोत्पद्यते | अर्थकारितस्तु शरीरोपनिबन्ध: केशा- 
दौनामिति । इतश्च न शरीरगुणश्चेतना ॥ ५५ ॥ 
भा०:--इन्द्रियों का आधार त्वचा तक शरीर कहाता है और वही जीव 
मन, सुख, दुःख; ज्ञान का स्थान है इस लिये केशादि में चेतनता का प्रसंग 
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२१६ न्‍्यायभाष्ये-- 


नहीं होता है । इस लिये चेतनता शरीर का गुण नहीं है ॥ ५४ ॥ 
शरीरगुणवेधर्म्यात ॥ २६ ॥ 
द्विविधः शरीरगुणोउप्रत्यक्षश्र गुरुत्वम्‌ । इन्द्रियप्राह्मश्वरूपादि विधान्तरंतुचे 
तनाना प्रत्यक्षासंवेद्त्वादूनेन्द्ियग्नाह्यामनोदिषयत्वात्‌तस्मादूदव्यान्तरपुराइति । 
भा०:-शरीर के गुण दो प्रकार के देखने में आते एक 'अप्रत्यच्त' जेसे 
गुरुता, आदि । दूसरे 'प्रत्यच्त' जैसे रूप, आदि । चेतनता इन से विलक्षण है, 
क्योंकि ज्ञान के विषय होने से प्रत्यक्ष हैऔर मन का विषय होने से इन्द्रियों का 
विषय नहीं है इसलिये चेतनता शरीर का गुण नहीं हो सकती है ॥५६॥ 


न रूपादीनामितरेतरवे ध्यात्‌ ॥ ५७ ॥ 
यथेतरेतरविधर्माणो रूपादयो न शरीरगुणत्वं रूपादिवेधम्याच्चेतना शरीरः 


गुणत्वं न हास्यतीति ॥ ५७ ॥ 
भा०:-जैसे रूपादिसे परस्पर विधर्म होकर भी शरीरके गुणा होते हैं वैसे 
ही रूपादिसे विरुद्धधर्मवाली चेतना भी शरीर का गुण क्यों नहीं Uys N 
ऐट््रिकत्वाद्रूपादीनामप्रतिषेधः ।। ५८ ॥ 

. अप्रत्यच्तत्वाच्चेति यथेतरेतरविधर्माणो रूपादयो न द्वैविध्यमतिवतंन्ते तथा 
रूपादिवैधम्याच्चेतना न द्वे विध्यमतिवत्तत यदि शरीरगुण: स्यादिति । श्रतिव- 
aa तु तस्मान्न शरीरगुण इति भूतेन्द्रियमनसां ज्ञानप्रतिषेघात | सिदधेसत्या” 
रम्भो विशेषज्ञपनाथ: । बहुधा परीक्ष्यमाणं तत्वं सुनिश्चिततरं भवतीति | परी- 
क्षिता बुद्धि: मनस इदानों परीक्षाक्रम$ तत्प्रतिशरीरमेकमनेकमिति विचारे || ५८ 

भा०:-रूपादिको को इन्द्रिय विषय होने से प्रतिषेध नहीं अर्थात्‌ जैसे 
आपस में विधर्म रूप आदि द्वैविध्य को नहीं छोड़ते वैसे ही चेतनता भी 
र विध्य को न छोड़ती है। जो शरीरका गुण होता तो छोड़ता नहीं इसलिये 
शरीर का गुण नहीं है । जब भूत इन्द्रिय और मनको ज्ञान का निषेध कर 
दिया, तब चेतनता शरीरका गुण नहीं है | इसके विचार की क्या आवश्य 
कता थी ( इसका उत्तर यह है कि ) जो तत्त्व कई प्रकार से परीक्षा किया 
गया ag ऊति निश्चित होता है उसमें कुछ सन्देह नहीं रहता है बुद्धि की 
परीच्ता हो चुकी | अब मनकी परीक्षा की जाती है । वहां पहिले इस बात 
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[Be रेआ० २सू० ५६-६०] मनस एकत्वम्‌ ॥ २१७ 


छ 


का विचार करते हैं कि मन प्रत्येक शरीर में एक है या अनेक ?॥ YS ॥ 
अर्ति ive पने ॥ ५९ ॥ | 
सामर्थ्यान्न तदेकत्वे pe shies ह करणस्वैकप्रत्ययनिङषततौ 
वतन्ही हे मनसा [ळग यत्तु खल्विदमिन्दियान्तराणां विषयान्तरेषु ज्ञाना- 
योगपद्यमितितब्लियस्‌। कस्सात्सम्भवतिखलुवैवहुधु सनःस्विन्द्रियमन:संयोगयौग- 
पद्यमिति ज्ञानयोग पद्य स्यात्‌ । नतुभवतितरमा द्विषयेपरत्ययपर्यायादेकंमनः aen 

भा०+-एक कालमें अनेक ज्ञान नहीं होते, इस लिये प्रति शरीर में मन 
एक ही है । इन्द्रिय को एक समय में एक ज्ञान उत्पन्न कराने की शक्ति है 
इसलिये एक इन्द्रिय से अनेक ज्ञान नहीं होते, जैसे आंख से रूपका ज्ञान 
होता और शब्द का नहीं है । पेसेही कानसे शब्द का ज्ञान होता है रूप 
का नहीं, यही वृतान्त अन्य इ न्द्रियों काहै। यद्यपि इस कारणसे मन का 
एक होना सिद्ध नहीं हो सकता, तथापि भिन्न इन्द्रियों से जो अनेक ज्ञान 
एक कालमें नहीं होते, इससे यह सिद्ध होता है कि मन एक है जो मन अनेक 
होते, तो सब इन्द्रियों के साथ मन का संयोग होने से एक काल में अनेक 
ज्ञान हो जाते पर ऐसा होता नहीं इसलिये मन एक है ॥ ५६ ॥ 

न युगपदनेकक्रियोपलब्धे! || ६० ॥ 

श्रय खल्वध्यापकोधीते ब्रजति कमणडलु' धारयति एन्थानं पश्यति at- 
त्यारएयजान्‌ शब्दान्‌ विभेतिव्याललिंगानि बुभुत्सतेस्मरति च गन्तव्यं den- 
यनमिति क्रमस्याग्रहणाद्युगपदेताः क्रिया इति प्राप्तं मनसो बहुत्वमिति ॥६०॥ 

भा०;--एक समय में अनेक क्रियाओं के ज्ञान होने से उक्त कथन 
ठीक नहीं है । एक पढ्ने वाला पढ़ता, चलता, कमणडल धारण किये, 
मार्ग को देखता, वन के शब्दों को सुनता, डरता हुआ, सांप के चिन्हों 
को जानने की इच्छा किये, जिस स्थान को जाना है उस का स्मरण भी 
करता है | यहां क्रमका ज्ञान न होने से एक साथ अनेक क्रियाओं के ज्ञान 
से मन अनेक हैं यह सिद्ध होता है । इसका समाधान-॥६०॥ 

अलातचक्रदशेनवत्त दुपलब्परिराशुसंचारात्‌ ॥ ६१ ॥ 
भाशुसंचारादळातस्य अमतो विद्यमानः क्रमो न गृहते क्रमस्याप्रहणादवि- 
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२१८ न्यायभाष्ये-- 


zagaa चक्रचद्बृद्धिभेवति । तथा बुद्धीनां क्रियाणां चाशुृत्तिरवाद्वि्यमानः 
क्रमो न gua क्रमस्थाग्रहणाद्रुगपत्‌ क्रिया अवन्तीति भ्रभिमानो भवति | कि 
पुनः क्रमस्याग्रहणाद्‌ युगपत्‌ क्रियाभिमानः श्रथयुगपद्धावादेव युगपद नेकक्रियो 
पळडिघरिति | नात्र विशेषप्रतिपत्तेः कारणमुच्यते उक्तमिन्द्रियान्तराणां विषया 
न्तरेषु पर्यायेण बुद्धयो भवन्तीति तश्चाप्रत्याख्येयमात्मप्रत्यच्तस्वात । श्रथापि 
दृश्श्वतानधौश्चिन्तयत; क्रमेण बुद्धयो वर्तन्ते न युगपदनेनालुमातठ्यमिति | a- 
शपद्वाक्यबुद्धःनां तदर्थंबुद्धीनां चाशुदृत्तित्वात्‌ क्रमस्याप्रहणस्र्‌ । कथं वाक्य- 
ag ag atigaeg प्रतिवर्णं तावच्छवरां भवति श्रुतं वर्ण मेकुमनेकं चा qg- 
भावेन प्रतिसंधत्ते प्रतिसंधाय पढे उग्रवस्यति पदब्यवसायेन egar पदार्थ प्रति- 
qua पदसमूहप्रतिसंघानाञ्च दाक्यं वयवस्यति dagta पदार्थान्‌ गृहीत्वा वा- 
eat प्रतिपद्यते | न चार्सा क्रमेण वर्तमानानां बुद्धीनामाशुत्तित्वात्‌ क्रम 
गृह्यते तदेतदचु प्रानमन्यत्र डुद्धिक्रियायौगपद्याभिमानस्येति । न चास्ति मुक्तसं- 
शय युगपटुत्पत्तिशरुद्धीनां यया मनसो बहुत्वमेकशरीरेऽनुमीयतइ्टलि ॥ ६१ ॥ 
भा०--अति शीघ्र चलने से, घूमते हुए # अधजले काठ का विद्यमान 
भी क्रम ज्ञात नहीं होता इसलिये चक्र सा जान पड़ता है, इसी प्रकार ज्ञान 
ओर क्रियाओं के अति शीघ्र होने से विद्यमान क्रम का बोध नहीं होता है। 
` और क्रम का ज्ञान न होने से एक संग क्रिया होती है ऐसा अभिमान होता 
है । अव यहाँ यह पूर्व पक्त होता है कि क्रम का ज्ञान न होने से एक समय 
अनेक क्रियाओं का ज्ञान होता है, या एक काल में अनेक क्रियाओं के 
होने से ही एक समय में अनेक क्रियायों का बोध होता है? इसका उत्तर 
पहिले हो चुका है कि भिन्न २ इन्द्रियों से अन्य २ विषयों में क्रम से ज्ञान होते 
हैं और यह अनुभव सिद्ध है इसलिये इसका खण्डन नहीं हो सकता हैं ॥६१॥ 
यथाक्तहतुत्वाच्चाणु ॥ ६२ ॥ 
श्रणु मन एकं चेति धमसमुच्चयो ज्ञानायोगपद्यात | ngà मनसः सवं 
न्दियसंयोगाद्युगपद्विपयम्रहणं स्यादिति । मनसः खलु सेन्द्रियस्य शरीरे वृत्ति 


Sge, या जछती हुई बनेती आदि के श्रति शीघ्र घुमाने से जो तेन 
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oao २ सू०६१-६३] शरीरोत्पत्ति बिचार: || व्य 
क पा 
Mone nl रीतो अहो भूनमात्रा दकम: 

हि रत | तत्रेद तत्वम्‌ ॥ ६२ ॥ 
सिद्ध हो गया । मन क्री परीक्षा हो चुकी ॥ is | edie = te 
के कर्म के आधीन है या स्वतन्त्र पंचभतों से होती हे? aa त 
८ a हैं : इसका उत्तर:-- 
शवछतफलानुबन्यात्तदुत्पत्तिः e ६३॥ 

पूर्वशरीरे या अबृत्तिवागबुद्धि शरीराम्मलक्षणा agigi कमो च तस्य फलं 
तज्ञनितो gated तत्फलस्याबुबम्ध आत्मसमवेतस्यावस्थान तेन रच्यो 
मूतभ्यस्तस्योत्पत्तिः शरीरस्य न स्वतन्त्रेश्य इति । यद्धिष्ठानो ज्यमात्मायमह- 
मिति मन्यमानो यत्राभि युक्तो यन्नोपभोगतृष्णया विषयाचुपलभसानो धर्माधर्मों - 
संस्करोति तदस्य शरीरं तेन संस्कारेण घमाधर्मलच्तणन भूत सहितेन (पतिते) 
ऽस्मिन्‌ शरीरे उत्तरं निष्पद्यते निषपन्नस्य चास्य पूवशरीरवत्पुरुषाथंक्रिया पुरु 
षस्य च पूर्वशरीरऽतू प्रवृत्तिरिति कर्मापेच्ेभ्यो भूतेभ्यः शरीसगेँ सत्येतदुपपद्यते 
इति । ger च पुरुषणुणेन प्रयत्नेन प्रयुक्तेश्य भूतेभ्यः पुरुषाथक्रियासमर्थानां 
Rut रथप्रभ्वतिनासुत्पत्तिः तथानुमातठ्यं शरीरमपि पुरुषार्थक्रियासमथेमु- 
nama पुरुषस्य गुणांतरापेक्षेभ्यो भूतेभ्य उत्पद्यते इति। अत्र नास्तिक are ॥६३॥ 

भा०:--पूर्व शरीर में किये कर्मों के फलानुबन्ध से देह की उत्पत्ति 
होती है अर्थात्‌ धर्म और अधर्म रूप see से प्रेगत पंच भूतो से शरीर की 
उत्पत्ति होती है, स्वतन्त्र भूतों से नहीं।जिसमें स्थिर होकर यह आत्मा अहं 
बुद्धि करके भोगों की तृष्णा से विषयों को भोगता हुआ धर्म और अधर्म 
का संपादन करता है वह इस का शरीर है। धर्म और अधर्म रूप संस्कार 
युक्त भूतों से इस शारीर के नष्ट होने पर दूसरा देह बनाया जाता 
है और उत्पन्न हुये इस शरीर की पहले की नाई पुरुषार्थ क्रिया और पुरुष 
की पुर्व शरीर की भांति प्रवृत्ति द्वोती हैं । यह बात कर्म सापेक्ष भूतो से 
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२२० न्यायभाष्ये-- 


शरीर की उत्पत्तिमानने से सिद्ध होती है अन्यथा नहीं | लोक में यह देखने 
में आता है कि पुरुष के प्रयत्न से प्रेरणा किये भूतों से पुरुषार्थ क्रिया में 
समर्थ रथ आदि पदार्थों की उत्पत्ति होती है इससे अनुमान होता है कि ge 
षार्थ क्रिया समर्थ उत्पन्न हुआ शरीर पुरुष गुण धर्माधर्म सापेक्ष भूतों से 
उत्पन्न होता है ॥ ६३ ॥ इस पर नास्तिक शंका करता है कि 
भूतेम्यो मूत्युपादानवत्तदुपादानम्‌ ॥ ६४ ॥ 

यथाकर्म निरपेक्षेभ्यो भूतेभ्यो निर्वृत्ता ada: सिकताश्करापापाणयैरिका- 
ञ्ञनप्रश्टतयः पुरुषार्थकारित्वादुपादीयन्ते तथा कर्मनिरपेक्षेभ्यो भूतेभ्यः शरीरमु- 
त्पन्नं पुरुषार्थकारित्वादुपादीयतइति ॥ ६४ ॥ 

भा०--जैसे कर्म निरपेक्ष भूतों से उत्पन्न हुये रेत, कंकड पत्थर, और 
गेरू आदि पदार्थ पुरुषार्थ साधक होने से ग्रहण किये जाते है वेसेही कर्म 
निरन्तेप भूतों से उत्पन्न शरीर पुरुषार्थ साधक होने से लिया जाता है ॥ ६४ ॥ 


न साध्यसमत्वात्‌ ॥ ६५ || 
यथा शरीरोत्पत्तिरकर्मनिमित्षा साध्या तथा सिकताशकरापाषाणगेरिकाञ्चः 


नप्रश्ृतीनामप्यकमेनिमिगः सर्गः साध्यः साध्यसमत्वादसाधनमिति gA 
मूत्य॑त्पादनवदिति चानेन साम्यम्‌ ॥ ६५ ॥ 
भा०:--साध्य के ससान होने से नास्तिक का कहना टीक नहीं है। 
श्र्थात्‌ जैसे शरीर की उत्पतति कर्म मिमित्त नहीं है, यह साध्य है बैसे ही 
रेत, कंकड़, आदि पदाथां की उत्पत्ति में, कर्मों की अपेच्ता नहीं' यह भी 
तो साध्य ही है फिर दृष्टान्त क्यों कर हो सकता है ॥ ६५ ॥ 
नोत्पत्तिनिमित्तत्वान्मातापित्रोः ॥ ६६ ॥ 


विषमश्चाय सुपस्यास$ | कस्मादु निबींजा gar gaa उत्पद्यन्ते बीजपूर्विका 
छु शरीरोस्पत्तिः । मातापितृशड्देन छोहितरेत पी बीजभूते गृह्येते तत्र सरवर्य 
गर्थवासानुभवनीयं कमं पित्रोश्च पुत्रफकानुभवनीये कर्मणी मातुर्गर्भाशये शरीरो" 
त्पत्ति भूतेभ्यः प्रयोजयन्तीत्युपपन्नं बीजानुविधाममिति ॥ ६६ ॥ 

भा०--रेत, कंकड़, आदि का दृष्टान्त भी प्रकृत में नहीं लग सकता, है 
क्योंकि यह वस्तु विना वीज उत्पन्न होती, पर देह की उत्पत्ति वीज से हैं। 
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०३ SIT ae क Ly ra 
[अ०३ अआ०२ सू०६४ ६८] मनिमित्तशरीरोत्पत्ति: ॥ २२१ 


सूत्र में माता पिता से रक्त और बीज का ग्रहण हण किया है। गर्भ बास भो- 
गने का प्राणी का कर्म और पुत्र रूप फल भोगने को पिता ओर माता के 
कम पच सला से माता के गभ में शरीर की उत्पत्ति कराते हैं ॥ ६६ ॥ 
तथाऽऽहारस्य ॥ ६७ ॥ 

उत्पत्तिनिमित्तत्वादिति प्रकृतम्‌ | सुक्त पीतमाहारस्तस्य पक्तिनिदृत्त tag- 
व्यं मातृशरीरे चोपचिते बीजे गर्भाशथस्थे बीजसमानपाक मात्रया चोपच्यो 
बीजे magagaan: संचयइति । संचित चाइुदमां पेशीकललकएडरशिरःपारया 
दिना च व्यहेनेन्ह्ियाधि्ठानभेदेन व्यूद्यते eg? च गर्भनाड्यावतारितं raze- 
सुपचीयते यावत्प्रसवसम्थेसिति । न चायमन्नपानस्य स्थाल्यादिगतस्य कल्प- 
तइति | एतस्मात्कारणाह्कमनिमित्तत्वं शरीरस्य विज्ञायतइति ॥ ६७ ॥ 

भा०:--खाया, पिया, आहार भी शरीर की उत्पत्ति में कारणा है | 
आहार पचने से माता के शरीर में रस रूप पदार्थ बढ़ता है उसी के अनु- 
सार गर्भ में का बीज बढ़के रचना के योग्य एकट्टा हो, वीज और लोहू 
मिलाना, फिर मांस की गांठ इत्यादि अनेक रूप ग्रहण करता है । फिर 
गर्भ की नाड़ी से उतर, रस द्रव्य बढ़कर उत्पत्ति के योग्य होता है।यह 
बात वर्तन में रक्खे हुए खाने पीने के पदार्थों में देख नहों पड़ती इस से 
जान पड़ता है कि शरीर की उत्पत्ति में कर्म कारण हैं ॥ ६७ ॥ 

प्राप्ती चानियमात्‌ ॥ ६८ ॥ 

ने adi दंपत्योः संयोगो गर्भाधानहेतुद्वश्यते तत्रासति कर्मणि न भवति 
सति च भवतीत्यचुपपन्नो नियमाभाव इति कर्मनिरपेश्चेषु भतेषु शारीरोत्पत्ति 
हेतुषु नियमः स्यात न ह्यत्र कारणाभाव इति। श्रथापि ॥ ६८ ॥ 

भा०:--ख्जी और पुरुष के सब संयोग गर्भ रहने के कारण नहीं होते 
इस से सिद्ध होता है कि बैसे mea कर्मके रहने से होता है और उसके न 
रहने से गर्भ नहीं होता है। कर्मकी अपेत्ता न कर भूतों से शरीर की 
उत्पत्ति मानोगे तो नियम ने रहेगा ॥ ६८ ॥ 

शरीरोत्पत्तिनिमित्तवत्संयोगोत्पत्तिनिमिततं कर्म ॥ ६९ ॥ 


यथा खड्विद्‌ शरीरं धातुंप्राणसंवाहिनीनां नाडीनां छुक्रान्तानां घातूनां च 
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२२२ न्यायभाष्ये-- * 


स्तायत्वगस्थिशिरापेशीकळलकण्डराणां च शिरोबाहूदराणां सक्थ्ना च कोष्ठ 
mi च वातपित्तकफानां च मुखकण्ठहृदयामाशयपक्वाशयाध: स्रोतसां च पेर- 
मदुः्बंपादनीयेन सन्निवेशेन म्मूहनमशक्यं पृथिष्यादिभिः कमंनिरपेल्षेसत्पा 
दुयितुमिति कर्मनिमित्ता शरीरोत्पत्तिरिति विज्ञायते एवं च प्रत्यात्भनियतस्यनिः 
मित्तस्यामावान्निरतिशायैरात्ममिः संबन्धात्सर्वाध्मनां च समाने$ एथिव्यादिभि- 
seated शरीरं एथिब्यादिगतस्य च नियमहेतोरभावात्‌ स्वात्मनां gagad- 
विस्यायतन समानं प्राप्तम्‌ । यतु प्रत्यात्मं ढ्यवतिष्ठते aa शरोरोरपन्तिनिमित्तं 
कर्व्यवस्थाहेतुरिति विज्ञायते । परिपच्यमानो हि प्रत्यात्मनियतः कर्माशयो य- 
स्मिन्नात्मनि वतते तस्यैवोपभोगायतनं शरीरमुरपाद्य व्यवस्थापयति | तदेवं श- 
रीरोत्पत्तिनिमित्तवत्सयोयनिमिततं क्मेतिविज्ञायते | प्रत्यातमश्यवस्थानं तु शरी 
रस्यात्मना संयोग प्रचक्ष्मह इति ॥ ६९ ॥ 
भा०:-कर्मकी अपेत्ता न सकख के पंच भूतोंसे शरीरकी बनावट जैसी 
चाहिये वैसी होनी कठिन है इसलिये शरीर की उत्पति में कर्म को निमित्त 
मानना पडता है, पर ऐसा मानने पर भी प्रत्येक आत्मा का सब शरीरों के 
साथ संबन्ध होने से सभी शरीर इसके हो जांयगे | तब यही इसका शरीर 
है और नहीं यह नियम न रहेगा, इसलिये जैसे शरीर की उत्पत्ति मैं कम 
को काग्ण माना है वैसे ही किसी एक शरीर के साथ आत्मा के विशेषं 
संयोग होने में भी कर्म ही कारण है और जिस शरीर के साथ आत्मा का 
विशेष संयोग होता वही शरीर उसका कहा जाता है ॥ ६६ ॥ 
एतेनानियमः प्रत्युक्तः # ॥ ७० ॥ 
योश्यमकर्मेनिमित्ते शरीरसर्गे सत्यनियम इत्युच्यते श्रयं aar 
` @ तदेवमात्मगुणनिबन्धने शरीरसर्गे व्यदस्थादशिता । ये तु मेनिरे न कम" 
निबन्धनः शरीरसगों5पि तु प्रकृत्यादिनिबन्धनः । प्रकृतयो हि स्वयमेव aata 
मंरूपनिमित्तानपेक्षा; सत्त्वरजस्तमोरूपतया प्रवृत्तिशीला$ स्वं स्वं विकारमारभ- 
न्ते प्रतिबन्धापगममात्रे तु धर्मांधर्मावपेक्षन्ते । तद्यथा कृषीवलः केदारादुपाँ gat 
त्केदारान्तरमपूर्णंमापिष्लावयिधुरपां सेतुमात्रं भिनत्ति । तास्तुनिम्नाभिसपंणस्वः 


> fa 
भावा श्रपहतसेतवः स्वयसेव क्रेदारमाप्छावयन्ति एवमाप्छावयन्ति ्रकृथयोऽ 
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MP कमेस्यनेना ( नियमः ) प्रत्युक्तः । कस्तावदय नियमः 
यथकस्यात्मनः शरीरं तथा सर्वेपामिति नियम: | अन्यस्यान्यधात्यस्यान्यथेत्य- 
नियमे सेदो व्याइृत्तिविंशेष इति । दृष्टा च जन्मव्यावृत्तिर्चाभिजनो निकृष्टाभिजन 
इति प्रशस्तं निन्दितमिति व्याधित्रहुलमरोगमिति समग्रं विकलमिदि पीडाबहुलं 
सुखबहुलमिति पुरूषातिशयलक्षणोपपन्नं विपरीतमिति प्रशस्तलक्षणे चिन्दिदलक्ष- 
णमिति पट्‌ विन्दियं झद्विन्द्रियमिति। हू मश्च भेदोऽपरिमेयः सोयं जन्मभेदः प्रत्या- 
त्मनियतात्कमंभेदादुपपचते असति कर्मभेद परत्यात्म नियते निरतिंशयित्वा दात्मनां 
समानत्वाञ्च पृथिव्यादीनां एथिव्यादिगतस्य नियमहेतोरभावारपर्वं सर्वात्मनां 
saa न स्विदसिरथंभूते जन्म तस्माल्नाकमंविमित्ता शरीरोत्पत्तिरिति ॥७०॥ 
भा०:-शरीर की रचना को कर्म निमित्त नमानने से जो अनियम पाया 
था, उस का पहिले सूत्र में खण्डन हो गया । कोई उत्तम कुल में जन्म लेता, 
दूसरा नीच कुल में, किसी का देह उत्तम, किसी का बुरा, कोई रोगी, किसी 
को रोग का नाम भी नहीं, किसी का पुरा शारीर, दूसरे का हीन, किसी 
का दुःखी, ओर किसी का सुखी, किसी के इन्द्रिय तेज, दूसरे के इन्द्रिय 
निर्वल, इत्यादि और भी बहुत सूक्ष्म भेद हैं जो ज्ञान में नहीं आते । यह 
ब भेद प्रत्येक आत्मा के नियत कर्मो के भेद से सिद्ध होते हैं । कर्म के 
भेद न मानने से सब आत्माओं के तुल्य होने से और पंचभूतो के निया- 
मक किसी के न रहने से सब आत्माओं के एक से शरीर हो जाते पर ऐसा 
होता नहीं इस लिये शरीर की उत्पत्ति में कम निमित्त है ॥ ७० ॥ 


उपपन्नश्च तद्वियोगः कमक्षयापपत्तः ॥ ७१ ॥ 
कर्मनिमित्ते शरीरसगे तेन शरीरेणात्मनो वियोग उपपन्नः | PATERA- 


योपपरो: । उपपथते खलु कर्मक्षयः सम्पन्दर्शनात प्रक्षीणे मोहे वीतरागः पुनभ- 
बहेतु कर्म कायवाङमनो भिन करोति इत्युत्तःस्याचुपचयः पूर्वोपचितस्य विपाकप्र 
तिसंवेदना्प्रक्षय एवंप्रसत्रहेतोरभावातपतितेऽव्मिन्‌शरीरेघुन शरीरान्तरानुपपत्ते 
रप्रतिक्षंधि: | aad निमित्ते तु शरीरसगें भूतक्षयाचुपपसेस्तद्वियोगानुपपत्तिरिति 


दिकारानिति । यथाहुः निमित्तमप्रयोजकं प्रकृतीनांवरणमेदस्तु ततः ae: faqad प्रुतीनांवरणमेदस्तु ततः RT- 
दिति तान्प्रत्याह | ate टी० | i 
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२२२ न्यायभाष्ये-- 
स्वायत्वगस्थिशिरापेशीकछलकण्डराणाँ च शिरोबाहूदराणां सक्थ्ना च कोष्ठ 
ait च वातपित्तकफानां च सुरकण्ठहृदयामाशयपक्दाशयाधः स्रोतसां च पर- 
मदुःचसंपादनीयेन सन्निवेशेन व्यहनमशक्यं एथिव्यादिभिः कर्म निरपेक्सुस्पा 
दयितुमिति कर्मेनिमित्ता शरीरोत्पत्तिरिति विज्ञायते एवं च प्रत्यात्मनियतस्यनिः 
मित्तस्याभावान्निरतिशयेरात्मभिः संबन्धात्सर्वातमनां च समान$ एृथिव्यादिभि 
सत्पादितं शरीरं एथिव्यादिगतस्य च नियमहेतोरभावात्‌ सर्वात्मनां gagad- 
विस्यायतनं समानं प्राप्तम्‌ । यतु प्रत्यात्मं व्यवतिष्ठते aa शरोरोर्पत्तिनिमित्तं 
कर्व्यवस्थाहेतुरिति विज्ञायते । परिपच्यमानो हि प्रत्यात्मनियतः कर्माशयो a- 
स्मिन्नात्मनि वर्तते तस्यैवोपभोगायतनं शरीरसुरपाद्य व्यवस्थापयति | तदेवं श- 
रीरोत्पत्तिनिमित्तवत्संयोयनिमिततं क्मेतिविज्ञायते । प्रत्यात्मभ्यवस्थानं तु शरीः 
रस्यात्मना संयोग gagag इति ॥ ६९ ॥ 
भा०:-कर्मकी अपेत्ता न ख्ख के पंच भूतोंसे शरीरकी बनावट जैसी 
चाहिये वैसी होनी कठिन है इसलिये शरीर की उत्पति में कर्म को निमित्त 
मानना पड़ता है, पर ऐसा मानने पर मी प्रत्येक आत्मा का सब शरीरों के 
साथ संबन्ध होने से सभी शरीर इसके हो जांयगे । तब यही इसका शरीर 
है और नहीं यह नियम न रहेगा, इसलिये जैसे शरीर की उत्पत्तिःमें कम 
को कारण माना है वैसे ही किसी एक शरीर के साथ आत्मा के विशेष 
संयोग होने में भी कर्म ही कारण है और जिस शारीर के साथ आत्मा का 
विशेष संयोग होता वही शरीर उसका कहा जाता है ॥ ६६ ॥ 
एतेनानियमः प्रत्युक्तः # ॥ ७० ॥ 
योड्यमकर्मनिमित्ते शरीरसगे सत्यनियम इत्युच्यते श्रयं शरीरोतपत्तिनिमिः 
निबन्धनः शरीरसगोंऽपि तु प्रकृत्यादिनिबन्धनः । प्रकृतयो हि स्वयमेव धर्माध" 
मॅरूपनिमित्तानपेक्षाः सत्त्वरजस्तमोरूपतया प्रवृत्तिशीला$ स्वं स्वं विकारमारभ” 
a प्रतिबन्धापगममात्रे तु धर्माधर्मावपेक्षन्ते । तद्यथा कृषीवलः केदारादपाँ gat 
त्केदारान्तरमएर्णमापिप्लावयिषुरपां सेतुमात्रं भिनत्ति । तास्तुनिम्नामिंसपंणस्वः 


z q 
भावा अपहतसेतवः स्वयमेव क्रेदारमाप्छावयन्ति एवमाप्लावयन्ति ्रकृथयोऽपि 
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& तदेवमात्मगुणनिबन्धने शरीरसगें व्यवस्थादर्शिता । ये तु मेनिरे न क्म 
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[se 2 eR सू० ७०-७१] मोचोपपत्तिः ॥ २२३ 


silane कमेंस्यनेना ( नियमः ) प्रत्युक्तः | कस्तावद्यं नियमः 
यथेकस्प्रात्मन$ शरीरं तथा सर्वेपामिति नियमः | श्रन्यस्यान्यथास्यस्यान्ययेत्य- 
नियमे भेदो व्याबृत्तिविशेष इति | दृष्टा च जन्मध्यावृत्तिर्चाभिजनो निक्कष्टाभिजन 
इति प्रशस्तं निन्दितमिति व्याधित्रहुमरोगमिति समग्रं विकलमिदि पीडावहलं 
सुखबहुरूमिति पुइ्षातिशयळक्षणोपपन्नं विपरीतमिति प्रशस्तरक्षणं निन्दिठलक्ष- 
णमिति पर्‌ विन्दं झद्विन्द्रियमिति। हू मश्च भेदोऽपरिमेयः सोयं जल्मभेदः प्रत्या- 
त्मनियतात्कसंभेदाहुपपद्यते असति कर्मभेदे परत्यात्मनियते निरतिंशयित्वादात्मनां 
समानत्वाञ्च पृथिव्यादीनां पृथिव्यादिगतस्य नियमहेतोरभावारपर्वं सर्वात्मनां 
प्रसञ्येत न त्विदमिरथभूतं जन्म तस्माल्नाकम्रचिसित्ता शरीरोरपत्तिरिति ॥७०॥ 

भा०:-शरीर की रचना को कर्म निमित्त नमाने से जो अनियम पाया 
था, उस का पहिले सूत्र में खण्डन हो गया । कोई उत्तम कुल में जन्म लेता, 
दूसरा नीच कुल में, किसी का देह उत्तम, किसी का बुरा, कोई रोगी, किसी 
को रोग का नाम भी नहीं, किसी का पुरा शरीर, दूसरे का हीन, किसी 
का दुःखी) और किसी का सुखी, किसी के इन्द्रिय तेज, दूसरे के इन्द्रिय 
निर्बल, इत्यादि ओर भी aga सूक्ष्म भेद हैं जो ज्ञान में नहीं आते । यह 
सब भेद प्रत्येक आत्मा के नियत कर्मा के भेद से सिद्ध होते हैं । कर्म के 
भेद न मानने से सब आत्माओं के तुल्य होने से और पंचमूतों के निया- 
मक किसी के न रहने से सब आत्माओं के एक से शरीर हो जाते पर ऐसा 
होता नहीं इस लिये शरीर की उत्पत्ति में कम निमित्त है ॥ ७० ॥ 


उपपन्नश्च तद्वियोगः कमक्षयापपत्तः ॥ ७१ ॥ 
कर्मनिम्नित्ते शरीरसर्गे तेन शरीरेणात्मनो वियोग उपपन्नः | कस्मात्कमक्षः 
योपपरोः । उपपद्यते खलु कमक्षयः सम्यग्दशनात प्रक्षीणे मोहे वीतरागः पुनभ- 


वहेतु कमं कायवाङ मनो सिर्न करोति इत्युत्त'स्यानुपचय$ ूर्वोपचितस्य विपाकप्र- 


तिसंवेदनात्प्रक्षय एवंप्रसत्रहेतोरभावातपतितेऽम्मिनूशरीरेघुन शरीरान्तराचुपपरो 
रप्रतिसंघिः । श्रकर्म निमित्ते तु शरीरसगे भूतक्षयाुपपतते्तद्वियोगानुपपत्तिरिति ॥ 


USO NR Bd 
दिकारानिति । यथाहुः निमित्तमप्रयोजकं प्रकृतीनांवरणभेदस्तु ततः क्षेत्रिकव- 


दिति तान्प्रत्याह । ato टी० | 
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२२४ न्यायभाष्ये-- 


भा०:-शरीर की उत्पत्ति को कर्म निमित्तक मानने से शरीर के साथ 
आत्मा का वियोग कर्म का नाश होने से सिद्ध होता है । सम्यक्‌ ज्ञान होने 
से मोह का नाश होता है, फिर विषयों में वैराग होने से विरक्त पुरुष पुनर्जन्म 
होने के कारण कम्मोँ को शरीर वाणी और मन से नहीं करता इसलिये 
आगे कर्म संचित नहीं होते, पहिले कर्मों के फल ओगलेने से वह नष्ट हो 
जाते, इस प्रकार जन्म के कारण कर्म के अभाव से फिर दूसरा देह नहीं 
मिलता है।जों शरीर की उत्पत्तिमें कर्म को निमित्त न मानोगे तो पंच भूतों 
के नाश न होने से शरीर का वियोग कभी न होगा ॥ ७१ N 
तददृष्टकारितमिति चेत्‌ पुनस्तत्मसज्ञो$पवर्गे ॥ ७२ ॥ 
अदर्शनं खल्वद्ष्टमित्युच्यते अद्ृष्टकारिता भूतेभ्यः शरीरोत्यत्ति: । न जा- 
agan शरीरे दृष्टा निरायतनो दृश्यं पश्यति aana दृश्यं द्विविधे विषयश्च 
नानास्वं दाभ्यक्तात्मनोस्तदर्थः शरीरसगे: तस्मिन्नवसिते चरिताथोनि भूतानि 
न शरीरमुत्पादयन्तीत्युपपन्नः शरीरवियोग इति । एवं चेन्मन्यसे पुनस्तत्प्रस- 
Fisqai पुनः शरीरोत्पत्तिः sasagi या चानुत्पन्ने शरीरे दुर्शनानुत्पत्तिर" 
दर्शनामिमता या चापवर्गे शरीरनिवृत्तो दशंनानुत्पत्तिरदशंनभूता नेतयोरदशं- 
नयोः क्व चिद्विशेष इत्यदृर्शनस्यानितवृत्तेरपवगे पुनः शरीरोत्पत्तिप्रसङ्ग इति 
( चरितार्थता विशेष इति चेत्‌ ) ॥ ७२ I 
भा०-'इस सूत्र में “अदृ! इस पद से आदर्शन इष्ट है ual से शरीर 
की उत्पत्ति अद्ृष्टकारित है क्योंकि शरीर की उत्पति के बिना द्रव्य विन 
आश्रय के देखने योग्य वस्तु को देख नहीं सकता । वह दृश्य दो प्रकार 
का है 'विषय' और (प्रकृति, पुरुष को अनेकता इस के लिये शरीर का 
सृष्टि है । उस के पूरे हो जाने से कृतकार्य भूत फिर शरीर को उत्पन्न नहीं 
करते । इस रीति से शरीर का वियोग भी सिद्धहो गया, जो ऐसा mAT 
तो फिर मुक्ति में शरीर की उत्पत्तिहों जायगी । इस का आशय यह है 
क्रि जो अदर्शन को शरीर की उत्पत्ति में कारण मानोगे तो मुक्ति में भी 
अदर्शन विद्यमान ही है फिर शरीर की उत्पत्ति क्‍यों न होगी, क्योंकि शर 
शनों में कुछ भेद तो है ही नहीं ॥ ५२॥ ह 
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[अ० देआ० २सू०७३-७४] मोक्तोपपत्ति: ॥ २२५ 


न करणाकरणयोरारम्भदर्शनात्‌ ॥ ७३ ॥ 
चरितार्थानि भूतानि दर्शनावसानान्नशरीरान्तरमार भन्तइत्ययं विशेष 
एवं चेदुच्यते न करणाकरणयोरारम्भदशनात्‌ । चरितार्थानां भूतानाँ विष- 
योपलब्धिङरणात्पुनः ga: शरीरारम्भो द्रश्यते प्रक्ृतिपुरुषयोरनानात्वदर्शनस्या- 
करणान्निरथंक: शरीरारम्भः पुनःपुन श्यते | तस्मादकर्मनिमित्तायां aand a 
दशनार्था शरीरोत्पसियु'क्ता युक्ता तु कर्मनिमित्तसर्गे दर्शनार्था शरीरोत्पत्तिः क- 
मंविपाकः died दुर्शनसिति agsara aq कस्य चिद्दशेनमद्ष्टै नाम 
nagui gega क्रिप्राहेतुह्तेन प्रेरिताः परमाणवः संमूछिंता: शरीरमुत्पा- 
दयन्तीति तन्मनः सम्माविशति स्वगुणेनादुष्टेन प्रेरितं समनस्के शरीरे gT- 
ब्धिर्भवतीति ! एतरिमन्‌ वे दशने गुणानुच्छेदात्पुनस्तत्मसगो$पवर्गे$पवर्गे शरी 
Qafa परमाणुगुणास्या दृष्टस्या बुच्छेद्यस्वादिति ॥ ७३ ॥ 
भा०-चरितार्थ भूत दर्शन के पूरे हो जाने से दूसरे शरीर का आरम्भ 
नहीं करते । यही विशेष है यदि कहो तो विषय के ज्ञान कराने से चरितार्थ 
मूतों से बार २ शरीर की उत्पत्ति होती है! प्रकृति पुरुष के अनेकत्व के 
दर्शन के विना ही फिर २ व्यर्थ शरीर की उत्पत्ति देखने में आती है इस 
लिये शरीर की उत्पत्ति को कर्म निमित्तक न मान कर अदर्शन को शरीर 
की उत्पत्ति में कारण मानना ठीक नहीं है । जो कहो अदृष्ट परमाणुओंका 
बिशेष गुण है जिस से प्रेरित परमाणु शरीर को उत्पन्न करते उसमें मन का 
प्रवेश होता है स्वगुण अदृष्ट से प्रेरित मन युक्त शरीर में आत्मा को ज्ञान 
होता है, इस पत्त में परमाणुओं के गुण अदृष्ट का नाश न होने से मोक्ष 
में भी फिर शरीर की उत्पत्ति हो जायगी ॥ ७३ ॥ 
मनःकर्मनिमित्तत्वान्च संयोगानुच्छेदः ॥ ७४ ॥ ma 
मनोगुणेना दुष्टेन समावेशिते मनसि संयोगय्युच्छेदो न स्यात्‌ तच्च कि इत 
शरीरादपसर्पणँ मनस इति | ( तदिदं दृष्टान्तस्य साध्यसमत्वमभिघीयते इति 
अथ वा नाकृताभ्यागमप्रसंगादू अशुश्यामता दृष्टान्ते ) कर्माशयक्षये तु कर्माश- 
यनवराविपच्यमानादपलर्पणोपपत्तिरिति । दषटादेवापशर्षशमिति चेद्‌ disag: 
ररीरोपसर्पणहेतुः स एवापसप॑णहेतुरपीतिं | नैकस्य जीवनप्राद्रणहेतु त्वाचुप- 


२६ 
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२२४ न्यायभाष्ये-- 


भा०:-शरीर की उत्पत्ति को कर्म निमित्तक मानने से शरीर के साथ 
आत्मा का वियोग कर्म का नाश होने से सिद्ध होता है । सम्यक्‌ ज्ञान होने 
से मोह का नाश होता है, फिर विषयों में वैराग होने से विरक्त पुरुष पुनर्जन्म 
होने के कारण कम्मोँ को शरीर वाणी ओर मन से नहीं करता इसलिये 
आगे कर्म संचित नहीं होते, पहिले कर्मों के फल भोगलेने से वह नष्ट हो 
जाते, इस प्रकार जन्म के कारण कर्म के अभाव से फिर दूसरा देह नहीं 
मिलता है।जो शरीर की उत्पत्तिमें कर्म को निमित्त न मानोगे तो पंच भूतों 
के नाश न होने से शरीर का वियोग कभी न होगा ॥ ७१ ॥ 

तददृष्टकारितमिति चेत्‌ पुनस्तस्सङ्गोञ्पवर्ग ॥ ७२ ॥ 

अदर्शनं खडवद्वृष्टमित्युच्सते अ्रद्वृष्टकारिता भूतेभ्यः शरीरोत्यत्ति: । न जा- 
agara शरीरे ger निरायतनो दृश्यं पश्यति तच्चास्य दृश्यं द्विविधं विषयश्च 
ame चाध्यक्तात्मनोस्तदर्थः शरीरसर्गः तस्मिन्नवसिते चरितार्थानि भूतानि 
न शरीरमुत्पादयन्तीस्युपपन्नः शरीरवियोग इति । एवं चेन्मन्यसे उनस्तत्प्रसः 
ङ्गोऽपवर्गे पुनः शरीरोत्पत्तिः sasagi या चानुत्पन्ने शारीरे दुर्शनानुत्पत्तिर" 
दर्शनाभिमता या चापवर्गे शरीरनिवृत्तो दर्शनाजुत्पत्तिरदृ्शनभूवा Aada- 
नयोः क्व चिद्विशेष इत्यदर्शनस्यानिवृत्तेरपवगें पुनः शरीरोत्पत्तिप्रसङ्ग इति 
( चरितार्थता विशेष इति चेत्‌ ) ॥ ७२ ॥ 

भा०-'इस सूत्र में ‘see’ इस पद से आदर्शन इष्ट है भूतों से शरीर 
की उत्पत्ति अद्ष्टकारित है क्योंकि शरीर की उत्पत्ति के बिना द्रव्य विन 
आश्रय के देखने योग्य वस्तु को देख नहीं सकता | वह दृश्य दो प्रकार 
का है 'विषय' ओर 'प्रकृति, पुरुष को अनेकता इस के लिये शरीर की 
सृष्टि है । उस के पुरे हो जाने से कृतकार्य भूत फिर शरीर को उत्पन्न नहीं 
करते । इस रीति से शरीर का वियोग भी सिद्धहो गया, जो ऐसा मानोग 
तो फिर मुक्ति में शरीर की उत्पत्ति हो जायगी । इस का आशय यह है 
क्रि जो अदर्शन को शरीर की उत्पत्ति में कारण मानोगे तो मुक्ति में भी 
अदर्शन विद्यमान ही है फिर शरीर की उत्पत्ति क्यों न होगी, क्योंकि शर 
vat में कुछ भेद तो है ही नहीं ॥ ५२ ॥ 
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[He ame २सू० ७३-७४] मोक्तोपपत्ति: ॥ २२५ 


न करणाकरणयोरारम्मदर्शनात्‌ ॥ ७३ ॥ 
चरितार्थानि भूतानि दशंनावसानान्नशरीरान्तरमारभन्तहइत्ययं विशेष 
एवं चेदुच्यते न करणाकरणयोरारम्भदशंनात्‌ । चरितार्थानां भूतानां विष- 
योपलब्धिकरणात्पुन; पुनः शरीरारम्भो दृश्यते प्रक्ृतिपुरुषयोर्नानात्वदर्शनस्या- 
करणान्निरथंकः शरीरारम्भः पुनःपुन हूश्यते | तस्मादकमनिमित्तायां भूतसृष्टी न 
दृशंनार्था शरीरोरपस्तियु'क्ता युक्ता तु कर्मनिमित्तसगे दर्शनार्था शरीरोत्पत्तिः क. 
मंविपाङः dled दर्शनमिति तदद्वष्टकारितमिति चेत्‌ कस्य fagginage नाम 
परमागूणां शुखविशेष क्रियाहेतुस्तेन प्रेरिताः परमाणवः संमूछिंता: शरीरमुत्पा- 
दृयन्तीति तन्मनः सम्राविशति स्वुणेना दृष्टेन प्रेरितं समनस्के शरीरे zga- 
ब्धिर्भवतीति 1 एतस्मिन्‌ वे दर्शने गुणानुच्छेदात्पुनस्तत्मसगोऽपवरेऽपवर्गे शरी. 
Qaf: परमाणुगुणास्यादुषटस्यानुच्छेद्यस्वादिति ॥ ७३ ॥ 
भा०-चरितार्थ भूत दर्शन के पूरे हो जाने से दूसरे शरीर का आरम्भ 
नहीं करते | यही विशेष है यदि कहो तो विषय के ज्ञान कराने से चरितार्थ 
भूतों से वार २ शरीर की उत्पत्ति होती है । प्रकृति पुरुष के अनेकत्व के 
दर्शन के बिना ही फिर २ व्यर्थ शरीर की उत्पत्ति देखने में आती है इस 
लिये शरीर की उत्पत्ति को कर्म निमित्तक न मान कर अदर्शन को शरीर 
की उत्पत्ति में कारण मानना ठीक नहीं है । जो कहो अदृष्ट परमाणुओंका 
बिशेष गुण है जिस से प्रेरित परमाणु शरीर को उत्पन्न करते उसमें मन का 
प्रवेश होता है स्वगुण अदृष्ट से प्रेरित मन युक्त शरीर में आत्मा को ज्ञान 
होता है, इस पत्त में परमाणुओं के गुण अद्ृट् का नाश न होने से मोक्ष 
में भी फिर शरीर की उत्पत्ति हो जायगी ॥ ७३ ॥ 
मन'कर्मनिमित्तत्वाच्च संयोगानुच्छेदः ॥ ७४ il _ 
मनोगुणेना दृष्टेन समावेशिते मनसि संयोगग्युच्छेढो न स्यात्‌ तचच है सित 
शरीरादपसर्पणं मनस इति | ( तदिदं दृष्टान्तस्य साध्यसमत्वमभिधीयते इति 
भध वा नाकृताभ्यागमप्रसंगादू अगुश्यामता दृष्टान्ते ) कर्माशयक्षये तु कर्माश- 
यान्तराद्विपच्यमानादपसरपणोपपत्तिरिति । अदृष्टादेवापसपंणमिति चेद्‌ dse: 
ररीरोपसरपणहेतुः स एवापसरपणहेतुरपीति | Saea जीवनप्रा्रणहेतु त्वानुप- 
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२२६ न्यायभाष्ये-- 


पत्ते | एवं च सति एको दृष्ट जीवनप्रायणयोहेंतुरिति प्राप्तं नेतदुपपद्यते en 

भा०:--जो अपने गुण अदृष्ट से शरीर में मन का प्रवेश कहोगे, तो 
संयोग का नाश न होगा और तब शरीर से मन का निकल जाना किस 
कारण से कहोगे । एक कर्माशयके नाशसे ओर दूसरे कर्माशय के विपाक 
से उक्त विषय की उत्पत्ति हो सकती है । यदि कहो कि see ही से मन 
का शरीर से निकलना होता है, तो जो Hee शरीर संयोग सें हेतु है बही 
वियोग का कारण होगा, तब तो एक ही अदृष्ट को जीवन मरण दोनों का 
कारण कहना पड़ेगा और यह बात सर्वथा अनुचित है ॥ ७४ ॥ 


नित्यन्वप्रसङ्गश्च Magg. ॥ ७५ | 
विपाकसंवेदनात्‌ कर्माशयक्षये शरीरपातः प्रायणं कर्माशयान्तराष्व gaseh 
भृतमात्रात्त कर्मनिरपेक्षाच शरीरोतपत्तो कस्य क्षयाच्‌ शरीरपात: प्रायणमिति 
iani eg वे नित्यत्वप्रसंगं Raa: याटृच्छिके तु mad प्रायणभेदा- 
जुपर्पत्तिरिति । पुनस्तत्प्रसङ्घोडपवर्गइत्येतत्समाघित्सुराह ॥ ७५॥ ` 
भा०:--विपाक संवेदन से कर्माशय का नाश होने से शरीर का जो 
पात है उसे मरण कहते हैं । दूसरे कर्माशय से फिर जन्म होता है कर्म निर- 
पेक्ष भूतों से शरीर की उत्पत्ति मानोगे तो किस के नाश से शरीरका पात 
कहोगे और उस के न होने से नित्यत्व हो जायगा । जो कहो अकस्मात्‌ 
मरण हो जाता है तो फिर उसमें भेद न होना चाहिये और मुक्ति दशामें फिर 
जन्मका प्रसंग हो जायगा ॥७५॥। इसका उत्तर चाहने वाला कहता है किं 
अणुश्यामतानित्यत्ववदेतत्स्यात्‌ ॥ ७६ ॥ 
यथा श्रणोः श्यामता नित्या अग्निसंयोगेन प्रतिविद्धा न पुनरुत्पद्यते एव" 
नदृष्टकारितं शरीरमप गें पुनर्नोत्पद्यतइति ॥ ७६ ॥ 
भा०:-जैसे परमाणुओंका कालापन आग्निसे नष्ट हुआ फिर उत्पन्न नहीं 
होता ऐसे ही अदृष्ट कारित शरीर मोक्ष काल में उत्पन्न नहीं होगा Vl! 
नाकृताभ्यागमप्रसङ्गात्‌ ॥ ७७ ॥ 
नायमस्ति दृष्टान्त: करमाद अकृत्ाभ्यागमप्रसद्भात | WHE qaas 
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[अ०३आ०२ सू० ७५-७७] मुक्तेरनन्तरंशरीरान्तराभावहेतु: ॥ २२७ 
पपन्नं तस्यास्थागमोऽभ्युपप त्ति््यवसायः एतच्‌ agaa प्रमाशंतोठचुपपन्नं 
मन्तव्यम्‌ | तस्मान्नायं दृष्टान्तो न प्रत्यक्षे न चाचुमानं कि fagaga । 
afa ढ्ुष्टान्तस्य साध्यसमत्वमभिघीयत इति saar अ नाङृतास्यागमप्रसङ्गाद्‌ 
श्रणुश्याम्रताद्ृशान्तेनाकमेनिसित्तां शरीरोर्पत्ति ताकेको 
सङ्गः । अकृते gogod कर्मणि पुरुषस्य सुखं दुःखमश्यागच्छतीति प्रसञ्पेत । 
श्रोमिति शुवतः प्रत्यक्षाचुभानागमविरोधः । ्त्यक्षविरोधस्तावद्धिन्नमिदं सुख 
दुःखं प्रत्यात्मवेदनीयत्वातू प्रत्यक्ष सवंशरीरिणाम्‌ । को भेद: dia’ मन्दं चिर- 
माथुनानाप्रकारसेकप्रकारसिति एवमादिविंशेषः न चास्ति प्रत्यात्मनियतः ga- 
दु खहेतुविरोषः न चासति हेतुविशेषे फलविशेषो दृश्यते | कमंनिमिक्त तु ga- 
दुःखयोगे कर्मणां तीब्रमम्दलोपपत्तेः कर्मेसब्चयानां चोत्कर्षापकर्पभावान्नानावि- 
धेकविधभावाऽ्च कर्मश सुखडु.खभेदोपपत्तिः | सोयं हेतुभेदाभावादु ge: सुख- 
दुःखभेदो न स्थादिति प्रत्यक्षविरोधः । तथाऽनुमानविरोधः gels पुरुषगुणब्य- 
वंस्थानात्सुखहुःल्ब्यवस्थानस्‌ | yay चेतनावान्‌ साधननिवर्तनीयं सुखं 
बुडवा तढीप्छन्‌ साधनावाश्चये प्रथतते a सुखेन ged न विपरीतः । यश्च 
सोधननिवतंनीय दु:खं बुद्धध्वा तजिहासुः साधनपरिवर्जनाय यतते स च दुःखेन 
asad न विपरीतः । श्रस्ति चेदं यत्नमन्तरेण चेतनानां सुखदु.खस्यवस्थानं तेनापि 
सेतनगुणान्तरऽ्यवस्थाङृतेन भ वितब्यमित्यनुम।नम्‌ | तदेतदकमंनिमित्त सुखदुःख 
योगे विध्यते इति | तच्च गुणान्तरमसवेद्यतवाद दष्टं विपाककालानियमाञ्चा- 
भ्पवस्थितम्‌ । बु दघादयस्तु संवेध/श्रापवर्गिणश्रेति | अधारामविरोधः agater- 
दृमापशृषीणासुपदेशज्ञातमनुष्ठ/नपरिवर्जनाश्रवसुण्देराफलं च शरीरिणां वर्णाश्रम- 
विभागेनाचुष्टानलक्षणा प्रवृत्तिः परिबजनछक्षणानिदृत्तिः त्चोभयमेतस्यां get 
मास्तिकमे सुंचरितंदुश्वरित वा कर्मनिमित्तःपुर्षाणां सुखदुःखयोग इति विरुध्यते । 
से 'से्यवापिठानमिधयादष्टरिकमनिमित्तशरीरष्टरिकर्मनिमि्तसुलहुःखयोगइता a 

छ यथाश्रुति ar gard: । अकृतस्य कर्मणः फलोपभोगप्रसंगादिति । यदा 
खलु परमाणु गुण एव नित्यः शरीराद्यारम्भकस्तदासौ नित्यस्वान्त केन चित्किपते 
तस्याृतस्येव फलं पुरुवेर्पसुञ्येत वतश्वायमा स्तिकानां विहितनिषिद्धप्रद्ृत्तिनि- 


चयोऽनर्थकः शास्त्रप्रणयनं चानर्थकं भवेदिति भावः । ate टो० N 
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२९८- न्यायमाष्ये-- 


इति वात्स्यायनीये न्यायभाष्ये तृतीयो ऽध्यायः ॥ ३ ॥ 

भा०:-परमाणओं के कालापन के दृष्ठान्त से अकम निमित्त शरीर की 
उत्पत्ति के समाधान करने वाले को अकृत के अभ्यागम' प्रसंग आता 
है । अर्थात्‌ सुख दुःख के कारण कर्मों के किये विना ही पुरुष को सुख 
और दुःख भोगने पड़ते हैं । यह दोष आवेगा जो स्वीकार करो तो प्रत्यक्ष 
अनुमान और शास्त्र प्रमाण का विरोध वेगा । पहिले प्रत्यक्ष प्रमाण 
का विरोध प्रत्येक आत्मा को भिन्न २ सुख दुःख का Bawa होता है कि 
किसी को विशेष शुख किसी को साधारण सुख, किसी को अधिक सुख 
किसी को न्यून, कोई चिरकाल सुख भोगता, किसी का सुख थोड़े समय 
तक रहता, इत्यादि विशेषता दीख पड़ती है । ओर प्रत्येक आत्मा के लिये 
नियत सुख और दुःख का विशेष कारण नहीं है और विना विशेष कारण 
के फल में विशेषता कहीं देखने में नहीं आती | तव कारणका भेद न रहने 
पर भी सुख दुःख में भेद मानना पड़ेगा । यही प्रत्यक्ष विरोध है । पुरुष 
गुण की व्यवस्था से सुख ओर दुःख की व्यवस्था लोक में देख पड़ती है 
जैसे जो बुद्धिमान्‌ सुख को साधन से साध्य जान कर जो सुख जिस 
साधन से सिद्ध हो सकता है उस सुख के सिद्ध करने की इच्छा करता हुआ 
उसी साधन की प्राप्ति के लिये यत्न करता है और बह्‌ सुख पाता है, अन्य 
नहीं । इसी प्रकार जो दुःख को साधन से साध्य जान जिस साधन से जो 
दुःख होता है, उस दुख से बचने के लिये उसके साधन को त्यागने के लिये 
यत्न करता है वह दुःख से बचता है उससे उलटा करने वाला दुःख पाता 
है | इस दृष्टान्त से अनुमान होता है कि जीवों को यहां विना यत्न जो 


सुख दुःख होते हैं उनका कोई कारण अवश्य होगा । और दृष्ट कारणः 
कोई देखने में नहीं आता इससे अतिरिक्त पूर्व जन्म के कर्मों के ओर ` 


कारण कोन हो सकता है? यह वात शरीर प्राप्ति को कर्म निमित्तक न 
मानने से विरुद्ध होता है, यही अनुमान का विरोध है। प्रामाणिक महात्मा 


ऋषियों ने कितने कर्मों के करने का और बहुत से कर्मों के छोड्ने का उप" 


देश किया है, ओर उस उपदेश का फल विद्यमान है क्योंकि देहधारी वर्ण 
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अ्र०४आ० १ सू० १-२] दोषजित्वब्यवस्थापनम्‌ ॥ २२९, 
और आश्रम के विभाग से अपने कर्तव्यों में प्रवृत्त और अनुचित कर्मों से 

a हैं । यह बात दे 
निवृत्त होते है । यह वात देह सृष्टि को कर्म निमित्तक न मानने से सिद्ध 
नहीं होयी यह आगम विरोध Sal, इसलिये शरीर की उत्पत्तिओर जीव 
को सुख दुःख का संयोग कर्म निमित्तक नहीं यह नास्तिकों को कल्पना 
मिथ्या है यह सिद्ध हो गया ॥ ७७ ॥ 

॥ न्यायशाज् के तृतीय अध्याय का अनुवाद पूरा हुआ ॥ ३॥ ` 


मनसोनन्दरा care परीक्षितव्या तत्र eg यावद्र्माधरमाश्रयशरीरादि 
परीक्षितं सवा at gare: परीक्षेत्याह | 

मनके अनन्‍्तर प्रवृत्ति की परीक्षा करनी चाहिये। पर धर्म ओर धर्म का 
आश्रय शरीर आदि की परीक्षा की गई । यह प्रवृत्ति की पहिली परीक्षा है।- 

प्रवृत्तियथोक्ता || १ ॥ 

तथा परीक्षितेति । प्रञ्वत्यनन्तरास्तहिदोषा$ परीक्ष्यन्तामित्यत आह ॥१॥ 

भा०:-प्रबृत्ति के लक्षण ( अ० १।१।१७ ) में कहे गये हैं उसी प्रकार 
जानना इस लिये इसकी What क्री आवश्यकता नहीं ॥ १। 

तथा दोषाः ॥ २ ॥ 

परीक्षिता इति । बुद्धिसमानाश्रयत्वादातमगुणा प्रबृत्तिहेतुत्वात्‌ एनर्भवप्रतिसंधान- 
प्तामध्याच्च संलारहेतव$संसारस्यानादित्वादनादिना प्रबन्धेनप्रवर्तन्ते मिथ्याज्ञाननि 
वृत्तिस्तस्वज्ञानात तल्निवृत्ती रागद्वेषप्रबस्थोच्छेदे$पवगंडति । प्रादुर्भावतिरोधान 
धमका इत्येवमायक्त दोषाणामिति । प्रवत्तंनालक्षणा दोषा इत्युक्तम्‌। तथा चेमे 
मानेष्याप्तयाविचिकित्सामत्सरादय: ते कस्मान्नोपसंख्यायन्तइत्यत A ॥२॥ 

भाः०-उसी प्रकार दोष की भी परीक्षा हुई है । बुद्धि के समान 
आश्रय होने से आत्मा के गुण हैं ओर प्रवृत्ति के कारण हैं । पुनर्जन्म के 
कारण होने से ससार के हेतु संसारके अनादित्व से अनादि प्रबन्ध से वततत 

। तत्वज्ञान से मिथ्याज्ञान की निवृत्ति, फिर उससे राग, gT क प्रबन्ध 
का उच्छेद उसके बाद मुक्ति होती है । प्रादुर्भाव, निरोध, धमक दोष प्रवत्तना 
भक्षण दोष यह प्रथम कह चुके हैं, मान, ईर्ष्या, -असूया, संदेह, मत्सर, 
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२३० न्यायभाष्ये-- 


आदि भी दोष हैं । इनकी क्यों नहीं गणना की इसलिये कहते हैं कि:-॥२ 


तत्त्रेराश्यं रागद्वेषमोहाथान्तरभावात्‌ ।।३॥। 

_ तेषां दोषाणां त्रयो राशयखय$ पक्षाः रागपक्षः कामो & मत्सरः स्पृहा 
तृष्णा लोभ इति, Fave: क्रोध इष्याऽषूया द्रोहोऽम्रषं इति मोइपक्षो मिथ्या 
ज्ञानं विचिकित्सा मानः प्रमाद इति त्रेराश्यान्नोपसंस्यायन्त्रति । लक्षणस्य 
तह्म॑भेदारित्रत्वमचुपपन्न रागद्वेपमोहार्थान्तरभावात्‌ आपएक्िलक्षणो राग; 
भ्रमर्षलक्षणो द्वेषः मिथ्याप्रतिपत्तिलक्षणो मोह इति । एतर्प्रस्यात्कभेदनीयं ad- 
शरीरिणां विजञानात्ययं शरीरी र।गसुत्पन्नमस्ति मेऽध्यात्मं amaiga विरागं 
च विज्ञानाति नास्ति मेध्यात्मं रागधर्म इति एवसितरयोरपी ति । सानेष्यांहूया- 
प्रभृतयस्तु त्रेराश्यमबुपतिता इति नो पसख्यायन्ते ॥ ३ ॥ 

x उन दोषों की तीन राशि हैं अर्थात्‌ एक एक के भीतर अनेक दोष 


# कामः स्रीगतोऽभिलापः । प्रक्षीयमाणवस्त्वपरित्यागेच्छा मत्खर$ | स्व 
परस्वादानेष्छा स्पृहा | पुनर्भेवप्रतिसँघानहेतुभूता तृष्णा । प्रमाणविरुद्धपरद्रव्या 
पहारेच्छा लोभः | न्या० वा० ¦ 


> काम = रंति की इच्छा को कहते हैं, रति का अर्थ विजातीय संयोगंडी 
इच्छा को कहते जैले खो पुरुष को परस्पर संयोग ळी अभिलाषा। 
मत्सर = जिस वस्तु में अपना कोई प्रयोजन न हो, पर उस ä प्रतिस" 
` स्थान करना पराये के ngge पदार्थ के निवारण या घात की 
इच्छा या दूसरे की गुण की घात की इच्छा करना हैं। 
E | स्पृहा = धर्मं से अविरुद्ध किली पदार्थ के पाने की इच्छा करनी । 
तृष्णां = यह मेरा पदाथ न्ट न हो-ऐसी इच्छा को तृषणा कहते हैं। 
"कृपणता? भी इसी के भीतर है | 
. होभ = घमे के विरुद्ध (अन्याय या पाप से) दूसरे के पदार्थ की इच्छा करनी । 
माया = Zaz को ठगने की इच्छा करनी । 
दम्भ = कॅपटसेंघर्मोत्मांबंनकरअपनीप्रसिद्धियाप्रतिष्ठालाभकीइृच्छाकरंनी | 
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[ अ०४अ० १ सू० ३ ] दोषत्रित्वव्यवस्थापनम्‌ः ॥ २३१ 


Pal तीन राशि जेसे= १ राग २ ट्रंप और ३ मोह । इन में से राग के 
भीतर १ काम २ मत्सर ३ स्पृहा ४ तृष्णा ५ लोभ ६ माया और ७दम्भ 
आदि । हव के भीतर-१ क्रोध २ ईर्ष्या ३ असूया ४ द्रोह ८ अमर्ष 
an ६ अभिमान आदि ओर मोह के भीतर-१ मिथ्याज्ञान, २ संशय, ३ 
तक ४ मान ५ प्रमाद द भय ओर ७ शोक हैं । अव प्रत्येक के भिन्न २ 
लक्षण कहते हैं;-राग' कहते किसी पदार्थ में आसक्ति होने को, अमर्ष 
या इच्छा विरुद्ध हीने से क्रोध होना Fa का लक्षण है और मिथ्या वुद्धि 
की सिद्धिं होनी “सोह” का लक्षण है ॥ ३ ॥ 
नेकप्रत्यनीकभावात्‌ ॥ ४ ॥ 
` नार्थान्तरं रागादयः करमा देकप्रत्यनीकभावात्‌ । तत्वज्ञानं सम्यङ्मतिरायं- 


प्रज्ञा संबोध हत्येळसिदं प्रत्यनीकं त्रयाणामिति ॥ ४॥ 


क्रोध = अपनी इच्छा के विरुद्ध होने में जो नेत्रों के लाळ होने आदि का 
हेतु-दोष विशेष हैं । 
पर्षा = सुगमता से दुसरे को प्राप्त वस्तु मिलने में द्वेष रखना । . 
श्रसूया-दुसरे के गुणां में दोष लगाना या Ze रखना | 
| द्रोह = नाश करने की इच्छा होनी । द्रोह, fear का कारण है । 
- | मर्ष = किसी ने दूसरे के साथ अपराध किया है परन्तु वह बदला नहीं 
ले सकता इसपर क्रोध होने को अमर्ष कहते हैं। 
अभिमान = शत्रु पर कुछ न कर सकने से अपने पर क्रोध होना 1 


ZTR 


क ocala Pea 

RT ae ames z 
मिथ्याज्ञान = श्रयथाथ ज्ञान या जो वश्तु जेली हो उस के उळटा जानना। 

'संशय एक धर्मी (वस्तु) में विरुद्ध धर्मों का ज्ञान आदि। ( अ०१1१॥२३ ) 


तकं = जैसा कि so १ । ३ । ४० में कहा गया है । 
म से उसे अपने में मान आप श्रेष्ठ बनना | 


माइ ३ 


मान = जो गुण अपने में न हो अ 


प्रमाद == कर्त्तव्य को श्रकत्तव्य समभना एवं geet को कत्तव्य | 


तु आने पर उसे छोड न सकने का ज्ञान भय हैं । 


भयमदुःख के हे 
कने का ज्ञान । 


शोक = दृष्ट वियोग होने में उसे SA या MAA कर स 
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२३२ न्यायभाष्ये-7 


भा०:--एक विरोधी होने से राग आदि भिन्न नहीं । तत्त्वज्ञान सम्यड_- 
मति आर्यप्रज्ञा, संवोध, जिसे कहते हैं वह एक ही तीनों का विरोधी है। तत्त्व- 
ज्ञान होने से रोगादि नष्ट हो जाते अतः तस्वज्ञान एक ही सबका विरोधी है ॥४॥ 


व्यभिचारादहेतुः ॥ ५ ॥ 
एकप्रत्यनीका: पृथिव्याँ श्यामादयोग्निसंयोगेनेकेन एकयोनयश्च पाकजा इति 
सति चार्थान्तरभावे ॥ ५ ॥ 
भा०:-व्यभिचार दोष होने से उक्त हेतु ठीक नहीं है, एथिवी में श्याम 
आदि रूपों का एक अग्नि संयोग विरोधी हैपर वे परस्पर भिन्न हैं।अर्थात्‌ 
यह करना कि एक विरोधी होने से रोगादि अभिन्न हैं, यह ठीक नहीं, क्योंकि 
जिनका एक विरोधी हो वह परस्पर प्रथक्‌ नहीं है, ऐसा नियम नहीं है ॥॥॥ 


तेषां मोहः पापीयान्नामूहस्येतरोत्पत्तेः ॥ ६ ॥ 


मोह; पापः पापतरो वा द्वावमिप्रेत्योक्त कस्माद्‌ नासूढस्येतरोत्पत्तः अ 
ढस्य रागद्वेषौ नोत्पद्येते मूढस्य तु यथासंकल्पसुत्पत्ति्विंषयेछु रञ्ञनीयाः संरूट्पा 
रागहेतवः कोपनीया$ संकल्पा galaa: उभये च संकल्पा न मिथ्या प्रतिपत्ति- 
लक्षणत्वान्मोहादन्ये ताविमौ मोहयोनी रागद्वेषाविति | तस्वज्ञानाचच agfa- 
वृत्तौ रागद्वेपानुत्पत्तिरित्येकप्रत्यनीकभावोपपत्तिः । एवं च कृत्वा तच्वज्ञानाद्‌ 
दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानासुत्तरोत्तरापाये तदुनन्तराभावाद्पदर्ग इति 
ठग्राख्यातमिति । प्राप्तस्तहिं ॥ ६ ॥ 

भा०:-रागादिको में मोह बहुत बुरा है, क्योंकि जिसको मोह नहीं 
होता उसे राग, Fy, भी नहीं होते हैं । विषयों में रंजनीय संकल्प राग के 
कारण, कोपनीय संकल्प द्रे प के हेतु होते हैं। दोनों प्रकार के संकल्प मिथ्या 
प्रतिपत्ति रूप होने से मोह से भिन्न नहीं है । राग और द्वेष का मोह कारण 
है। तत्व के ज्ञान से मोह की निवृत्ति होने पर राग, द्वे ष उत्पन्न नहीं होते है 
अब सर्वथा सिद्ध हुआ कि केवल मोह ही से राग आदि उत्पन्न होते ओर 
मोह का नाशक तत्वज्ञान है । इस लिये अ० १।१सू० २ में लिखा है क्र 
दुःख, जन्म आदि के उत्तरोत्तर नष्ट होनेसे मोच्त होता है। तो फिरः-॥१॥ 
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[अ० ४ आ० १ सू०४-१०] दोप त्रित्व व्यवस्थाप्रतम्‌ ॥ २३३ 


_ ` निमित्तनमित्तिकभावादर्थान्तरभावों दोषेभ्यः ॥ ७ ॥ 
श्रन्थद्धि निमित्तसन्यञ्च नेमित्तिकमिति दोषनिमित्तत्वाददोषो मोहइति ॥ ७ ॥ 
भा०:--जो मोह दोष का निमित्त है तो निमित्त और नैमित्तिक भिन्न 
भिन्न होने से मोह दोप नहीं हो सकता है॥ ७॥ 
न दोषलक्षणावरोधान्मोहस्य ॥ ८ ॥ 
प्रवत्तनालत्तणा दोषा इत्यनेन दोएलक्षणेनावरुध्यते दोपेषु मोह इति ॥ ८ ॥ 
, भा०;-ढोष के ( अ० १।१।सू० १८) लक्षण से मोह की दोषों में 
गिनती है फिर मोह दोष क्यों नहीं कहा जाय ॥ ८॥ 
निपित्तनेमित्तिकोपपत्तेथ तुल्यजातीयानामप्रतिपेधः N 
aut गुणाचा वा 5नेकविधविकहपो निमित्ततैमित्तिकभावेतुल्यजातीयानां 
geafe | दोषानन्तरं प्रेरयभावस्तस्यासिद्धिः । आत्मनो नित्यत्दात्‌ । न खलु निर्यं 
किंचिज्ञायते fraught जन्ममरणयोनित्यरवादासमनो ऽनुपपत्तिः उभयं च प्रेत्य- 
भाव इति amd सिद्धानुवादः ॥९॥ 
भा०:-एक सज्ञातीय पदार्थ ओर गुणों का अनेक प्रकार का कार्य 
कारण भाव देखने में आता है इस लिये प्रतिषेध नहीं हो सकता ॥ ६॥ 
आत्मनित्यत्वे प्रेत्यभावसिद्धिः ॥ १० ॥ 
नित्योडयमात्मा प्रेति एर्वशरीरं जहाति fraag प्रेत्य च gidi हित्वा 
भवति जायते शरीरान्तरमुपादत्तइति तञ्चैतढुभयं पुनरुत्पत्तिः प्रेत्यभावः ( इत्यः 
dF पर्वशरीर॑ द्विता शरीरान्तरोपादानं प्रेत्यभावः ) इति तच्चेतन्नित्यत्वे 
Fd । agag सर्वोत्पादः सस्वनिरोधः प्रेत्यभावः तस्यकृतहानमकृताभ्या- 
गमश्च दोष: उच्छेदहेतुवादे ऋष्युपदेशाश्रानर्थकाइति । कथसुत्पत्तिरितिचेत ॥१०॥ 
` भा०--जो यह शंका हो कि आत्मा को नित्य कहा दै ओर नित्य 
आत्माका जन्म लेना एवं मरना नहीं हो सकता है । और प्रेत्यमावमर कर 
जन्म लेने को कहते हैं तो इस से नित्य आत्मा का प्रेत्यभाव सिद्ध हो नहीं 
सकता | इस पर कहते हैं कि आत्मा नित्य है इस लिये त्यभाव' सिद्ध 
होता है । आत्मा नित्य होने से पूर्व शरीर को छोड्ता ओर दूसरे शरीर 
३० 
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२३२ न्यायभाष्ये- 


भा०:--एक विरोधी होने से राग आदि भिन्न नहीं । तरवज्ञान सम्यड.- 
मति आर्यप्रज्ञा, data, जिसे कहते हैं वह एक ही तीनों का विरोधी है। तत्त्व- 
ज्ञान होने से रोगादि नष्ट हो जाते अतः तत्त्वज्ञान एक ही सबका विरोधी है ॥४॥। 


व्यभिचाराददेतुः ॥ ५ ॥ 
एकप्रत्यनीकाः gfiert श्यामादयोग्निसंयोगेनेकेन एकयोनयश्च पाकजा इति 
सति चार्थान्तरभावे ॥ ५ ॥ 
भा०:-व्यभिचार दोष होने से उक्त हेतु ठीक नहीं है, एथिवी में श्याम 
आदि रूपों का एक अग्नि संयोग विरोधी है पर वे परस्पर भिन्न हैँ। अर्थात्‌ 
यह करना कि एक विरोधी होने से रोगादि अभिन्न हैं, यह ठीक नहीं, क्योंकि 
जिनका एक बिरोधी हो वह परस्पर पृथक्‌ नहीं है, ऐसा नियम नहीं है UNI 


तेषां मोहः पापीयान्नामूढस्येतरोत्पत्तः ॥ ६ ॥ 

मोह; पापः पापतरो वा द्वावभिप्रेत्योक्त कस्माद्‌ नासूढस्येतरोतपत्ेः अमूः 
ढस्य रागद्वेषौ नोत्पद्येते मूढस्य तु यथासंकल्पसुत्पत्तिविषयेछु रञ्जनीयाः संरूल्पा 
रागहेतवः कोपनीया$ संकहपा दवेषहेतवः sah च संकल्पा न मिथ्या प्रतिपत्ति- 
लक्षणत्वान्मोहादन्ये ताविमौ मोहयोनी रागद्वेषाविति | तस्वज्ञानाच्च मोहंनि- 
वृत्ती रागद्वेषानुत्पत्तिरित्येकप्रत्यनीकभावोपपत्तिः ! एवं च कृत्वा तस्वज्ञानाद्‌ 
दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये तदनन्तराभावादपवर्ग इति 
व्याख्यातमिति । प्राप्तस्तहि ॥ g N 

भा०:-रागादिको में मोह बहुत बुरा है, क्योंकि जिसको मोह नहीं 
होता उसे राग, द्वेष, भी नहीं होते हैं । विषयों में रंजनीय संकल्प राग के 
कारण, कोपनीय संकल्प द्वप के हेतु होते हैं। दोनों प्रकार के संकल्प मिथ्या 
प्रतिपत्ति रूप होने से मोह से भिन्न नहीं है। राग और द्वेष का मोह कारण 
है। तत्व के ज्ञान से मोह की निवृत्ति होने पर राग, ट्रे ष उत्पन्न नहीं होतेहे । 
अब सर्वथा सिद्ध हुआ कि केवल मोह ही से राग आदि उत्पन्न होते और 
मोह का नाशक तत्वज्ञान है । इस लिये अ० १।१सू० २ में लिखा है किं 
दुःख, जन्म आदि के उत्तरोत्तर नष्ट होनेसे मोक्ष होता है। तो फिरः-॥॥ 
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[He ४आ० १ सू०४-१०] दोप त्रित्व व्यवस्थाप्रतम्‌ ॥ २३३ 


`` निमित्तनेमित्तिक भावादर्थान्तरभावो दोषेभ्यः ॥ ७ 1 
अन्यद्धि निमित्तमन्यच्च नेमित्तिकमिति दोपनिमित्तत्वाददोषो मोहइति ॥ ७ | 
भा०--जो मोह दोष का निमित्त है तो निमित्त और नैमित्तिक भिन्न 
भिन्न होने से मोह दोप नहीं हो सकता है ॥ ७॥ 
न दोषलक्षणाबरोधान्मोहस्य ॥ ८ ॥ 
्रवत्ततालच्तणा दोषा इत्यनेन दोषलक्षणेनावरुध्यते दोपेषु मोह इति ॥ ८ ॥ 
, भा०:-दोष के ( अ १।१।सू० १८) लक्षण से मोह की दोषों में 
गिनती है फिर मोह दोष क्यों नहीं कहा जाय ॥ ८॥ 
निमिततनेमित्तिकोपपत्तेश्च तुस्यजातीयानामप्रतिपेषः ।।९।। 
-र्याणां गुणाना वा अनेकविधविकल्पोनिमित्तनेमित्तिकमावेतुल्यजातीयानां 
zegi दोषानन्तरं प्रेरयभावस्तस्यासिद्धिः | आत्मनो नित्यत्वात्‌ । न खलु नित्यं 
किंचिज्ञायते faraghs जन्ममरणयोनित्यत्वादार्मनो ऽनुपपत्तिः उभयं च प्रेत्य- 
भाव इति तत्रायं fagga: ॥ ९॥ 
भा०:-एक सजातीय पदार्थ और गुणों का अनेक प्रकार का कार्य 
कारण भाव देखने में आता है इस लिये प्रतिपेध नहीं हो सकता ॥ ६॥ 
mahaa प्रत्यभावसिद्धिः ॥ १० ॥ 
नित्योऽ्यमात्मा प्रेति एर्वशरीरं जहाति fraag परेत्य च पूर्वशरीरं हित्वा 
भवतिं जायते शरीरान्तरसुपादत्तइति तञचेतदुभयं पुनरुत्पत्तिः प्रेत्यभावः ( इत्यः 
aie परवशरीरं हिव्वा शरीरान्तरोपादानं प्रेत्यभावः ) इति तच्चेतन्नित्यत्वे 
संभवतीति । यस्यतु सस्वोत्पादः arafa: प्रेत्यभावः तस्यक्रतहानमक्कताभ्या" 
गमश्च दोष: | उच्छेदहेतुवादे वर्ष्युपदेशाश्चानरधंकाइति | कथमुत्पत्तिरितिचेत ॥१०॥ 
` भा०--जो यह शंका हो, कि आत्मा को नित्य कहा कुहिन 
आत्माका जन्म लेना एवं मरना नहीं हो सकता है | ओर प्रेत्यभावमर कर 
जन्म लेने को कहते हैं तो इस से नित्य आत्मा का प्रेत्यभाव सिद्ध हो नहीं 
सकता | इस पर कहते हैं कि आत्मा नित्य है इस लिये प्रेत्यभाव' fag 
होता है। आत्मा नित्य होने से पूर्व शरीर को छोड़ता और दूसरे शरीर 
३० 
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२३२ न्यायभाष्ये-7 


भा०:--एक विरोधी होने से राग आदि भिन्न नहीं | तत्वज्ञान सम्यङ.- 
मति आर्यप्रजञा, data, जिसे कहते हैं वह एक ही तीनों का विरोधी द कि 
ज्ञान होने से रोगादि नष्ट हो जाते अतः तच्वज्ञान एक ही सबका विरोधी है AN 


व्यभिचारादहेतु: ॥ ५ ॥ 
एकप्रत्यनीकाः grout श्यामादयोग्निसंयोगेनेकेन एकयोनयश्च पाकजा gfe 
सति चार्थान्तरभावे ॥ ५ ॥ 
भा०:--व्यभिचार दोष होने से उक्त हेतु ठीक नहीं है, एथिवी में श्याम 
आदि रूपों का एक अग्नि संयोग विरोधी है पर वे परस्पर भिन्न है।अर्थात्‌ 
यह करना कि एक विरोधी होने से रोगादि अभिन्न हैं, यह ठीक नहीं, क्योंकि 
जिनका एक विरोधी हो वह परस्पर पथक्‌ नहीं है, ऐसा नियम नहीं है Mell 


तेषां मोहः पापीयान्नामूढस्येतरोतपत्तेः ॥ ६ N 

मोह; पापः पापतरो वा द्वावमिप्रेत्योक्त कस्मादु नासुदस्वेतरोत्पत्तेः AR- 
ढस्य रागद्वेषौ नोत्पच्चेते सूढस्य तु यथासंकहपसुत्पत्तिविषयेपु रज्ञनीया; संखल्पा 
रागहेतवः कोपनीया$ संकल्पा द्वेषहेतवः eat च संकल्पा न मिथ्याप्रतिपत्ति- 
लक्षणत्वान्मोहादन्ये ताविमौ मोहयोनी रागद्वेषाविति | तस्वज्ञानाच्च सोहनि- 
वृत्तौ रागद्वेपा नुत्पत्तिरित्येकप्रत्यनीकभावोपपत्तिः । एवं च कृत्वा तस्वज्ञानादू 
दुःखजन्मप्रतृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानासुत्तरोत्तरापाये तदनन्तराभावादपबर्थं इति 
ठ्याख्यातमिति । प्राप्तस्तहि ॥ ६ ॥ 

भा०:-रागादिको में मोह बहुत बुरा है, क्योंकि जिसको मोह नहीं 
होता उसे राग, द्वेष, भी नहीं होते हैं । विषयों में रंजनीय संकल्प राग के 
कारण, कोपनीय संकल्प द्वं ष के हेतु होते हैं। दोनों प्रकार के संकल्प मिथ्या 
प्रतिपत्ति रूप होने से मोह से भिन्न नहीं है । राग और Fa का मोह कारण 
है। तत्व के ज्ञान से मोह की निवृत्ति होने पर राग, द्र ष उत्पन्न नहीं होते हैं । 
अब सर्वथा सिद्ध हुआ कि केवल मोह ही से राग आदि उत्पन्न होते आर 
मोह का नाशक तत्वज्ञान है । इस लिये अ० १११सू०२ में लिखा है कि 
दुःख, जन्म आदि के उत्तरोत्तर नष्ट होनेसे मोक्ष होता है। तो फिरः-॥! 
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[अ०४ आ० १ सू०४-१०] दोप त्रित्व व्यवस्थाप्रतम्‌ ॥ २३३ 


`` निमित्तनेमित्तिकभावादर्थान्तरभावों दोषेभ्यः ॥ ७ ॥ 
अन्यद्धि निमित्तमन्यच्च नैमित्तिकमिति दोषनिमित्त्वाददोषो मोहइति ॥ ७ || 
भा०--जो मोह दोष का निमित्त है तो निमित्त और नैमित्तिक भिन्न 
भिन्न होने से मोह दोप नहीं हो सकता है ॥ ७ N 
न दोपलक्षणावरोधान्मोहस्य ॥ ८ ॥ 
TATU TU दोपा इत्यनेन दोवलक्षणेनावरुध्यते दोपेषु मोह इति ॥ ८ ॥ 
भा०:-दोष के ( अ० १।१।सू० १८ ) लक्षण से मोह की दोपों में 
गिनती है फिर मोह दोप क्यों नहीं कहा जाय ॥ ८॥ 
निमित्तनेमितिकोपपत्तेथ तुस्यजातीयानामप्रतिषेः N 
द्रव्याणां गुणांना वा ऽनेकविधेविकलपोनिमित्तनैमित्तिकभावेतुल्यजातीयानां 
दृध्दति। दोवानन्तरं प्रेरयभावस्तस्यालिद्धिः । आत्मनो नित्यत्वात्‌ । न ag नित्यं 
किंचिज्ञायते ग्रियतइति जन्ममरणयोनित्यत्वादारमनो sgua: उभये च प्रेत्य- 
भाव इति तत्रायं लिद्धाचुवादः ॥ ९॥ 
भा०:-एक सजातीय पदार्थ ओर गुणों का अनेक प्रकार का कार्य 
कारण भाव देखने में आता है इस लिये प्रतिपेध नहीं हो सकता cu 


आस्मनित्यत्वे प्रत्यभावसिद्धि! ॥ १० ॥ 
नित्यो5यमात्मा प्रेति एवंशरीरं जहाति त्रियतइति प्रेत्य च giai हित्वा 
भवति जायते शरीरान्तरमुपादत्तदइति त ्चेतटुभयं पुनरुत्पत्तिः प्रेत्यभावः ( इत्य- 
त्रोक्त giat हिव्वा शरीरान्तरोपादानं प्रेत्यभावः ) इति तच्चैतन्नित्यत्वे 
संभवतीति । यस्यतु सस्वोत्पाद: सरवनिरोधः प्रेत्यभावः तस्यक्कतहानमक्नताभ्या- 
गमश्च दोष: | उच्छेदहेतुवादे ऋष्युप देशाश्च।नर्थेकाइति। कथसुत्पत्तिरितिचेत ॥१०॥ 
` भा०--जो यह शंका हो कि आत्मा को नित्य कहा है ओर नित्य 
आत्माका जन्म लेना एवं मरना नहीं हो सकता है । और प्रेत्यभाव मर कर 
जन्म लेने को कहते हैं तो इस से नित्य आत्मा का प्रेत्यभाव सिद्ध हो नहीं 
सकंता | इस पर कहते हैं कि आत्मा नित्य है इस लिये प्रेत्यमाव' सिद्ध 
होता है । आत्मा नित्य होने से पूर्व शरीर को छोड़ता ओर दूसरे शरीर 
३० 
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२३२ न्यायभाष्ये-7 


भा०:--एक विरोधी होने से राग आदि भिन्न नहीं । तत्त्वज्ञान सम्यङ.- 
मति आर्यप्रज्ञा, संबोध, जिसे कहते हैं वह एक ही तीनों का विरोधी है aa- 
ज्ञान होने से रोगादि नष्ट हो जाते अतः तच्वज्ञान एक ही सबका विरोधी है ॥।्टी। 


व्यभिचारादहेतुः ॥ ५ ॥ 

एकप्रत्यनीका: पृथिव्यां श्यामादयोग्निसंयोगेनेकेन एकयोनयश्च पाकजा इति 
सति चार्धान्तरभावे ॥ ५ ॥ 

भा०:-ध्यमिचार दोप होने से उक्त हेतु ठीक नहीं है, एथिवी में श्याम 
आदि रूपों का एक अग्नि संयोग विरोधी हैपर वे परस्पर भिन्न है। अर्थात्‌ 
यह करना कि एक विरोधी होने से रोगादि अभिन्न हैं, यह ठीक नहीं, क्‍योंकि 
जिनका एक विरोधी हो वह परस्पर प॒थक नहीं है, ऐसा नियम नहीं है ॥%॥ 

तेषां मोहः पापीयान्नामूहस्येतरोतपत्तेः ॥ ६ ॥ 

मोह; पापः पापतरो वा द्वावभिप्रेत्योक्त कस्मादु नामूठस्येतरोत्पत्तेः AR- 
ढस्य रागद्वेषौ नोत्पयेते सूढस्य तु यथासंकहपसुत्पत्ति्विषयेपु रज्ञनीया; संहा 
रागहेतवः कोपनीया$ संकल्पा द्वेषहेतवः उभये च संकल्पा न मिथ्याप्रतिपत्ति- 
लक्षणत्वान्मोहादन्ये ताविमौ मोहयोनी रागद्वेषाविति | तस्वज्ञानाचच मोहनि- 
वृत्ती रागद्वेपानुत्पत्तिरित्येकप्रत्यनीकभावोपपत्तिः । एवं च कृत्वा तरवज्ञानाद्‌ 
दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये तदनन्तराभावादुपवग इति 
व्याख्यातमिति । प्राप्तत्तहिं ॥ ६ ॥ 

भा०:-रागादिको में मोह बहुत बुरा है, क्योंकि जिसको मोह नहीं 
होता उसे राग, द्रप, भी नहीं होते हैं । विषयों में रंजनीय संकल्प राग के 
कारण, कोपनीय संकल्प द्वेष के हेतु होते हैं। दोनों प्रकार के संकल्प मिथ्या 
प्रतिपत्ति रूप होने से मोह से भिन्न नहीं है । राग और द्रेप का मोह कारण 
है। तत्व के ज्ञान से मोह की निवृत्ति होने पर राग, ट्र प उत्पन्न नहीं होते हैं । 
अब सर्वथा सिद्ध हुआ कि केवल मोह ही से राग आदि उत्पन्न होते और 
मोह का नाशक तत्वज्ञान है । इस लिये अ० १।१यू० २ में लिखा है कि 
दुःख, जन्म आदि के उत्तरोत्तर नष्ट होनेसे मोच्त होता है। तो फिरः-1 हि 
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[Blo ४ आ० १ सू०४-१०] दोप त्रित्व व्यवस्थाप्रतम्‌ ॥ २३३ 


निमित्तनेमित्तिकभावादर्थान्तरभावो दोषेभ्यः ॥ ७ ॥ 
श्रन्धद्धि निमित्तमन्यञ्च नेमित्तिकमिति दोषनिमित्तत्वा ददोषो मोहइति ॥ ७ ij 
भा०:-जो मोह दोष का निमित्त है तो निमित्त और नैमित्तिक भिन्न 
भिन्न होने से मोह दोप नहीं हो सकता है ॥ ७ |। 
न्‌ दापलशशावराधान्पाहस्य ॥८ ॥ 
प्रव्तनारुच्षणा दोपा इत्यनेन दोषळक्षणेनावरुध्यते दोपेघु मोह इति ॥ ८ | 
10:-दोष के ( अ० १।१।सू० १5) लक्षण से मोह की दोषों में 
गिनती है फिर मोह दोष क्यों नहीं कहा जाय ॥ ८॥ 


| निषित्तनेमित्तिकोपपत्तेश्च तुह्यजातीयानामप्रतिषेधः 141 
'ब्रव्याणा गुणानां वा ऽनेकविधेविकह्पोनिमित्तनै मित्तिकभावेतुल्यजातीयानां 
zege | दोषानन्तरं प्रेस्यभावस्तस्यासिद्धिः । ्रमनो नित्यत्दात्‌ । न खलु नित्यं 
किंचिज्ञायते ञ्रियतइति जन्ममरणयोनित्यरवादादंमनो ऽनुपपत्तिः उभयं च प्रेत्य 
भाव इति तत्रायं सिद्धानुवादः ॥९॥ 
भा०:-एक सजातीय पदार्थ ओर गुणों का अनेक प्रकार का कार्य 
कारण भाव देखने में आता है इस लिये प्रतिपेध नहीं हो सकता ॥ ६ ॥ 


mahaa प्रेत्यभावसिद्धिः ॥ १० ॥ 

नित्योऽयमात्मा प्रेति giai जहाति ग्रियतइति प्रेत्य च पवशरीरं हित्वा 
भवति जायते शरीरान्तरमुपादत्तदइति तञ्चेतदुभयं पुनरुत्पत्तिः प्रेत्यभावः ( gA- 
त्रोक्त पूर्वशरीरं fen शरीरान्तरोपादानं प्रेत्यभावः ) इति तच्चैतन्नित्यत्वे 
संभवतीति । यस्यतु सर्वोत्पादः सर्वनिरोधः प्रेत्यभावः तस्यक्ृतहानमङृताभ्या 
गमश्च दोषः। उच्छेदहेतुवा दे ऋष्युपदेशाश्चानर्थकाइति। कथसुत्पत्तिरितिचेत्‌॥१०॥ 
` आ०:--जञो यह शंका हो कि आत्मा को नित्य कहा है और नित्य 
आत्माका जन्म लेना एवं मरना नहीं हो सकता है । ओर प्रत्यमाव मर कर 
जन्म लेने को कहते हैं तो इस से नित्य आत्मा का प्रेत्यभाव सिद्ध हो नहीं 
सकंता | इस पर कहते हैं कि आत्मा नित्य है इस लिये प्रेत्यभाव' सिद्ध 
होता है । आत्मा नित्य होने से पूर्व शरीर को छोड़ता ओर दूसरे शरीर 
३० 
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२३७ न्‍्यायभाष्ये-- 


को ग्रहणा करता है इसी का नाम. प्रेत्यभाव है किन्तु ऐसा नहीं समझना 
कि आत्मा नष्ट हो जाता है और पुनः उत्पन्न होता है यह आत्मा के नित्यत्व से 
हो सकता है। # जो शरीर की उत्पत्ति ओर नाश ही को 'प्रेत्यभाव' मानते हैं 
उनके मत में करिये हुए कर्मोंका नाश और बिन किये कर्मों की प्राप्ति ( भोग- 
करना ) दोष आता है और ऋषियों के उपदेश या वेदवाक्य भी निरर्थक 
हो जाते हैं । उत्पत्ति क्यों कर होती है ऐसा कहो तोः--!। १० || 
' ' व्यक्तादव्यक्तानां प्रत्यक्षप्रामाएंयात्‌ ॥ ११ N 
` केन प्रकारेण किंधेमंडात्कारणादू ब्यक्त शरीरायुत्पचतइति व्वच्छा्ूतसमा 
छ्यातास्वृथिब्यादितः परमसुक्ष्मान्नित्यादुव्यक्त शरीरेन्द्रिविषयोएकरणाधारं 
प्रज्ञातं दब्यसुत्पद्यते । व्यक्त च खढ्विन्द्रियग्राह्य तत्सामान्यात्कारणमपिव्यक्तम्‌ । 
कि सामान्य रूपादिगुणयोगः रूपादिपुणयुक्तेभ्य; पृथिव्यादिभ्यो वित्थेभ्यो रू 
पादिगुण्युक्त शरीरायुत्पद्यते । प्रत्यक्षप्रामाण्यादू gar fe ख्पादिगुणयुक्तेभ्योस्ुत्प़ 
भ्वृतिभ्परस्तथाभतस्यद्रव्यस्योत्पाद: तेनचा दृष्टस्याचुमानमि fay रूप्रादीनासन्वायद- 
giae प्रकृतिविका रयो पृथिव्यादीनीनित्शनामती न्द्रियाणांकारणभावोचुमीयइति 
` भा०-परमसूकम नित्य व्यक्त पृथिवी आदि से शरीर इन्द्रिय विषयोप 
करण का आधार व्यक्त द्रव्य उत्पन्न होता है | प्रत्यक्त प्रमाण से इन्द्रिय प्राद्य 
व्यक्त है उस के तुल्य जातीय होने से कारण भी व्यक्त होना चाहिये रूप आदि 
गुणों का योग ही समानताग्है अर्थात्‌ रूप आदि गुण युक्त नित्य पृथिवी 
आदि भूतों से रूप आदि गुण युक्त शरीर उत्पन्न होता है, क्‍योंकि रूपादि 
गुण युक्त मृत्तिकादि से वैसे ही रूपादि गुणयुक्त वस्तुओं की उत्पत्ति देखने 
में आती है, इस से अनुमान होता है कि व्यक्त से व्यक्त उत्पन्न होता है॥११॥ 
qag घटानिष्पत्त; 11 १२ ॥ sa 
इदमपि प्रत्यक्ष न.खलु.व्यक्ताद्‌ घटाद्‌ व्यक्तो घट उत्पद्यमानो दूश्यते इति 
amg व्यक्तस्याजुत्पत्तिदशनानन व्यक्त कारणमिति | १२॥ ____ व्यक्त कारणमिति ॥ १२॥ 
उसकी उत्पत्ति नहीं होती । अगर आत्मा अनित्य होता तो पुनः उसका एक 
शरीर at छोड़कर दूसरे शरीर में जाना क्योंकर होता ॥ १० ॥ 
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भा०:--जब घट से.घट उत्पन्न नहीं होता है यह प्रत्यक्ष देखने में आता 
है, तो व्यक्त कारण से व्यक्त उत्पन्न होता है ऐसा कहना ठीक नहीं ॥१२॥ 
है व्यक्ताद घटनिष्पत्तेरप्रतिपेष! || १३ || 

न बूम? सवे लवस्य कारशसिलि किन्तु यहुत्पचते व्यक्त दरव्यं तत्तथाभृतादेवोत्प- 
यतहति। ब्यक्त चतन्युद्‌ god कपालसंज्ञकंयतो घट उत्पद्यते नंचेतन्निन्हुवान:क चि- 
दभ्यनुज्ञांलब्धु महती ति | तदेतत्तत्वम्‌ । अतः परंप्रावाढुाना दुष्टया: परदश्यन्ते॥ १३॥ 

भा०:-हम यह नहीं कहते कि सब सब का कारण है किन्तु जो व्यक्त 
द्रव्य उत्पन्न होता है वह उसी प्रकार के व्यक्त. कारण से उत्पन्न होता है, 
जैसे मट्टीरूप द्रव्य जिससे धट हुआ है वह व्यक्त है इसको कोई छिपा नहीं 
सकता यह तत्व है ॥ १३ ॥ Sa वादियों के विचार दिखलाये जाते हैं । 

अभावाद्वावोत्पत्तिनाबुपपुद्य प्रादुर्भावात्‌ ॥ १४ ॥ 

aaa सढुत्पद्यवइत्ययं पक्ष; कस्मात्‌ | SZA mganga उपछय बीज- 
ASH उत्पद्यते TAIT न. चेदुबीजोपमदों 5झकुरकारणम्‌ श्रज्ञुपह पि बीज- 
स्याङ्कुरोत्पद्चिः स्थादिति । श्रत्राभिघीयते ॥ १४ ॥ 

भा०:-शून्यवादी-कहता है कि अम्नाव से भाव की. उत्पत्ति होती है | 
यह किसी का: पत्त है क्योंकि वीज के. नाश से अंकुर उत्पन्न होता है, 
वींज के उपमर्द ( तोड़ कर नाश ) विना अंकुर नहीं निकलता है इस लिये 
ब्यक्त से व्यक्त की उत्पत्ति माननी आवश्यक नहीं ॥ १४॥ 
र ' व्याघातादप्रयोग; ॥ १५ ॥ 
'5 उपमृद्य प्रादुर्भावादित्ययुक्तेः प्रयोगो व्याघातात्‌ । यदुपस्रटून।ति न तदुप- 
सद्य 'प्रादुर्भवितुमहंति विद्यमानत्वात्‌ यच प्रादुभवति न तेनाप्रादुर्मतेनाविद्य- 
मानेनोप्रमहः इति ॥ १५॥ l 

भा०:-तुम्हारे कहने में व्याधात दोष आता है; इससे उक्त प्रयोग ठीक 
नहीं। जो उपमर्द न करता है वह जब विद्यमान होगा तब उपमर्दक नहीं हो संकता 
क्योंकि प्रंगट होनेके पूर्व वह विद्यमान ही नहीं तो उपमर्दक केसे होगा? ॥ १४ 
“3. ...नातीतांनागतयोः कारकशब्दप्रयोगात्‌ । १६ ॥ 

` अतीते चानागते चा विद्यमाने कारकशाडंदाः प्रयुज्यन्ते। पुत्री जनिच्यते जनिष्य- 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 


२३६ न्यायभाष्ये- 
माणं पुत्रमभिनन्दति, पुत्रस्य जनिष्यमाणस्य नाम करोति, ikiii कुम्म- 
सचुशोचति भिन्नस्य कुस्भत्य कपाछानि, amat: gat: पितरं तापयन्तीति age 
भाक्ता: प्रयोगा दृश्यन्ते । का पुनरियं भक्तिः आनन्त ate 
gaga mgataris प्रादुभंविष्यन्नङ्कुर उपमृदुनातीति भाक्तं लिलि ॥१६॥ 
भा०:--तुम ने जो हमारे पक्ष (कि बीज का नाश करके अंडुर उत्पन्न 
होता है) का खण्डन किया है सो ठीक नहीं क्योंकि अतीत ओर अनागत 
में कारक शब्दों का प्रयोग होता है, जैसे पुत्र उत्पन्न होगा, उत्पन्न होनेबाले 
पुत्र का नाम रखता है । घटहुआ फूटे घडे का शोच करता है, इत्यादि वहुधा 
गौण प्रयोग देखने में आते हैं | प्रगट होने वाला अंकुर उपमदन करता है इस 
प्रकार अंकुर को गौण कतृ त्व है इसलिये उक्त दोष नहीं आसकता है॥ १३॥ 
न विनष्टेभ्योऽनिध्पत्तेः 11 १७ ॥ 
न विनष्टादुबीजादङ्कुर उत्पद्यतइति तस्माल्नाआवाद्धावोत्पत्तिरिति ॥१७॥ 
भा०:--नष्ट बीजसे अंकुर नहीं होता इसलिये अभाव से भाव की उत्पत्ति 
नहीं हो सकती है। इसी से नाश करके उत्पन्न होना गौण प्रयोग है ॥१७॥ 
क्रमनिदूर्देशादप्रतिषेधः ॥ १८ ॥ oe 
उपमदप्रादुर्भावयो: पौवांपर्यनियमः क्रम; स खड्रभावाद्घावोत्पत्तहेंतुनि दि" 
ead स च न प्रतिविध्यतइति | ठप्राहतव्यूहानामवयवानां gasae निवृत्ती व्यू- 
araua व्रव्यविष्पत्तिनोभावात्‌ | बीजावयवाः कुतश्चिक्निमिततत्परदु सू तक्रियाई 
एवं जहावि agarat चापद्यन्ते व्यूहान्वरादुडकुर उत्षयते । नश्यन्ते खलु 
झवयवास्तत्संयोगाश्चाङ्कुरोत्पत्तिहेतवः | न चानिवृत्ते gigg बीजावयवानां 
शक्यं व्यूहान्तरेण भवितुमित्युपमद प्रादुर्भावयो: पौर्वापर्यनियमः क्रमः IA- 
स्ताभावाद्भावोत्पत्तिरिति। न चान्यद्वीजावयवेम्योङ्ङरोत्पत्तिकारणमि्युपप्ते 
बीजोपादाननियम इति ॥१८॥ श्रथापर श्राह-- 
भ;०:--क्रम के निदेश से अभाव का खण्डन नहीं है | उपमर्द और 
प्रादुर्भाव का जो पौर्वापर्य नियम होता है उसको क्रम कहते हैं | बह अभाव 
से भाव की उत्पत्ति में हेतु है और उसका निषेध नहीं है। अवयबों की 
पहिली बनात्रट नष्ट होती और दूसरी बनावट से बस्तु उतपन्न होती दै 


ये भक्तिःअआनल्तर्य्तामर्थ्या- 
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[अ०४आ० १ सु० १६-२०] व्यक्तादव्यक्तोत्पत्तिनिरास: | २३७ 


अर्थात्‌ वीज के अबयवों में किसी कारण ( जल सींचना ) क्रिया उत्पन्न 
होने से पूव रचना का ( रूप आकृति ) त्याग और दूसरी के प्रगट होने 
से अंकुर प्रगट होता है। बीज के अवयव और उनके संयोग अंकुर की 
उत्पत्ति में कारण देख पड़ते हैं । पहिली रचना के नाश विन वीज के sa- 
यबों में दूसरी रचना हो नहीं सकती है, इससे sand ओर प्रादुर्भाव के 
पौर्वापर्यं नियम को क्रम होना सिद्ध हुआ इस लिये अभाव से भाव की 
उत्पत्ति नहीं आर बीज के अवयवों से भिन्न अंकुर की उत्पत्ति में कोई 
कारण देखने में नहीं आता है इसलिये वीज ही अंकुर का उपादान कारण 
है अर्थात्‌ कारण से कार्य होता है यह सिद्ध हुआ है ॥ १८॥ 
ईश्वर; कारणं पुरुषकर्माफल्यद्शनात्‌ ॥ १९ ॥ 
gene समीहमानों नावश्यं amas प्राप्नोति तेनाचुमीयते पराधीन 
पुझुषस्यकसफलाराधनमिति यदधीनं स इश्वरः । तस्मादीश्वरःकारणसिति ॥१९॥ 
` भा०:-कमं से शरीर की उत्पत्ति होती है ओर सुख दुःख का भोग 
होता है इस पर कोई कहता है कि यह पुरुप उद्योग करता है । पर नियम 
से फल नहीं पाता इस से अनुमान होता है कि पुरुषार्थ का फल पराधीन 
है जिस के अधीन है वह ईश्वर है, इसलिये यह सिद्ध हुआ कि शरीर 
की उत्पत्ति में ईश्वर कारण È N १६॥ 


न परुषकमाभावे फलानिष्पत्तः || २० il 
ईश्वराधीनाचेत्फछनिष्पत्ति स्यादपितहिपुरुषस्यसक्षीहामन्तरेणफलं निष्पद्येतेति२० 


भआ०:--ऐसा नहीं है क्योंकि जो फल का सिद्ध होना ईश्वर के अधीन 
होता तो बिना यत्न के भी कार्य सिद्ध हो जाता पर विना उद्योग कोई काम 
सिद्ध नहीं होता है इसलिये उक्त पक्त ठीक नहीं है ॥ २० ॥ 

तत्कारितत्वादहेतुः ॥ २१ ॥ 

पुरूषकारमोश्‍वरो$चुग्रह्मति फलाय पुरुषस्य यतसानस्येशवरः फर्क संपादय- 
तीति । यदा न संपादयति तदा पुरुषकर्माफळं भवतीति | तस्मादीशवरकारित- 
स्वादहेतुः | पुरुपकर्माभावे फळानिष्पत्तेरिति गुशविशि्मात्मान्तरमीश्वरः a- 
enea ( कल्पात्‌ ) कह्पान्तरानुपपत्तिः अघमेमिथ्याज्ञानप्रमादहान्या घसज्ञान- 
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२३८ . : : न्यायभाष्ये-- 


समाधिसंपदा च विशिष्टमात्मान्तरमीश्वरः तस्य च धर्मसमाधिफलमणिमादष्ट- 
विधमेश्वयम्‌.। संकल्पानुविधायी चास्य धर्म: प्रत्यात्मबृत्तीन धर्मांधर्मसंचयान्‌ 
पृथिव्यादीनि च भूतानि प्रवतंयति एवं च स्वकृताभ्यागमस्यालोपेन निर्माणप्रा- 
काम्यमीश्वरस्य स्वकृतकमंफलं वेदितव्यम्‌ । श्राप्तकहपश्चायं यथा पिताऽपरस्यानां 
तथा पितृभूत ईश्वरो भूतानाम्‌ । न चात्मकल्पादन्यः कहप; सम्भवति । न 
तावदस्य. बुद्धि विना कश्रिद्धर्मों लिङ्गभूतः शक्य. उपपादयितुस्‌ । आगमाच् दृटा 
बोद्धा ंवंज्ञाता ईश्वर इति । बुद्धघादिभिश्चात्मलिङ्केनिर्पाख्यमीश्वरं yerat- 
चुमानागमदिषयातीतं क$ शक्त उपपाद्रयितुम्‌ । स्वक्कताभ्यागमलोपेन च प्रवर्त मान- 
स्यास्ययदुक्तंप्रतिषेधजातमक्रनिमित्तेशरीरसगेंतरसर्वप्रसञ्यतइति अपर इ दा नी माह 
__ भा«-कर्म के करने से.जो कर्म. फल ;होता है, उस में कर्म आपही 
फलका कारण नहीं हो सकता; क्योंकि कर्म जइ हे । जड़ आप ही फल 
सम्पादन में समथ नहीं हो सकता-है.कर्म जो फल को करता है वह ईश्वर 
के कराने. या. ईश्वर के कारण होने से: करता है। इस से. बिना कर्म के 
फल को सिद्धि नहीं होती.हे इस हेतु से कर्म ही को कारण कहना ठीक नहीं 
है क्योंकि जो कर्म ही कारण होता तो भी कभी निष्फल न होता । जीव 
के. मनोरथ अनुसार कर्म सफल नहीं होता है इस से जीव का कर्म या व्यापार 
प्रधान कारण नहीं है । प्रधान कारण Hee अर्थात्‌ कर्मानुसार फल होने 
में ईश्वर कृत नियम है और उसका, सहायक, व्यापार À । जिस कर्म का 
फल मनोरथ के अनुसार, नहीं होता है वह अद के अभाव से नहीं होता है अब 
यह जानना ea कि वह ईश्वर कौन है । बह: ईश्वर. सब को ` उपासना 
करने के योग्य जगत्‌ क्री उत्पत्ति और जगत्‌ का पालन और संहार . का 
कर्ता वेदों के द्वारा हितं.ओऔर अहित का उपदेश करने बाला सर्व शक्तिमान 
नित्य ज्ञान युक्त जीवों: से? भिन्न सव, प्राणियों. के पिता के समान है । यह 
बात आंप्त के उपदेश से सिद्ध है। पुरुष कर्म कों करता है परन्तु कर्म का 
फल देना ईश्वर के आधीन है धर्म अधर्म-का -फन्न देने . बाला ईश्वर है। 
यह अनुमान से fag होता है । और: पुरुषों के कर्मों. के फल नहीं मिलने 
दी से इस सृष्टि का कर्ता ईश्वर है यह भी-अनुमानपक्रिया जाता है क्योंकि 
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[Roe आ० १ सू० २१-२३] फल्लस्येश्वरमात्रहेतुकस्वनिरास: ॥ २३६ 


जब जीवों, का कर्म निष्फल होता है पुरुप अपने मनोरथ के प्राप्त करने में 
समथ नहीं है तब भारी विचित्र अनेक नियम संयुक्त सृष्टि उत्पन्न करने में 
कसे समर्थ होसकता है । असमर्थ पराधीन अल्पज्ञ जीव से इस wih का 
उत्पन्न होना प्रमाण से सिद्ध नहीं हो सकता और पञ्च भूत आदि जड़ से 
ऐसी सृष्टि विचित्र कार्य्यं ओर नियम युक्त हो नहीं सकती इससे चेतन 
सव RIGA इश्वर का कम का फल देने वाला जीवों के कर्मानुसार 
सृष्टि की उत्पत्ति में सृष्टि का निमित्त कारण और उत्पादक है और पृथिवी 
आदि भूत उपादान कारण हैं । यह अनुमान से सिद्ध होता है। 

कव जो विना कारण स्वभाव ही से उत्पन्न होना मानते हैं उनके मत 
का खण्डन करने के लिये पूर्व पक्ष रूप से उनका मत दिखलाते हैं ॥२१॥ 

अनिमित्ततो भावोत्पत्तिः कणटकतेक्ष्णया दिदर्शनात्‌ ॥ २२.॥ 

अनिमित्ता. शरीराघुत्पत्ति३ ( कणटकतेकषयादिदर्शनात ) areata क्षणयं 
पवंतधातूनां चित्रता ग्रावणां शल्ष्णतानिनिसित्तं चोपादानं ge तथाशरीरसमोंपीति। 

भा०:--अब तीसरे का मत कहते है-स्वभाव वादी विना किसी कारण 
से सृष्टि का होना मानना कांटे का तीखापन, पहाड़ी धातुओं की विचि- 
Ta ओर पत्थरों का चिकनाएन विन कारण का देख पड़ता है इस से 
पदार्थों की उत्पत्ति विना कारण सिद्ध होती है। इमी प्रकार शरीर की 
सृष्टि स्वभाव ही से होती है || २२ || 

अनिमित्तनिमित्तत्वान्नानिमित्ततः ॥ २३.॥ 

अनिमित्ततो भावोत्पत्तिरित्युच्यते यतश्चोत्पद्यते तन्निमित्तम्‌ | अनिमित्तस्य 
निमित्तत्वान्ना निमित्ता भावोतत्तिरिति ॥ २३ ॥ 
; mo :-पदाथो की उत्पत्ति विनानिमित्त के होती है, यदि ऐसा हो; तो 
जिस पदार्थ से उत्पन्न होता है, बही उस का निमित्त है, तो अनिमित्त को 
निमित्त होने से भाव की उत्पत्ति अनिमित्तक न हुई ॥ २३ ॥ 

निमित्तानिमित्तयोरथान्तरभावांदप्रतिषेधः || २४ ॥ 

o शन्यद्धि,( निमित्तमन्त्रच. ) निमित्त प्रत्याख्यानं न च प्रत्याख्यानमेव प्र 
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२४० न्यायभाष्ये-- 


त्याख्येयं यथा ऽनुदकः कमण्डलुरिति नोदकप्रतिषेष उदकं भवतीति । ख waz 
यंवादो $ळर्मनिमित्तः शरीरादिसर्ग इत्येतस्मान्न भियते अभेदातत्त्प्रतिपेधेनेद- 
प्रतिषिद्धो वेदितव्य इति | अन्ये तु मन्यन्ते ॥ २४ ॥ 

भा०-निमित्त और वस्तु है तथा निमित्त का खण्डन कुछ ओग पदार्थ 
है। खण्डन और जिस का खण्डन किया जाय ये दो हैं एक नहीं होते, 
अनुदक कमणडलु ऐसा कहने से, जलका निषेध समभा जाता है न कि जल 
का निषेध जल होता है । पर यह पूर्व पक्त शरीरादिकों की रचना कम 
निमित्तक नहीं, उस से प्रथक्‌ सिद्ध नहीं होता है । इसलिये उसके खण्डन से ही 
इसका खण्डन जानना चाहिये | बहुत से लोग यों कहते हैं क्रि--1 २४॥ 


सर्वमनित्यञचुत्पत्तिविनाशधम कत्वात्‌ ॥ २५ ॥। 

किमनित्यं नाम यस्य कदा चिट भावस्तदनित्यम्‌ । उत्पत्तिषसंकमडुस्पन्नं 
नास्त दिनाशधर्मकं चाविनष्टे नास्ति। किं पुनः सवं भोतिकं च शरीरादि रभो तिकं 
चङुद्धयादितदुभयसुत्पत्तिविनाशधमंकं विज्ञायते तस्मात्तत्सव सनित्यसिति | 

भां०:-जिस का कभी भाव हो और फिर न रहे वह अनित्य है । 
उत्पत्ति धर्मक अनुत्पन्न नहीं होता और विनाश धमक अविनाशी नहीं 
होता है फिर क्या सिद्ध हुआ कि वे सव भौतिक शरीरादि और अभौतिक 
बुद्धि आदि दोनों उत्पत्ति विनाश धर्म वाले होने वाले दोनेसे-अनित्य हैं ॥२४॥ 

नानित्यतानित्यत्वात्‌ ॥ २६ ॥ 

यदि तावत्सवस्यानित्यता नित्या तन्नित्यरवान्न सर्वमनित्यम्‌ । श्रथानि- 
त्यातस्यामविद्यमानायां सर्वे नित्यमिति ॥ २६ ॥ 

भा०:-जो सबकी अनित्यता नित्य है, तो उसकी निव्यतासे सब अनित्य 
नहीं हो सकते ओर जो अनित्य है तो उसके न होने से सब नित्य हैं ॥२६॥ 


तदनित्यत्वमग्नेदाद्य विनाश्यानुविनाशवत्‌ ॥ २७ ॥ 
तस्या धनित्यताया श्रप्यनित्यत्वम्‌ | कथं यथा श्रर्निर्दाह्य विनाश्यानुवि- 
नश्यति एवं सर्वस्यानित्यता सवं तिनाश्यानुविनश्यतीति ॥ २७ || 
भा०:-उस अनित्यता का भी अनित्य होना अग्नि की नाई है जेसे 
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[Be ४ आ० १ सू० २४-३१] सर्वानित्यत्वनिरास: ॥| २९२ 


अग्नि जलाने योग्य बस्तु का नाश कर, आप भी azat जाता है, बैसे ही 
सबकी अनित्यता सबका विनाशकर पीछे आपभी नष्ट हो जाती 2 ॥२७॥ 
नित्यस्यापत्याख्यानं यथोपलब्धिव्यवस्थानात ॥ २८ ॥ 
श्रयं ay वाढो नित्यं प्रत्याचष्टे नित्यस्य च प्रत्याख्यानसलुपपस्नम्‌ l 
कस्मादू यथो एलव्घि व्यवस्थानाद यस्योत्पत्तिविनाशधर्मकत्वसुपलभ्यते प्रमाणत- 
स्तदनित्यं थस्य नोपलथ्यते तद्विपरीतम्‌ । न च परमसरक्ष्माणां भूतानामाळाश- 
काळदिगात्ससनलां तद्गुणानां च केषां चिस्लामान्वविशेषसमवायानाँ चोत्पत्ति- 
विनाशध्मकस्वंप्रमाणतडपलश्यतेतस्मान्रित्यान्येतानीति। अयसन्यएक्कान्त:॥२८॥ 
भा०:-नित्य पढार्थकाखण्डन नहीं हो सकता है | जिसके उत्पत्ति और 
विनाश प्रमाण से सिद्ध हैं वह डानित्य है और जिस के उत्पत्ति और विनाश 
प्रमाण से सिद्ध नहो सके, बह नित्य है ! और परम सूक्ष्म भूत आकाश, काल, 
दिशा, आत्मा, मन) उन के गुणों का ओर किन्ही सामान्य विशेष समवायों 
का उत्पत्ति ओर विनाश धर्मक होना प्रमाण से सिद्ध नहीं होता इस लिये ये 
नित्य हैं । छाव नित्य पदार्थ मानने वाला का विचार करते है |! सुद ॥ 
सर्व" नित्यं पश्चयूतनित्यस्वात्‌ ॥ २९ ॥ 
भूतमात्रमिदं सर्वे तानि च नित्यानि शूतोच्छेदानुपपत्तेरिति ॥ २९ ॥ 
भा०:--सब नित्य हैं पांच भूतो के नित्य होने से ये सव भूतमात्र हैं 
ओर वे नित्य हैं इस लिये सभी नित्य हैं ॥ २६॥ 
नोत्पत्तिविनाशकारणोपलब्धे! ॥ ३०॥ 
उत्पत्तिकारणंचोपलभ्यतेविनाशकारणंचतत्सवंनित्यत्वेड्याहन्यतडति ॥३०॥ 
भा०:--घट आदि पदार्थों के उत्पत्ति और विनाश का कारण देख 
पड़ता है इस लिये सब पदोर्थ नित्य नहीं हो सकते ॥ ३० ॥ 
तल्लक्षणावरोधादप्रतिषेधः ॥ ३१ ॥ 
तस्योत्पत्तिविनाशकारणसुपलभ्यतइति ae न तदुभूवलक्षणहीनमर्था- 
न्तरं गृह्यते भूतळक्षणावरोधादुभूतमा त्रमिदमित्ययुक्त यं प्रतिषेध इति॥ ३१ ॥ 
भा०:--भूत के लक्षण के अवरोध रहने से प्रतिषेध नहीं हो सकता । 
३१ 
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जिसके उत्पत्तिऔर विनाश का कारण प्राप्तहोनामानतेहो,उसमें भी परमाणुओं - 
की भांति भूतत्व विद्यमान है इस लिये नित्यत्व का निषेध नेही हो सकता ॥३१।! 


नोपत्तितक्कारणोपलब्धे; ॥ २२ ॥ 
कारणसमानगुणस्योत्पत्तिः | कारणं चोपलभ्यते । न चैतदुभयं नित्यविषय 
न चोत्पत्तितत्कारणोपलब्धिः शक्या प्रत्याख्यातुं न चाविषया काचिटुपळञ्धिः | 
उपलब्धिसामर्थ्यात्कारणेन समानगुणं कार्युत्पद्यतइत्यचुमीयते | स खङूएलब्धे- 
विषय इति । एवं च तल्लक्षणावरोधोपपत्तिरिति । उत्पत्तिविनाशकारणप्रयुक्तस्य 
ज्ञातुः प्रयतनो दुष्ट इति । प्रसिद्धश्चावयवी तद्धर्मा उत्पत्तिविनाशधमा aa- 
यवी सिद्ध इति | शब्दकमंबुद्धघादीनां चाव्याप्तिः पञ्चभूतनित्यत्वात्‌ तह्लक्षणा- 


वरोधाच्चेत्यनेनशबदरकर्मबुद्िसुऽ दु :खेच्छाद्वेपप्रयतनाशचनव्याप्ताःतस्सादनेकान्तः। 


# स्वप्नबिषयाभिमानवदू मिथ्योपलब्धिरिति चेद्‌ भूतोपलब्धो तुर्यम्‌] 
यथा स्वप्ने विषयाभिमान एवसुत्पत्तिकारणामिमानइति एवं Jagada- 
weal तुह्यं एथिव्याद्युपलब्धिरपि स्वप्नविपयाभिमानवत gaa । l l 


#पृथिव्याद्यमावे सर्वव्यवहारविलोप इति चेत्‌ तदितरत्र समानम्‌। 

उत्परिविनाशकारणोपलडिघविषयस्याप्यभावे सर्वव्यवहार विलोप इति | 
सोयं नित्यानामतोन्द्रियत्टादविषयत्वाच्चोत्पत्तिविनाशयो: स्वप्नविषयासिमान- 
वदित्यहेतुरिति । श्रवस्थितस्योपादानस्य धर्ममात्रं निवतते धर्ममात्रसुपजायते स 
खळूत्पत्तिविनाशयोविषयः । यच्चोपजायते तत्प्रागप्युपजननादस्ति यच्च निव- 
तंते तम्निवृत्तमप्यस्तीति एवं च सर्वस्य नित्यत्वमिति ॥ ३२ ॥ 

भा०--कारण के समान गुण वाले की उत्पत्ति और उसके कारण की 
उपलब्धि होने से तुम्हारा कहना युक्त नहीं है । क्योंकि उत्पत्ति और उसके 
कारण की उपलब्धि का खण्डन नहीं हो सकता | विन विषय का कोई ज्ञान 
नहीं होता इस लिये कारण के तुल्य गुण वाला कार्य उत्पन्न होता है ऐसा 
अनुमान किया जाता है। उत्पत्ति विनाश वाला कारण प्रेरित ज्ञाता का प्रयत्न 
देख पड़ता है । - उत्पत्ति विनाश धर्मवाला अवयत्री सिद्ध होता है । शब्द, 
कर्मः बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, और प्रयत्न, ये उक्त हेतु से ब्याप्त 
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नहीं, इसलिये व्यभिचार आता है। यदि कहो कि स्वप्न विषयक अभिमान 
की नाईँ उपलब्धि मिथ्या है, तो पृथिवी आदिको की उपलब्धि भी स्वेप्न.विप 
यक अभिमान की नाई मिथ्या हो जायगी । जो कहो कि प्रथिवी आदि के 
अभाव होने से सब व्यवहार लुप्त हो जायँगे, तो उत्पत्ति विनाश कारण 
उपलब्धि विषय के न होने से मी सत्र व्यवहारों का लोप हो जायगा। 
विद्यमान उपादान का केवल धर्म निवृत्त हो जाता और धर्म मात्र ही उत्पन्न 
होता है। वही उत्पत्ति ओर विनाश का विषय है और जो उत्पन्न होता है, 
वह उत्पत्ति के पूव भी विद्यमान है । ओग जो निवृत्त होता वह fad भी 
वर्तमान है । ओर इस प्रकार सभी की नित्यता सिद्ध होती है ॥ ३२ ॥ 
न RJ: ॥ ३३॥ . 
अयश्लुपमन: इथं विवृत्तिरिति (srn नोपपद्यते उपजात निवृत्तयोकिंद्य- 
मानत्वात्‌ | अयं धर्म उपजातो ऽयं विवृत्त इति ) सद्भावाविशेपादव्पवस्थाइदा- 
नीमुपजन निवृत्ती नेवेदानीमिति saaa नोपपद्यते agar विद्यमानत्वाद | 
अस्य धर्मस्योपजननिवृत्ती नास्येति व्यवस्थाबुपपच्तिः उभयोरविशेषादु । अना- 
गत्तोऽतीत इति च कालठप्रवस्थाजुपपत्ति: वर्तेमानस्य सद्भावलक्षणत्वादु । श्रवि- 
द्यमानस्यात्मळाभ उपजनो विद्यसानश्यात्महानं नित्रत्तिरिस्येतस्मिन्सति नेतेदोषाः 
तस्मां्यदुकतं प्रा गप्युपजननादहिति नित्रत्तं चास्ति तद्युक्तमिति। अयमन्य एकान्तः। 
भा०:-—-उत्पन्ने ओर Aga के विद्यमान होने से यह 'उपपत्ति' तथा 
यह "निवता ऐसी व्यवस्था सिद्ध नहीं होती | अब उत्पत्ति और निवृत्ति हैं 
आर अव नहीं हैं । यह काल की व्यवस्था नहीं बनती, क्योंकि सदा वर्तः 
मान हैं भविण्यत्‌ और भूत; इत्यादि काल की व्यवस्था भी सिद्ध न 
होगी। अवि दमान को स्वरूप की प्राप्ति उत्पत्ति और स्त्ररूप हानि निवृत्ति 
इस प्रकार मानने से उक्त दोष नहीं आते, इसलिये :उत्पत्ति के. पूर्व भी 
बिद्यमान और निवृत्त भी है यह कहना ठीक नहीं है.॥ ३३ ॥ 
` सब पृथग्भावलक्षणपृथकत्वात्‌ ॥ २४ ॥।- 
. सर्वे नाना न. कश्चिदेको भावो विद्यते । कस्माद. भावलक्षणएथकत्वात्‌ 1; 
aE लक्षणमभिधानं तेन. छक्ष्यते भाव: स समाख्याशब्द: तस्य पृथग्विषय- 
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स्वात्‌ । सवों भावसमाख्याशब्द+ समूहवाची कुम्भ इति संज्ञाशब्दो nanag 
वस्पशंसमूहे बुष्नपाशवंग्रीवादिसमूहे च ava निदर्शनमात्रं चेदमिति ॥३४॥ 

भां०-'सब अनेक हैं” कोई एक पदार्थ नहीं है क्योंकि जिन से पदार्थ 
लक्तित जान पड़ता है वे अनेक हैं. सब शब्द समुदायके वाचक हैं, जेसे 
“कुम्भ! यह शब्द, गंथ, रस, स्पर्श, इन के समुदाय पाव ग्रीवा, आदिकों 
कावांचक है । इसी एक कुम्भ शब्द के गंध आदि अनेक अर्थ हैं इसका 
area कोई एक अवयवी नहीं है यह उदाहरण मात्र है॥ ३४ ॥ 


नानेकलक्षणेरेक भावनिष्पत्तेः ॥ ३५ ॥ 


ग्रनेकविधलक्षणेरिति मध्यपदलोपी समासः गन्धादिभिश्च गुणेबुंध्ना दि- 
भिश्‍चावयवे$ संबद्ध एको भावो निष्पद्यते गुणब्यतिरिक्तं च द्रव्यमवयवातिरिक्त- 
श्वावयवीति | विभक्तत्यायं चैतदुभयमिति । अथापि ॥ ३५॥ 

भा०:-अनेक लक्षणों से एक भाव की सिद्धि होने से उक्त कथन ठीक 
नहीं गंध आदि गुण, प्रीवा आदि अवयबों से संबद्ध एक भाव उत्पन्न होता 
है गुणों से भिन्न द्रव्य और अवयवो से एृथक्‌ अवयवी कहाता है ॥३४५॥ 


लक्षणव्यवस्थानादेवाप्रतिषेधः ।। ३६ ।। 

न कश्चिदेको भाव इत्ययुक्तः प्रतिषेधः । कस्माल्‌ लक्तणब्य्रवस्थानादेव | 
यदिह Bae भावस्य संज्ञाशब्दुभूतं तदेकस्मिन्व्यवस्थितं यं कुम्भमद्राक्षं तं स्ट 
शामिं यमेवास्प्राक्ष तं पश्यामीति । नाणुपमूहो गृह्णतइति wma? aga- 
माणे ggal तदेकमेवेति ॥ 

e अथाप्येतदनूक्तं नास्त्येको भावो यस्मात्सम्ुदायः | 
पुकानुपपरो्नास्त्येव समूह: नास्त्येको भावो यस्मात्समृहे भावशब्दप्रयोगः 
एकस्यचानुपपत्तेः समूहे नोपपद्यते एकसुच्चयो हि समूह इति व्याहतत्वादचुः 
पपन्नं नास्त्येको भाव इसि । यस्य प्रतिषेधः प्रतिज्ञायते age भावशब्दरप्रयो- 
गादिति हेतु ध्रुवा स पवाम्थनुज्ञायते | एकससुच्चयो हि समूह इति | समूहे 
भावशब्देप्रयोगादिति च समूहमाश्रित्य प्रत्येकं सूहिग्रतिषेधो नास्त्येको भाव 
इति । सोयसुभयतो ब्यांघाताध्चस्किञचनवाद इति । श्रयमपर एकान्तः || ३६ । 
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भा०:- कोई एक भाव नहीं? यह कहना ठीक नहीं, क्योंकि संज्ञा भूत 
जो भाव का जाय दै, वह एक ही में स्थित है जैसे यह बोध होना कि 
जिस घट को मैंने देखा था, उसीको छूता हूँ । जिस घट का स्पर्श किया था 
उसीको अब देखता हूँ । यह व्यवहार परमाणु समुदाय में नहीं होता है। 
जिसका ज्ञान होता है वह एक ही वस्तु है। एक भाव होना नही यह 
प्रतिज्ञा करके समूह में भाव शब्द के प्रयोग होने से यह हेतु दिया, इससे 
जिस बात का निषेध किया बही सिद्ध होती है क्योंकि एकके राशि का 
नाम ही समूह है तब समूह का आश्रय कर समूही का प्रतिषेध करना सर्वथा 
असंगत है । क्योंकि जब एक न मानोगे तव समुदाय किस का कहोगे IBAN 

सर्बेमभावो भावेष्वितरेतराभावसिद्धोः ॥ RS 

यावद्धावजातं तत्सर्वसभावः | कस्माद्‌ भावेख्वितरेतराभावसिद्धेः । श्रसन्‌ 
गौरश्वात्मना saga गोरसङ्नश्वो गवात्मना ऽगोरश्व इत्यसत्यप्रत्यस्य प्रति- 
पेघस्य च भावशब्देन सामानाधिकरण्यात्‌ aiana इति । 

+ प्रतिज्ञावाक्ये पदयोः प्रतिज्ञाहेत्योश्च व्याघातादधुक्तम्‌ | 

अनेकस्याशेषता सर्व शब्दस्याथों भावप्रतिपेधश चामावशवद्यार्थः | gida- 
स्यसुत्तरंनिरुपाख्यतत्रस्तसुपांण्यायमानंकथंनिरुपाण्यम भाव:स्यादितिनजात्वभावो 
निरुपाख्यो ऽनेकतया ऽशेषतयाशक्य:प्रतिज्ञादुमिति सवमेतदभावइति चेद्यदि दं 
सर्वमिति मन्यसे तदभाव इति एवं चेदनिधृत्तो व्याघातःञअ्नेकमशेषं चेति नाभा- 
anada शक्यं भवितुम्‌ | अस्ति चायं प्रत्ययः सर्वं मितितस्माल्नाभाव इति | 
प्रतिज्ञाहेस्वोश्च ठ्याधातः adana इति भावश्रतिषेष:प्रतिज्ञा भावेष्वित्तरेतरा 
मावसिद्धेरिति हेतुः भावेष्वितरेतराभावमजुञ्ञायाश्नित्यचेतरेतराभावसिद्धौ सर्वम ` 
भाव इत्युच्यते । यदि सर्वमभावो भावेस्वितरेतराभावसिद्धेरिति नोपपद्यते अथ 
भावेव्वितरेतराभावलिद्िःसवंमभाषद्वतिनोपप्यते । सूत्रेशचाभिसम्बन्धः ॥३७॥ 

भां०:--भावों में परस्पर अभाव सिद्ध होने से सव अभाव रूप हैं । 
अस्व रूप से गौ नहीं दै, इसी प्रकार गो रूप से अश्व नहीं, एवं असत्‌ 
्रत्ययस्थ निषेध का भाव शब्द के साथ अभेद होने से सब अभाव रूप हैं इस 
प्रतिज्ञा चाकयमें “सव? ओर “अभाव! इनपदोंकाओऔरप्रतिज्ञाहेतुका,परस्परबिरोध 
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होने से उक्त बात ठीक नहीं, क्योंकि अशेषपन सब' शब्द का अर्थ है । 
आओर भाव का निषेध, अभाव शब्द का अर्थ है पहिला सोपाख्य ओर दूसरा 
।निरुपाख्य' है तब जिस वस्तु का सम्यक्‌ उपाख्यान किया जाय वह नि- 
रुपाख्य अभाव क्यों कर हो सकता है। निरुपाल्य अभाव अनेकता वा 
अशेषता रूप से कभी भी प्रतिज्ञात नहीं हो सकता | यदि कहो कि यह 
सब अभावी है तो तुम जिसको यह सब मानते हो ओर अभाव कहते हो 
इस पर व्याघात दोष आता है जेसे कोई कहै कि मेरे मुख में जिह्वा नहीं 
है तो उससे यही कहा जाय गा कि यदि तेरे जिह्वा नहीं तो बोलते केसे 
हो । इसी प्रकार सब कहना और अभाव बताना वेसा ही है। जब सब 
ऐसी प्रतीति है, तब अभाव कभी नहीं कह सकते हैं ॥ ३७ ॥ 


न स्वभावसिद्ध भावानाम्‌ ॥ २८ ॥ 
न adama: | कस्मात्‌ स्वेन भावेन सद्भावाद्वावानां ; स्वेन घर्मेण भावा 


भवन्तीति प्रतिज्ञायते | कश्च स्वो धर्मों भावानां gagasan सदादि सामान्यं 
द्रव्याणां क्रियावदित्येवमादिविशेषः स्पर्शपर्यन्ताः ghn इति च प्रत्येकं चा- 
नन्तो भेदः | सामान्यविशेषसमवायानां च विशिष्टा धर्मा गृह्यन्ते । सोयमभा- 
वस्य निरुपाख्यत्वात्‌ संप्रत्यायको अर्थभेदो न स्यात्‌ । श्रस्ति स्वयं तस्मान्न सवः 
मभाव इति । श्रथ वा न स्वभावसिद्ध भावानामिति स्वरूपसिद्धेरिति । गोरिति 
प्रयुज्यमाने शब्दे जातिविशिष्टं द्रव्यं गृह्यते नाभावमात्रं यदि च सव॑म भावः गौरि 
त्यभाव: प्रतीयेत्त । गोशब्देन चाभाव उच्येत (तस्मात्त गोशब्देन चाभाव उच्यते) 
यस्मात्तु गोशब्दप्रयोगे दुब्य्रविशेषः प्रतीयते नाभावस्तस्मादयुक्तमिति । अथ वा 
न स्वभावसिद्धेरिति असन्‌ गौरश्वात्मनेति गवात्मना कस्मान्नोच्यते Naag: 
वात्मना गोरस्तीति स्वभावलिद्धि: अनश्वोऽश्व इति वा गौरगौरिति वा-कस्मा- 
न्नोच्यते | अवचनातस्वेन रूपेण विद्यमानता द्र्यस्येति विज्ञायते अव्यतिरेके 
प्रतिषेधे च भावानामसंयोगादिसम्बन्धो ठयतिरेको5त्राउव्यतिरेको3मेदास्यसम्ब- 
va: प्रत्ययसामानाधिकरण्यं यथा न सन्ति ged बद्राणीति । श्रसन्‌ गौरश्वा“ 
स्मनाऽनश्वो गौरिति च गवाश्वयोरन्यतिरेकः प्रतिषिध्यते गवाश्वयोरेकत्व, ना" 
स्तीति | तस्मिन्प्रतिषिध्यमाने भावेन गवा सामानाधिकरण्यमसत्प्रत्ययस्यासन्‌ 
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गौरश्वात्मनेति यथा न सन्ति कुण्डे बदराणीति कुण्डे बदरसंयोगे प्रतिपिध्यमामे 
सद्विरसत्परत्ययर्य सामानाधिकरएयसिति n ३८ ॥ 

भा०:-स्वक्रीय भाव से भावों के सद्भाव से सव अभाव नहीं हो 
सकते । द्रव्य, गुण, कर्म, का सत्‌ आदि सामान्य gA का क्रियावत्व 
पृथिवी के स्पर्श पर्थत ओर 'सामान्य' विशेष, समवाय के विशेष धर्म ग्रहण 
किये जाते, सो यह मेद अभाव के 'निरुपाख्य' होने से नहीं हो सकता है 
ओर यह अर्थ मेद है, इस लिये सब अभाव नहीं कहे जा सकते । या इस 
सूत्र की व्याख्या यों करनी कि गो इस शब्द के प्रयोग से जाति विशिष्ट 
पदार्थ का ज्ञान होता है न कि केवल अभाव का यदि सव अभाव रूप ही 
होता, तो गो शब्द के उच्चारण से अभाव का भी बोध होता या अश्वरूप 
से गौ नही ऐसा कहते हो पर गो रूप से गौ नहीं ऐसा क्यो नहीं कहते इस 
लिये गो रूप से गो है यह सिद्ध हुआ यही भावों की स्वभाव से सिद्धि है ॥३८॥ 

न स्वभावसिद्धिरापेक्षिकत्वात्‌ || ३९ ॥ 
: श्रपेत्ताकृतमापेक्षिकम्‌। हस्वापेक्षाकृतं दीर्घे दीयपिक्षाकृतं get न स्वेनात्म- 

नावस्थितं किचित्कस्मात्‌ शपेक्षासामध्यात्‌ तस्मान्न स्वभावसिद्धिभावानामिति।३९ 

भा०:-आपेच्तिक होने से स्वभाव सिद्धि नहीं हो सकती, जेसे हस्व 
की अपेक्षा दीर्घ और दीर्घ की अपेक्षा हस्त कहाता है । स्वस्वरूपसे स्थित 
कुछ भी नहीं है | अपेच्ता सामर्थ्य से भावों की स्वभाव सिद्धि नहीं है॥३६॥ 

. व्याहतत्वादयुक्तम्‌ ॥ २० .॥ 

यदि ganag दीर्ध किमिदानोमपेक्ष्य हृस्वमिति गृह्यते | श्रथ दीर्घा- 
पेक्षाकृतं ged दीर्घमनापेक्षिकम्‌ | एवमितरेतराश्रययोरेकाभावेऽन्यतराभाव इति 
दीर्घापेक्षाब्यवस्थाचुपपन्ना | स्वभावसिद्धावंसत्यां समयोः परिमण्डल्योवां ga- 
योरापेक्षिके दीर्घत्वहु स्वत्वे कस्मान्न भवतः श्रपेक्षायामनपेक्षायां च ARNAR: 
यावती द्रव्य aqad तावती एवानपेक्षमाणे नान्यतरत्र भेदः | आपेक्षिकत्वे 
तु सत्यन्यतरत्र विशेषोपजनः स्यादिलि ॥ 


% - किमपेक्षासामर्थ्यमिति az दयोरग्रहेऽतिशय ग्रहणोपपत्तिः | 
द्वे वव्ये पश्यन्नेकत्र वियमानमतिशयं गृह्णाति तद्दीघेमिति व्यवस्यति यच्च ही नं गृह्ण।ति 
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जदुह॒स्वमिति दयवस्यतीति। एतच्चापेक्षासामथ्यमिति। अथेमे लंख्येकान्ता:। सब मेक 
सदविशेषात्सव gar नित्यानित्यमेदात। सर्वेत्रेधाज्ञाता ज्ञानं शेय मितिसवे agal 
प्रमाता प्रमाणं प्रमेयं प्रमितिरिति। एवं यथासम्भवमन्येऽपीति तत्र परीक्षा Ne oll 
भा०:--व्याहत होने से उक्त कथन युक्त नहीं क्योंकि जो हस्वापेच्ता 
कृत दीर्घ है तो किसकीं अपेत्ता हस्व का ग्रहण होता है यदि कहो कि दीघ 
की अपेच्ता हस्व का ग्रहण होता है, तो अन्योन्याश्रय दोष होने से एक की 
भी सिद्धि न होगी इसलिये अपेक्षा व्यवस्था उत्पन्न नहीं हो सक्ती Ul 
अब यह संख्या के एकान्त है सब एक ही है सत्‌ रूप से बिशेषता न 
होने से सब दो प्रकारका है नित्य और अनित्य के मेद से । सब तीन प्रकार 
का ज्ञाता, ज्ञान, और ज्ञेय, मेद से। सव चार प्रकार का है 'प्रमाता? 'प्रमाण' 
“प्रमेय” और परमिति’ रूपसे ऐसे ही ओर भी यथा संभव जानना ॥४०॥ 
संख्येकान्तासिद्धिः कारणानुपपत्युपपत्तिभ्यास्‌ ॥ ४१ ॥ 
यदि साध्यसाधनयोनाचात्वमेकःन्तोनसिद्ध थातठयतिरेकात्‌। अथसाध्यलाघनयोर 
सेदःपवमप्येकान्तोन सिध्यति खाघनाभावातूनहितमन्तरेणकस्यचिस्सिद्टरिरिति ४१ 
भा०:--यदि साध्य और साधन का अनेक होना है, तो एकांत एक 
ही होना सिद्ध नहीं होता भेद होने से और जो साध्य साधन का अमेद 
है तो भी साधन के न होने से एकांत सिद्ध नहीं हो सकता, क्योंकि साधन 
के विना किसी वस्तु की सिद्धी नहीं होती है॥ ४१ ॥ 
न कारणावयबभांबात्‌ ॥ ४२ | 
न संख्यैकान्तानामसिद्धिः कस्मात्कारणस्यावयवभावात्‌ । अवयत्र: कश्चित्‌ 


साधनभूत इत्यव्यतिरेकः । एवं द्वेतादीनामपीति ॥ ४२ ॥ 
भा०:--संख्येकांत की असिद्धि नहीं, कारण के अवयवत्व से कोई 
अवयव साधन रूप हो जायगा, इस रीति से “व्यतिरेक' नहीं आता, ऐसे ही 
द्वृतादिके विषयं समभलेना चाहिये || ४२ ॥ 
निरवयबत्वादहेतुः ।। ४३ ॥ 
कारणश्यावयवभावादित्यहेतुः कस्मात्सवंमेकमित्यनपवरगेण प्रतिज्ञाय कस्य 
. चित्तदेकल्वसुच्यते तत्र ब्यपढ्क्तोषयव; साधनभूतो नोपपद्यते एवं हता दिष्वपीति | 
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ते खल्विमे संख्यैकान्ता विशेषकारितस्थार्थमेद्विस्तारस्थ प्रत्याख्यानेन aià 
ACORN ra भवन्ति । अथाभ्यजुज्ञाःनेन वर्तन्ते समा- 
नधमेकारितोथेसंग्रहो विशेषकारितश्रार्थमेद इति एवमेकान्तत्वं जहतीति । ते ख- 
ब्वेतेतत्वज्ञानप्रविदेकाथमेकान्ता:परीच्हितादति । प्रेत्यभावानन्तरंफलंतस्मिन्‌ 1४३ 
`` भा०-कारणावयवभावात्‌' यह हेतु ठीक नहीं, क्योंकि 'निरवयवत्व 
होने से सब एक है यह ससुदित रूप से प्रतिज्ञा करके किसी का एकत्व 
कहते हो | वहां TIR भूत अवयव साधन नहीं हो सकता इसी प्रकार द्रैता- 
दिकों में समझलेना । यह संख्येकांत विशेष रूप से किये हुये अर्थ विस्तार 
` का प्रत्याख्यान कर नहीं सकते । प्रत्यक्ष, अनुमान, और आगम के विरोध 
से मिथ्यावाद हैं । यह तत्त्वज्ञान के विवेचनार्थ एकांतों की परीक्षाकी गई | 
अब प्रेत्यभाव के पश्चात्‌ फल की परीक्षा की जाती है ॥ ४३ ॥ 
` ` सद्यः कालान्तरे च फलनिष्पत्तेः संशयः ॥ ४४ ॥ 
पचति दोग्धीति सद्यः फलमोदनपयखीङषतिवपतीति कालान्तरे saa- 
घिगमइति।श्रस्तिचेयंक्रियाअग्निहोत्रं जुुयावसर्गकामइतिएतस्य} फें शयः।९४ 
भा०-'पकाता है' geal है! इन क्रियाओं का फल 'भात' ओर 'दूध' 
तत्काल देख पड़ता है । खेत जोतना और बोला इन क्रियाओंका फल कुछ 
समय के वाद होता है । स्वर्ग की इच्छा जिसे हो वह अग्निहोत्र करे तो 
होम करना यह भी एक प्रकार की क्रियाही है इसके फलमें संदेह है ॥४४॥ 
न सद्यः कालान्तरोपभोभ्यत्वात्‌ ॥ ४५ ॥ 
सर्गः फलं aaa तञ्च भिन्ने5स्मिन्देहभेदादुत्पद्यतइति न सद्य: प्रामादिका- 
मानामारम्भफलमिति ॥ ४५ ॥ 
भा०:--इसका शीघ्र फल नहीं होता किन्तु वर्तमान शरीर के छोड्ने पर! ४५ 
कालान्तरेणानिप्पत्तिहतुविनाशात्‌ ॥ ४६ ॥ 
` eqarat geal प्रवृत्तेः फलं न कारणमन्तरेणोत्पत्तुप्रहति न खल a वि- 
नशाटकारणातिंक चिदुट्पद्यतइति ॥ ४६ ॥ 
भा०:--कारण के विनाश से कालान्तर में सिद्धि नहीं हो सकती । 
३२ 
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२५० न्यायभाष्ये-- 


क्रिया जब नष्ट हो गई, तब कारण के विना फल उत्पन्न नहीं हो सकता, 
क्योंकि नष्ट कारण से कुळ उत्पन्न नहीं होता है ॥ ४६ ॥ 
प्राङ निष्पत्तेव क्षफलवत्तत्स्यात्‌ ॥ ९७ ॥ 
यथा फलाधिना gage सेकादि परिकर्म क्रियते तस्मिंश्च लय एथियी 
चातुरब्धातुना संगृहीत आन्तरेण तेजसा पच्यमानो रद्र्यं TP 12 
रखो बृक्षा नुगतः प।कविशिष्टो ध्यूहविशेषेण सम्चिविशमान;पर्णाढि फलं निर्वेतयति 
एवं परिषेकादि क्म चार्थवत्‌। न च विनष्टाटफलनिष्पत्ति:। तथा प्रद्च्या संस्कारो 
धर्माधर्म लक्षणो जन्यते स जातो निमित्तान्तराचुगृहीतः कालान्तरे फळं निष्पाद्य 
तीति उक्तम्चैतत्‌पवंकृतफळा नुबन्धात्तदुत्पत्तिरिति। तदि दंप्राङनिष्पत्तेनिषपद्यमानम्‌। 
भा०--वृच्त फल की भांति, उत्पत्ति के पूर्व वह होगा जैसे फलार्थी 
वृत्त की जड़ में सांचना आदि क्रिया करता है उस क्रिया के नष्ट होने पर 
मिट्टी जल से मिलकर भीतर को आग से पकायी गयी रस को उत्पन्न 
करती है, वह रस Tal में प्रविष्ट होकर पाक सहित रूपान्तर को प्राप्त 
हुआ । पत्ता आदि फल उत्पन्न करता है. इस प्रकार सींचनादि क्रिया 
सफल होती है, न कि विनष्ट से फल की सिद्धि होती है, वैसे ही प्रवृत्ति से 
धर्माधर्म लक्षण संस्कार उत्पन्न होता है और फिर अन्य निमित्त से अलु 
गृहीत हुआ कालान्तर में फल उत्पन्न करता है । यह कहा गया है कि पूर्व" 
कृत फल को अनुवन्ध से शरीर की उत्पत्ति होती है ॥ ४७ Ul 
नासन्न सन्न सदसत्सदसतोवेधम्यात्‌ ॥ ४८ N 
mz निप्परोनिष्पत्तिधमंकं नासदु उपादाननियमात्‌ | कस्य चिढुत्पराये किं 
चिढुपादेय न सर्च सवंस्येत्यसद्वावे नियमो नोपपधवइति । न सतू प्रागुत्परोविं 
द्यमानस्योत्पत्तिरनुपपन्नेति सदसत्‌ न सदसतोवधर्म्यात सदित्यर्थाम्यनुञ्ञा AF 
दिति अर्थप्रतिवेधः एतयोवर्यांधातो Fara ब्याघातादव्यतिरेकाजुपपत्तिरिति 
प्रागुत्पत्तेरुत्पत्तिधमंकमसदित्यद्वा। कस्मात्‌ ॥४८॥ 
भा०:--उत्पन्न होने के पहिले, उत्पत्ति धर्म. वाला असत्‌ नहींहै, उपा 
दान कारण के नियम होने से किसी की उत्पत्ति के लिये कोई लिया जाता 
है, न कि सबकी उत्पत्ति के लिये सब लिये जाते हैं । यदि उत्पत्ति के पूव 
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[अ० ४ आ० १ सू० ४०-५१] फलपरीच्ता ॥ २७१ 


०१9 


कार्य का आभाव होता तो नियम न हो सकता. सत्‌ भी नहीं कह सकते, 
क्योंकि उत्पन्न होने के पहिले जो विद्यमान है उसकी उत्पत्ति युक्त नहीं 
है। सदसत्‌ रूप नहीं हो सकता; क्योंकि सत्‌ और असत्‌ का विरोध है 
जो भाव रूप है वह अभाव क्योकर हो सकता है॥ ४८॥ 
उत्पादव्ययदशनात्‌ ॥ ४९ ॥ 

यत्पुनरुक्तं प्रागुरपत्तेः कार्य नासदुपादाननियमादिति ॥४९॥ 

भा०:-7उत्पत्ति के पहिले उत्पत्ति धर्म वाला असत्‌ है यह सिद्धान्त 
है, क्योंकि उत्पत्ति और विनाश देखने में आते हैं। अच्छा तो फिर यह 
जो कहा था कि उत्पन्न होने के पूर्व कार्य सत्‌ है, उपादान कारण के 
नियम होने से इसका उत्तर क्या है सुनो ye ll 

बुद्धिसिद्ध तु तदसत्‌ ॥ ५०॥ 

इदमस्योत्पत्तये समर्थ न afafa प्रागुत्पत्तेनियतकारणं कार्य gaa 
सिद्धमुत्पत्तिनियमदर्शनात्‌ । तस्मादुपादालनियमस्योपपत्तिः सति तु कार्ये प्रागु- 
त्परोरुत्पत्तिरेव नातीति ॥५०॥ 
__ भा०ः-यह कार्य असत्‌ है पर वुद्धि से सिद्ध है, यह कारण इस वस्तु 
के उत्पन्न करने में समर्थ है, सब नहीं । यह उत्पत्ति के पूर्व नियत कारण 
कार्य को बुद्धि से सिद्ध जान लेता है अतः उपादान का नियम सिद्धहोता है। 
यदि उत्पन्न होने के प्रथम कार्य होता, तो उसकी उत्पत्ति ही नबन सकती हे॥८०॥ 

श्राश्रयव्यतिरेकाद्वृक्षफलोत्पत्तिवदित्यहेतुः ॥ ५१ ॥ 

मूळसेकादि परिकर्म फलं चोभयं gaii कमं चेह शरीरे फं चामुत्रेत्या- 
श्रयव्यतिरेकादहेतुरिति ॥५१॥ 

भा०:--आश्रय के भेद होने से Ta फलोत्पत्ति का इष्टां ठीक नहीं 
इसलिये उक्त हेतु समीचीन नहीं । जड़ को सींचना आदि काम ओर फल 
इन दोनों का आधार aa है परयज्ञादि कर्म तो इस शरीर से किये और फल 


होना चाहिये कलकत्ता ओर aa एडीशव 


ॐ यहाँ पर पाठान्तर का कारण होन 
में “वत्पादव्ययदशनात्‌” लिखा है | 
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२५३ न्यायभाष्ये- 
उनका परलोक में हुआ यों आश्रय के भेद होने से युक्तहेतु ठीक नहीं है॥४१॥ 
्रीतेरात्माश्रयस्वादप्रतिषेधः ॥ ५२ ॥ 

प्रीतिरास्मप्रत्यक्ष्वादात्माश्रया तदाश्रयमेव कर्म धर्मसंज्ञित घमस्यात्मणु- 
णत्वात्‌ तस्मादाश्रयब्यतिरेका ुपपत्तिरिति ॥५३॥ ` 

मा०:-प्रीति का प्रत्यक्ष आत्मा को होता है इसलिये प्रीति का आश्रय 
आत्मा है और 'कर्म' जिसे धमं कहते हैं बह भी आत्मा ही का गुण है 
इसलिये प्रतिपेधनहींहोसकता। कर्म ओर उसकाफलदोनों आत्माहीमेंहें॥(२॥ 


न त्रपशुखरपरिच्छदहिरणयान्नादिफलनिद्देशात्‌ ॥ ५३॥ 
पुत्रादिफ् निर्दिश्यते न प्रीतिः ग्रामकामोयजेत पुत्रकामो यजेतेति शत्र 
यदुक्तं प्रीतिः फलमित्येतदयुक्तमिति ॥५३॥ 
भा०:--पुत्रादि प्राप्ति फल कहते हैं नकि प्रीति, प्राम को कामनावाला 
यज्ञ करे, पुत्र की इच्छा जिसे हो यज्ञ करे, ऐसे ही खी की इच्छाजिसे हो वह 
अमुक यज्ञ करे, इत्यादि इसलिये प्रीति को फल कहना ठीक नहीं है ॥ ५३ ॥ 
तत्सम्बन्धात्‌ फलनिष्पत्तेस्तेषु फलबदुपचारः ॥ ५४ I 
त्रादिसंबन्धातूफङंप्रीतिलक्षणसुत्पदयतइतिपुत्रादिष फलवढुपचारः यथान्ने 
प्राणशब्दोन्नंबै प्राणाइति फळानन्तरं दु$खसुदिप्टसुक्त च वाघनालक्षणंदुःखमिति 
 तत्किमिद प्रत्यात्मवेदनीयस्य सर्वजन्तुप्रत्यक्षस्य सुखस्य प्रत्याख्यानमाहोस्विदन्य$ 
कलप इति(शन्य इत्याह | कथं न वै सवलोकसाच्तिकंसुखंशक्यं ्रस्याख्या तुम्‌ श्र्य- 
तुजन्ममरणप्रबन्थानुभवनिमित्तादु gaanu दुःखं जिहोसंतो gad- 
ज्ञाभावनोपदेशो दुःखहाना्थइति । कया युक्तथा सवें खळ सत्त्वनिकाया:सर्वा- 
स्युत्पत्तिध्यानानि सर्वः पुनर्भवो बाधनानुषक्तो दु$खसाहचर्यादुबाधनालक्षणं 
हु:खमित्युक्तरृपिमिदुःखपंज्ञाभावनसुपदिश्यते । श्रत्र च हेतुरुपादीयते ॥५४॥ 
`= आ०:-पुत्रादिको के सम्बन्ध सें प्रीति रूप फल उत्पन्न होता है, इसलिये 
उनमें फलका आरोप किया गया है, जैसे अन्न में अन्न वे प्राणाः, यह. 
maia को आरोप किया गया क्योंकि शन्न से प्राणों की पुष्टी होती a! 
फल की परीक्षा पूरी होने पर, दुःख की परीक्षा कियी जाती है gyll 
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[Bo ४ आए० १ सू० ५९-५७] दुःखपरीत्ता ॥ २५३ 
विविधवाधनायोगाद्‌ दुःखमेव जन्मोत्पत्तिः ।।५५॥ 

जन्त जायतइति शरीरेन्द्रियछुद्धयः शरीरादीनां संस्थानविशिष्टानां प्रादु- 
भाव उत्पत्ति. । विविधः च बाघना हीना मध्यमा उत्कृष्टाचेति | उत्कृष्टा नार- 
feat तिरश्चां तु सध्यमा मचुष्याणां हीनादेवानां हीनतराबीतरागा एच | एवं 
aigen दिविधबाधनाबुपक्तै पश्यतः सुखे तत्साधनेषु च शरीरेन्द्रियबु- 
fag दुः aigra | दुः खसंज्ञाव्यवस्थानात्सवलोकेष्वनभिरतिसंज्ञाभवति | 
श्रनभिरतिसंज्ञासुपालीनस्यथ सवंलोझविषया तृष्णा विच्छिद्यतेतृष्णाप्रहाणात्सब- 
gags | यथाविषयोगात्पयों विषमितिबुध्यमानो नोपादत्ते श्रचुपाद 
दानो mug नाप्नोति | हुःखोह शस्तु न सुखस्यप्रत्याज्यानं कस्मात्‌ ॥५५॥ 

भा०:--अनेक विध दुःख सम्बन्ध से शरीरादिकों की उत्पत्ति दुःख 
रूप ही है । नारकी जीवों को उत्कृष्ट दुःख पशु पत्तियों को मध्यम मनुष्यों 

हीन, देव आर वीतरागों को हीनंतर इस प्रकारसब उत्पत्ति का स्थान 
अनेक प्रकार के दुःख से युक्त है, ऐसे विचार कर्चा की सुख और उसके 
साधन तथा शरीर इन्द्रिय बुद्धि में दुःख संज्ञा स्थित होने से सब लोकों में 
अरुचि उससे सब लोकों की तृष्णा दूर होती है फिर तृप्णा के नाश होने से 
सब दुःखों से छूटता है जेसे विष के योग से दूध को विष जानने वाला उस 
का ग्रहण न करने से मरण के दुःख को नहीं पाता है ॥ ५४ ॥ 
न सुखस्यान्तरालनिष्पत्तेः ॥ ५६ ॥ 

न aeri दुःखोद्देशः JA प्रत्याख्यानस्‌ |. कस्मात्‌ सुखस्यान्तरालनि- 
पपत्ते: | निष्पद्यते खलु बाघनान्तरालेपु सुखं प्रत्यात्मवेदनीयं शरीरिणां तदशक्यं 
प्रत्पास्यातुसिति अथापि || ५६ ॥ 

भा०:--दःखो के मध्य में सुख की प्राप्ति होने से यद्यपि उसका निषेध 
करना. अशक्य है अर्थात्‌ दुःख ही है सुख नहीं है । यह सिद्धनहीं होता है 
क्योंकि दःख के बीच २ सुख भी होता जाता है। तो भी०-॥ ५६ N 

बाधनानिवृत्तेवेंदयतः पर्येषणदोषादप्रतिषेधः ॥५७। 
सुखस्य दुश्खोद शेनेति प्रकरणात्‌ पयषण प्राथेनाविषयार्जनतृष्णा पयेषणस्य 
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aug न्यायभाष्ये- 


दोषो यद्य वेद्यमानः प्राथयते तस्य प्रार्थितं न संपद्यते संपद्य वा विपद्यते न्यूनं 
वा संपद्यते बहुप्रत्यनीकं वा संपद्यतइृत्येतस्मार्पर्येषणदोषान्नानाविधो मानस: 
संतापो wade वेदयतः पयेषणदोषादूबाधनाया अनिवृत्तिः बाधनाऽनिवृत्तेदु:ख 
संज्ञाभावनसुहिश्यते अनेन कारणेन दुःखं जन्म न उ geamana । 
अथाप्येतदनूक्तं--कार्म कामयमानस्य यदा कामः समृध्यते | अथनसपरः कास: 
क्षिप्रमेव प्रबाधते ॥ अपि चेदुदनेमि समन्ताइभूमिमाळभते सगवाश्वाँ न स तेन 
चनेन wast तृप्यति किं चु सुखं धनकाम इति ॥ ५७ ॥ 
भा०:--सुख साधन को जानने वाले की, सुख साधन में प्रवृत्तिके दोष 
से दुःख निवृत्तिन होने से, दुःख भावना का प्रतिषेध नहीं हो सकता। अर्थात्‌ 
सुख साधन जानने वाला याचना करताहे उसकी प्रार्थनाकी सिद्धिन हुई,या 
सिद्धि हो कर बिगड़ गई वा न्यून सिद्धि हुई । अथवा बहुत बिरुद्ध प्राप्त 
हुई इस पर्येषण दोष से अनेक प्रकार का मन को सन्ताप होता है इस 
कारण से शरीरादि दुःख रूप हैं। न कि सुख केअभाव से या किसी पदाथ 
के इच्छुक की जब कामना पूरी हो जाती, तब झट दूसरी कामना इसे दुःख 
देने लगती है । यदि समुद्र पर्यन्त यह थिवी इसे मिलजाय, तो भी इस 
की तृप्ति न होगी किन्तु दूसरी इच्छा उत्पन्न हो जायगी ॥ ५७॥ 
दुःखबिकहपे सुखाभिमानाच्च ॥ ५८ ॥ 
दुःसंज्ञाभावनोपदेशः क्रियते । श्रयं खलु सुखसंवेदने व्यवस्थितः सुखं परम" 
पुरुषार्थ मन्यते न सुखादन्यन्निःश्रेयसमस्ति सुखे ma चरितार्थः कृतकरणीयो 
भवति | मिथ्यासंकहपात्सुखे amag च विषयेषु संरञ्यते संरक्तः सुखाय घटते 
घरमानस्यास्यजन्मजराठयाधिप्रायणानिष्टसंयोगेष्टवियोगप्रार्थितानुपपत्तिनिमित्तम- 
नेकविधं यावदुदु:खमुत्पद्यते तं दुःख़विकलपंसुखमित्यभिमन्यते।सुखा ङ्गभूतं दुःख- 
नदुःखमनापाद्य शक्यं सुखमवाप्तु तादर्थ्यांत्सुखमेवेद मिति | सुखसंज्ञो पतप्रज्ञ 
जायस्व म्रियस्व संघावेति संसारं नाति aga । तदस्या सुखसंज्ञायाः प्रतिपक्षो 
दुःखसंज्ञामावनसुपदिश्यते दु+ाचुषङ्गाद दुःखं जन्मेति न सुखस्याभावात । 
यथेवंकस्मादुदु:खंजन्मेतिनोच्यते सोयमेवंवाच्येयदेवमाहदु:खमेवजन्मेतितैना सुख 
भावंज्ञापयतीति।जन्मविनिप्रहाथींयो वे खल्वयमेवशब्द: कथंन दुःखंजन्मस्वरूपतः 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


4 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 

[Ro 232 १ सू० ५८-५६] मोक्षेपूरवपन्तः ॥ २५५ 
किंहुदुःखो पचाराद्‌ एवंसुखमपीतिएतदनेनेवनिवत्यतेनतुदुःखमेव जन्मेति ॥ ५८ ॥ 

भा०:-दुःखविकल्प में सुखाभिमान से भी दुःख संज्ञा भावना का उप- 
देश किया जाता है । निश्चय यह जीव सुख के अनुभव में प्रवृत्त सुख को 
परम पुरुपार्थ मानता है । उस के विना दूसरा कल्याण नहीं जानता | सुख 
की प्राप्ति हेने पर अपने को कृतार्थ समझता है । मिथ्या संकल्प से सुख 
ओर उस के साधन विषयों में अनुराग करता है, फिर सुख के लिये उद्योग 
करता, उस से जन्म, मरण, जरा, व्याधि; अनिष्टसंयोग, इष्ट वियोग और 
प्रार्थित की आचुपपति निमित्तक अनेक प्रकार का दुःख उत्पन्न होता है। 
उस अनेक प्रकार के दुःख को सुख मान लेता है, दुःख सुख कांग है इस 
के बिग्न सुख नहीं मिल सकता | सुख के ज्ञान से बुद्धि नष्ट होती है इस से 
जन्मता, मरता, संसार से पार नहीं होता इस लिये इस सुख ज्ञान का 
बिरोधी दुःख संभावन का उपदेश किया जाता है॥ ४८॥ 

दुःखोपदेशानन्तरमपवर्यः स प्रत्याज्यायते । 
कणक्लेशपतृत्यनुबन्धादपवगोभावः ॥ ५९ ॥ 

तरणालुबन्धान्नास्त्यपवर्गः । जायमानो ह वै वाह्मणखिमिऋणेऋणवान्‌ 
जायते, ब्रह्मचर्येण ऋषिभ्यो, यज्ञेन देवेभ्यः, प्रजया पितृभ्यः इति, ऋणानि तेषा- 
मचुवन्ध स्वकर्मभिः संबन्धः कर्मसंबन्धवचनाज जरामय वा एतत्सत्रं agha- 
Ai दर्शपूर्णमासो चेति जरया हृ एष तस्मात्सत्राद्विसुच्यते छत्युना ह वेति। 
ऋणाचुबल्धादपवर्या बुष्टानकालो नास्तीत्यपवर्गाभावः क्लेशानुवन्धान्नास्त्यपवरगः 
क्लेशाचुबद्ध एवायं faal क्लेशाचुबद्धश्च जायते नास्य क्लेशानुबन्धविच्छेदो 
गुह्यते । प्रवृत्यनुबन्धान्नास्त्यपवर्ग: जन्मप्रश्॒त्ययं यावसप्रायणं वाखुद्धिशरीरार- 
म्भेणाविसुक्तो गृह्यते तत्र यदुक्तं दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानासुत्तरोत्तरापाये 
तद्नन्तराभावादपवर्ग इति तदनुपपन्तमिति । अत्राभिधीयते | यत्तावहृण'चुब- 
न्धादिति ऋणेरिव ऋणेरिति ॥ ५९ ॥ 

gra की परोक्ता कर, मुक्ति की परीक्षा में पूर्व पत्त करते है 

भा०:--क्रण, क्लेश, प्रवृत्ति इनके अबुध से मोच्त का अभाव हो 
जायगा | अर्थात्‌ जायमान ब्राह्मण तीन ऋणों से ऋणी कहाता है ‘Aa 
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२५६ न्यायभाष्ये-- 
चर्य से! ऋषि, ‘aa’ से देव, और 'संतान,से' पितरों का ऋणी होता हे । 
यह शाख की आज्ञा है और यह भी कहो है कि 'यावज्जीचन अग्निहोत्र 
करना चाहिये, तव ऋण के मृत्यु पर्यंत संबन्ध होने ह के अनुष्ठान 
करने को समय ही न रहा । फिर मुक्ति केसी ! क्लेशो FAGAN स 
पवर्ग का अभाव है, क्योंकि क्लेशो से बन्धा हुआ यह देही =e होता 
है इसलिये क्लेश संयोग का विच्छेदक भी कु होता | mafi क अचु- 
बन्ध से भी अपवर्ग का अभाव सिद्ध होता है, क्योंकि soe a लेकर मरण 
तक वाकू बुद्धि शरीर की प्रवृत्ति से रहित यह कती नंद ails a हि 
था ( अ० ११२) at युक्त नही, इसपूर्व पक्ष का समाधान करते है ॥४६॥ 
प्रधानशब्दाबुपपत्तर्गणशब्देना बुवादोनिन्दाप्रशंसोपफत; If 2 
` ऋणेरिति नायं प्रधानशब्दः | यत्र Bea: प्रत्यादेयं वदाति द्वितीयश्च 
प्रतिदेयं गृह्णाति तत्रास्य geng gnaga: । न नतम अः 
घानशब्दानुपपत्तेः गुणशब्द्रेनायमचुवाद ऋणेरिव RARR | aari mug 
यथाउग्निर्माणवक इति । अन्यत्र दृटश्चायमृणशब्द इह gga यथाग्निशब्दो 
माणवके । कथं गुणशब्देनानुवाद: निन्दाप्रशंसोपपत्तो: । कर्मलोपे ENI ऋ 
शादानाज्रिन्धतेकर्माचु्ठने च ऋणीव चरणदानात्प्रशस्यते स ayan ai 
जायमान इति गुणशब्दो विपर्ययेड्नधिकारात्‌ । जायमानो ह वामक 
चशब्दो गृहस्थः संपद्यमानों जायमान इति यदायं गृहस्थोजायते तदा be fa- 
क्रियते मातृतो जायमानस्यानधिकारा त | यदातु मातुतोजायतेकुमारोनतदाकमभि 
रधिक्रियते श्रथिन: शक्तस्य (चाघिकारात्‌ | अर्थिनः कर्ममिरघिकार$ कमविधेकास- 
संयोगस्मृतेः अग्निहोत्रंजुहुयात्स्वगकाम इत्येवमादिशक्तस्य) चप्रश्रत्तिसम्भवातू | 
शक्तस्यकर्मभिरधिकारःप्रबृत्तिसम्भदात्‌। शक्त'खलुविहितेकर्माणप्रवत्ततेनेतरइति॥ 
# उभयाभावस्तु प्रधानशब्दार्थ । 

मातृतो जायमाने कुमारे उसयमर्थिता.शक्तिश्न न भवतीति । न भिद्यते च 
ढौकिकाङ्वाक्याद्वैदिक[वक्ये पेक्षापूवंकारिपुरुपप्रणीतस्वेन । तत्र लौकिकस्तावद 
वरीक्षकोईपि न जातमात्रं कुमारकमेवं aaga यजस्व mad 
एप ऋषिरपपन्नानदद्यवादी उपदेशार्थेन प्रयुक्त उपदिशति न खलु व नत्तकोन्धेपु 
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(Blo ४ आ० १ सू० ६०] मोक्षेपूवपच्तनिरास: ॥ २५७ 
gata a गायनो बघिरेष्विति | उपदिष्टार्थविज्ञाबं चोपदेशविषय: यश्चोपदिष्ट- 
ad विजानाति तं प्रत्युपदेशः क्रियते न चेतदस्ति जायमानकुमारके इति mÈ 
स्थ्यलिङ्गं च मन्त्रन्राह्मणं कर्माभिवदति यच्च मन्त्रत्राह्मणं कर्माभिवदति तत्पत्नी- 
सम्बन्धादिना गार्हस्थ्यलिङ्ग नोपपन्नं तस्सादुग्रहस्थोयंजायमानोडभिधीयतेइति! 
& अर्थित्वस्य चाविपरिणामे जरामयवादोपपत्ति; | 
यावड्चास्य फलेनार्थित्वे न विपरिणमते न निवतते तावदनेन कर्मानुष्टेय- 
मित्युपपद्यते जरामयंवादस्तं प्रतीति जरया ह वेत्यायुपस्तुरीयस्य agja- 
ब्यायुक्तस्थ वचनं जरया ह वा एप एतस्माद्विसुच्यत्ृति। आयुदर्तुरीयं चतुर्थ 
प्रत्रज्यायुत्त जरेत्युच्यते | तत्र हि gasa विधीयते थत्यन्तजरासंयोगे जरया ह 
वेत्यनर्थकम्ञ्‌ । श्रशक्तो विसुच्यतइत्येतदपि नोपपद्यते स्वयम्रशक्तस्य बाद्यां शक्ति- 
माह । अन्तेवासी वा जुहुयाद्‌ व्रह्मणा छ Raa: क्षीरहोता वा जुहुयाद्ध नेन 
स परिक्रीत इति । श्रथापि विहितं agaa कामाद्वार्थः Rawda Afaa- 
वचनं न्याथ्य्रमिति । ऋणवानिवास्वतन्त्रों गृहस्थ: कर्मसु प्रवत्तंतइत्युपपननं 
वाक्यस्य साम्यम्‌ | फलस्य हि साधनानि प्रयत्वविषयो न फलं तानि संप- 
safe फलाय कहप्यन्ते। विहितं च जायमानं विधीयते च जायमानं तेन यः 
dagad सोऽयं जायसान इति ॥ 


प्रत्यक्षविधानाभावादिति चेटूनप्रतिषेधस्यापि परस्यक्षविधानाभावादिति 

प्रत्यक्षतो विधीयते गार्हस्थ्यं ब्राह्मणेन यदि चाश्रमान्तरमभविष्यत्तदपिष्य" 
घाल्यत्‌ प्रत्यक्षत:।प्रत्यक्षविधानाभावान्नारत्याश्रमान्तरमितिन प्रतिषेघस्यप्रत्यक्ष- 
विधानाभावात्‌ । नप्रतिषेधोपिवैत्राह्मणेन ्र्यक्षतोविधीयतेनसन्त्याश्रमान्तराणि 
एकएव गृहस्थाश्रम इति प्रतिषेधस्य प्रत्यक्षतोऽश्रवणादयुक्तमेतदिति | 

+ अधिकाराच्च विधानं विद्यान्तरवत्‌ | 

यथा शाख्ान्तराणि स्वे स्वे ऽधिकारे प्रत्यक्षतो विधायकानि नार्थान्तराभा- 
वाढु एवमिदं ब्राह्मणं गृह्थशास्त्रं सवे ऽधिकारे प्रत्यक्षतो विधायकं नाश्रमान्त- 
रायामभावादिति । ऋणग्बाह्मणं चापवर्गासिघाय्यमिधीयते | ऋचश्च ब्राह्मणानि 
चापवर्गाभिवादिनि भवन्ति । ऋचश्च तावत्‌ “addaa निषेदुः 
प्रजावन्तो दविणमिच्छमानाः | अथापरे ऋषयो मनीषिणः परं कमंभ्यो5ग्रतत्व- 

३३ 
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२५८ न्यायभाष्ये 


मानशुः, ॥ न कर्मणा न प्रजया धनेन त्यागेनेके TU, । परेण नाकं 
निहितं gerat विभ्राजते तद्यतयो विशन्ति, | वेदाइमेतं पुरुषं महान्तमादित्य- 
बर्ण तमसः परस्तात्‌ | तमेव विदिस्वाऽति mgA नान्यः पत्था विद्यतेऽय- 
नाय? । अथ ब्राह्मणानि “तरयो घर्मस्कल्या यज्ञोऽध्ययनं दानमिति f re 
एव द्वितीयो त्रह्वादायाचार्यकुलवासीति तृतीयोडत्यन्तमात्मानमाचायझुळडवसा- 
दयन्सर्वऐवैते पुण्यकोका भवन्ति व्रहासंस्थोग्टतस्वमेति' । एवमेव प्रद्राजिबोलोक- 
मभीप्सन्त: प्रत्रजन्तीति । अयो खल्वाहुः काममय gard पुरुष इति & सथा" 
कामो भवति तथाक्रतुर्भवति यथा क्रतुर्भवति तत्कर्म gà ( यत्कर्म कुर्ते 
तदभिसंपद्यत ) इति कर्मभिः संसरणमुक्स्वा प्रकृतमन्यदुपदिशन्दि इति चु 
कामयमानोऽथाकामयमानो at 5कामो निष्काम आत्मकाम manim अवति 
न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति इहेव समवनीयन्ते ada सन्‌ ब्रह्माप्येतीति ' | तत्र 
यदुक्तबृणानुबन्धादपवर्गाभाव इत्येतदयुक्तमिठि । ये चत्वारः प्रयो यल 
इति च चातुराश्रम्यश्रुतेरका श्रस्यानुपपत्तिः फलार्थिनश्‍चेदं ब्राह्मण जरामय वा 
qai यदग्निहोत्रं दुर्शपूणमासों चेति कथम्‌ ॥६०॥ 
भा०--प्रधान शब्द की अनुपपत्तिहोने से निन्दा ओर प्रशंसा के लिये 
गौण शब्द से अनुवाद किया है । अर्थात्‌ जहाँ कोई वापस-लेने-के लिये 
देता है और जो फिर लोटा देने के लिये लेता है, वहाँ ऋण शब्द का व्यव- 
हार मुख्य है । यहां यह बात नहीं लग सकती इसलिये प्रधान शब्द की 
अनुपपत्तिसे यह अनुवाद गुण शब्द से किया गया है | अर्थात्‌ ऋण के तुल्य 
जैसे किसी ने कहा कि यह बालक अग्नि है, तो उसका अभिप्राय यही 
जाना जायगा कि आग के समान तेज है, क्योंकि बालक Arata अग्नि 
नहीं हो सकता इस लिये अग्नि शब्द का प्रधान अर्थ नहीं ले सकते, तो 
गौण अर्थ यानी अग्नि की नाई यह लिया गया | यदि कहो कि गोण शब्द 
का प्रयोग क्‍यों किया ? तो इसका समाधान यही है कि “निन्दा' और 
“स्तुतिः के लिये जेसे ऋणी ऋण के न देने से निन्दा का पात्र होता, वैसे 
कर्म के त्यागने से निन्दित होता है। तथा कर्म करने से ऋण के देने से ऋणी 
के समान मनुष्य प्रशंसा योग्य होता है ( जायमानो हवे ) इत्यादि वेद! 
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वाक्य में 'जायमान' यह पढ़ भी गौण है । अर्थात्‌ जब यह गृहस्थ होता है 
तब उक्त ऋणां से युक्त होता है क्योंकि माता के पेट से जो जायमान वालक 
तत्काल उसका अधिकार ही नहीं है । जो अर्थी और समर्थ है उसी का 
अधिकार कम करने में है । स्वर्ग की चिसे इच्छा हो वह अग्निहोत्र करे, 
ऐसी शाख की आज्ञा है और समर्थ पुरुष की कर्म में प्रवृत्ति का संभव है, 
अशक्त की नहीं । यदि जायमान शब्द का प्रधान अर्थ माता से उत्पन्न 
बालक लिया जाय तो उसमें 'अर्थीपन' और 'शक्ति' दोनों का संभव नहीं- 
विचार पूवक कर्म कारी पुरुष से उक्त होने के कारण वैदिक वाक्य लौकिक 
वाक्य से विरुद्ध नहीं होते अप्रीक्षक भी कोई लौकिक तत्काल उत्पन्न इए 
बालक को ‘ag’ 'यज्ञ कर' 'त्रह्मचर्य' धारण कर ऐसा न कहेगा । फिर 
उचित ओर निर्दोष कथन करने वाले ऋषि ऐसा अनुचित उपदेश करें यह्‌ 
कब हो सकता है ? नाचने वाला अन्धों को नाच नहीं दिखाता है और 
गाने वाला बेहिरों को गीत नहीं सुनाता । जो उपदिष्ट अर्थ को जानता, 
उसके प्रति उपदेश किया जाता है इत्यादि और भी विशेष भाष्य में लिखा 
है बिस्तार भय से यहां नहीं लिखा गया | 

अधिकार से विधान होता है अन्य विद्याओं की नाई । अर्थात्‌ जेसे 
न्य शाञ्जअपने २ अधिकार में प्रत्यक्षविधायक्र हैं न कि अर्थान्तर के न 
होने से ऐसे ही गृहस्थ शास्त्र यह व्राह्मण अपने २ अधिकार में प्रत्यक्ष 
विधान करत; है कुछ अन्य आश्रय के अभाव से नहीं | ऋचा और त्राण 
अपवर्ग के विधायक हैं । (ऋग्‌ जेसे “कर्मभिम्‌ त्युम्रषयो निपेदुः” इत्यादि 
भाष्य में देखो) और भी हैं इन मंत्रों का सारांश यह है कि प्रजावान्‌ द्रव्य 
की इच्छा रखने वाले ऋषि मृत्यु को प्राप्त हुये. ओर दूसरे 'बिचारवान ऋषि 
मोक्षके भागी हुए! | अब्राह्मण ग्रन्थ के “यो धर्मस्कन्धाः इत्यादि ( भाष्य 
में देखो) बहुत से वाक्य हैं इनका सारांश यही है कि कर्ता जिस कामना से 
कर्म करता है उसको उसका फल प्राप्त होता है इस प्रकार कम से संसार 
प्राप्ति और निष्काम को मोक्ष प्राप्ति होती है इस से सिद्ध हआ कि ऋण के 
अनुबन्ध से अपवर्ग का अभाव हो जायगा यह कथन ठीक नहीं है ॥६०॥ 
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२६० न्यायभाष्ये- 


सम्ारोपणादात्मन्यप्रतिषेधः ॥६१॥ 
प्राजापत्यामिष्टिं निरुप्यतस्यां सावंवेदसं हुत्वा आत्मन्यप्रीन्समारोप्यत्राह्म णः 


ARR श्रूयते तेन विजानीमः प्रजावित्तलोकेषणाभ्यो ठ्युत्थितस्य frac 

कळाथित्वे समारोपणं विधीयत इति । एवं च ब्राह्मणानि सोडन्यद बतसुपाक- 

रिष्यमाणो याज्ञवल्क्यो मैत्र यीमिति होवाच प्रत्रजिष्यन्वा अरे भ्रहमस्मात्त्थाना- 

दस्मि हन्त तेऽनया कात्यायन्या aated करवाणीति । श्रथाप्युक्तानुशासनालि 
मैत्रीयि एतावदरे aaga होत्‌वा याज्ञवल्कयः प्रवतराजञेति॥ ६१ ॥ 

भा०:-आत्मा में आग्नि के समारोपण करने से प्रतिषेध ठीक नहीं ऐसी 

वेद की आज्ञा है कि प्रजापति यज्ञ कर उसमें सावं वेद होमकर आत्मा में 

af का समारोपकर, त्राह्मण संन्यास ले” इससे जाना जाता है कि 

सन्तान, धन, और स्वर्गादि; की इच्छा त्याग कर भिच्ताचरण करते हैं॥६१॥ 

पात्रचयान्तानुपपत्तेश्‍च फलाभावः ॥ ६२ ॥ 
mani च कमंश्यविशेषेण कहप्यमाने सर्वस्य पात्रचयान्तानि कमाणीति 


प्रसञ्यतेतत्रे षणाब्युत्थानंनश्रयेत | "एतद्धस्म चे तत्पूरवे ब्राह्मणाऋनुचानाविद्वांसः 
प्रजां न कामयन्ते कि प्रजयाकरिष्यामो येषां नोयमात्मायं लोक इति ते ह स्म 
पुत्रेषणायाश्च वित्तेष-्णायाशचलोकेषणायाशचन्युत्थायाथभिक्षाचयें hr । 
एवणाभ्यश्चब्युत्थितस्यपात्रचयान्तानिकर्माणिनोपपद्यन्तेइति। नाविशेषेणकत्तःप्रयो 
जकफलंभवती तिचातुराश्रम्यविधानाच्चेतिहासपुराणवर्संशास्त्रेष्देकाश्रम्या ुपपत्तिः 
® तदप्रमाणमिति चेद्‌ न प्रमाणेन प्रामाण्याभ्यजुज्ञानात ॥ 
प्रमाशेन खळु त्राह्मणेनेतिहासपुराणस्य प्रामाणयमभ्नुज्ञायते “ते वा खल्वेते 
agaga एतदितिहासपुराणमम्यवदनन्नितिहासपुराणं पञ्चमं वेदानांवेद 
इति | तस्मादयुक्तमेतदप्रामाण्यमिति । प्रामाण्ये च घर्मशास्त्रस्प mazat 
बवहारलोपाछोकोच्छेदप्रसङ्गः। दरष्ठवक्तुसामान्याब्चाप्रासाण्याजुपपत्ति: । aga 
मन्त्रबाह्यणस्य दष्टारः प्रवक्तारश्च ते खल्वितिहासपुराणस्य घमेशास्त्रस्य afa | 
विषयव्यवस्थानाच्च यथाविषयं प्रामाण्यमन्योमन्त्रब्राह्मणस्यविषयो ऽन्यच्चेतिहा” 
सपुराणधर्मशास्त्राणामिति।यज्ञोमन्त्रव्राह्मणस्यलोकबृत्तमितिहासपुराणस्यलोकल्य 
हारठ्यवस्थापनंघमं शास्त्रस्यविषय:। तत्रैकेनसधैठ्यवस्थाप्यतइतियथाविषयमेतानि 
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प्रमाणानीन्द्रियादिवदिति । यत्पुनरेतत्‌ क्लेशानुबन्धनस्थाविच्छेदादिति | 

भा०:-इच्छारहित को पात्रचयनपर्यन्त कर्म नहीं हो सकते इससे उनका 
फल भी नहीं होताहै । 'इतिहास' 'पुगण)' ओर धर्मशास्त्रे चार आश्रमो के 
विधान होने से एक ही आश्रम नहीं हो सकता | यदि कहो इतिदासादिकों 
का प्रमाण नहीं, तो यह कदापि सिद्ध नहीं हो सकता, क्यों कि प्रामाणिक 
ब्राह्मण ग्रन्थ ने इनको ग्रमाण माना है जसे इस त्राह्मणाक्त वाक्य से इति- 
हास पुगण का प्रामाण्य स्प'्ट सिद्ध होता है ओर धर्मशास्त्र को प्रमाण न 
मानोगे तो प्राणियों के सब व्यवहारं के लोप होने से जगत्‌ न्ट हो जायगा 
ओर 'संहिता' तथा ब्राह्मण ग्रन्थ के जो द्रष्टा और व्याख्यान wal हैं, वेही 
इतिहास, पुराण ओर धर्मशास्त्र के सी हैं । विषयों की व्यवस्था से अपने २ 
विषय में प्रामाण्य है जैसे इन्द्रियों की प्रमाणता अपने२विषय में अलग २ है।रूप 
के प्रत्यक्ष में आँख को, गन्ध के प्रत्यक्ष में घाण को, ऐसे ही ओर इन्द्रिको का 
भी प्रमाणत्व समझ लो । ऐसे ही संहिता ओर त्राह्मणका विषय यज्ञ, लोक 
वृत्तान्त इतिहास और पुराण का और लोक व्ययहार की व्यवस्था TALTE 
का बिषय है । फिर जो यह कहा था कि क्लेश के लगातार रहने से 'अपवर्ग 
का होना असम्भव है इसका खण्डन अगले सूत्र से करते हैं ॥ ६२॥ 

सुचुप्तस्य स्वप्नादशेने कलेशाभावादपवर्गः ।। ६३ ॥ 

यथा सुषुप्तस्य जल स्वप्नादर्शने रागानुबन्धश्च gag- agaaga विच्छि 
यते तथापवर्गेपीति । एतच्च ब्रह्मविदो सुक्तस्यात्मनो रूपमुदाहरन्तीति । यदपि 
प्रबृत्यबुबल्धादिति ॥६३॥ 

भा०:-जिस प्रकार सोते हुए पुरुष को स्पप्न के ( नहीं देखने से) दुःख 
नहीं होता उसी प्रकार ज्ञानी को रागादि के अभाव (न हीने ) में भी सुख 
ओर दुःख का सम्बन्ध नहीं रहता है। यहु ब्रह्म के जानने वाले मुक्त 
आत्मा का रूप दिखलाया है ॥ ६३ ॥ 

न प्रवृत्तिः प्रतिसन्धानाय हीनक्लेशस्य ॥ ६४ ॥ 


प्रक्षीणेषु und षमोहेषु प्रवृत्तिने प्रतिसन्धानाय । प्रतिसन्धिरतु एवंजन्म- 
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२६२ न्यायभाष्ये- | 
निवृत्तौ पुनर्जन्म तच्चाद्ृष्टकारित तस्यां प्रहीणायां एवंजन्मा भावे जन्मान्तरा- A 


भावो प्रतिसन्धानमपवर्गः | व | 
कर्मवे फल्यमसङ्गइति चेद्‌ न कमविपाकप्रतिसंवेदनस्याप्रत्याख्यानात | | 
पूर्वजन्मनिदृततो पुनर्जन्म न भवतीत्युच्यते न तु कर्मविपाकप्रलिसंवेढनं प्रत्या- | 
ख्यायते सर्वाणि एवंकर्माणि ह्यन्ते जन्मनि दिपच्यन्त इति ॥ ६४ ॥ . aj 
भा०-क्लेश के कारण क्लेशरूप राग आदि जिस पुरुष के क्षीण हो 
गये हैं, वह यदि कर्म करे भी तो भी उसकी कर्म में प्रवृत्ति पुनर्जन्म का 
कारण नहीं होती | राग सहित Taher का फल भोगना पड़ता है, राग रहित 
का नहीं। ऐसा मानने में कर्म के विकल्प होने के संशय में, कम का विकल्प 
मान कर, यह उत्तर देते हैं कि पूर्व जन्म faa होने पर पुनर्जन्म होना 
कहा है। कर्म विपाक के फल या भोग का खण्डन नहीं है। पूर्वजन्म के 
कर्म परिपाक को प्राप्त होकर फल देने वाले होते हैं, परन्तु मुक्त पुरुषके | 
पुनर्जन्म न होने से बिपाक को प्राप्त कर्मा का भोग मुक्तको नहीं होता है ॥६४॥ | 
न क्लेशसन्तते; स्वाभाविकत्वात्‌ ।। ६५ Ul 
नोपपद्यतेक्लेशानुवन्धविच्छेदःकस्मात्क्छेशसन्ततेः स्वाभाविकत्वात्‌ अनादि- 


रियंक्लेशसस्ततिईनचानादिः शकप उच्छेत्त मिति। अन्न कङ्चिर्परीहारमाह ॥६७॥ 
भा०:--क्लेशसन्तति के स्वाभाविकत्व से क्लेशानुबन्ध का विच्छेद 
नहीं हो सकता अर्थात्‌ यह रागादि परम्परा अनादि है इस लिये इसकाअभाव 
नहीं हो सकता ॥६४॥ कोई एक देशी इसका समाधान करता है किः-- | 
प्रायुरपत्तरमावानित्यत्ववत्स्वा भाविकेप्यनित्यखम्‌ (18 4 | 
यथानादिः प्रायुत्पत्तेरभाव उत्पन्नेन भावेन निवर्त्यते एवं स्वाभाविकी 
क्लेशसन्ततिरनित्येति ॥ ६६॥ | 
भा०--जैसे उत्पत्ति के पहिले अनादि 'प्राग्भाव! उत्पन्न भाव से 
निवृत्त हो जाता है वैसे ही स्वाभाविक क्लेशसन्तति भी अनित्य 2 ॥६६॥ 
अणुश्यामतानित्यत्ववद्वा ॥ ६७ ॥ 


अपर आह । यथाञ्नादिरणुश्यामता अथ चाग्निर्सयोगादनित्या तथा क्लेशे" 


सन्ततिरपीति । सतः ag धमो नित्यत्वमनित्यत्वं च तरवं भावेऽभावे भाक्त’ 
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मिति । भ्रनादिरिशुश्यामतेति हेत्वभावादयुक्तम्‌ | अनुत्पत्तिधमकमनित्यमिति 
नात्र हेतुरस्तीति | अयं तु समाधि३॥ ६७ u 
* भा०:--अन्य कोई कहता है कि जैसे आप की अनादि 'अणुश्यामता' 
अग्नि के संयोग से अनित्य हो जाती वैसे ही क्लेश परम्परा भी अनित्यहै | 
भावरूप पदार्थ का 'नित्यत्व' और 'अनित्यत्व' धर्म है, अभाव में गौण है । 
परमाणु की श्यामता अनादि है इस में हेतु न होने से ठीक नहीं है। अनुत्प- 
त्तिधर्म वाला अनित्य है, इस में कोई हेतु नहीं है। समाधान करता है ॥६७॥ 
` ने संकर्पनिषित्तत्वाच्च रागादीनाम्‌ ॥ ६८ ॥ 
कमनिसित्तत्वादितरेतरनिमित्तत्वाचेति agaa । मिध्य़ासंकल्पेभ्यो ag- 
यकोपन्रीयमोहनीयेभ्यो रागद्वेष्मोहा उत्पद्यन्ते कम च सत्त्वनिकायनिवंतंक नेय- 
मिकान्‌ रागद्वेपमोहान्निवत्तंयति नियमरदशंनात | दृश्यते हि कश्चित्सत्वनिकाय- 
रागबहुळ$ कश्चिन्मोहबहुर इति इतरेतरनिसित्ता च रागादीनाझुत्पत्तिः । get 
waft मूढः कुप्यति रक्तो gale कुपितो मुह्यति । सवमिथ्यासंकहपार्ना तत्त्व 
ज्ञानादनुत्पत्तिः कारणाबुत्पत्तो च कार्याजुत्पत्तेरिति । रागादीनामत्यन्तमनुत्प- 
त्तिरिति । अनादिश्व क्छेशलन्ततिरित्ययुक्तं सचंड्मे खल्वाध्यात्मिका भावा अना- 
दिना प्रबन्धेन प्रवर्तन्ते शरीरादयो न जात्वत्र कश्चिद चुतपन्नपूर्वः प्रथमत उत्पद्यतेऽ 
aa तरवज्ञानात्‌ | न चेव सत्यचुरपत्तिध्मकं किञ्जिहुष्ययधर्मकं प्रतिज्ञायतइति । 
कमं च सत्वनिकायनिव॑तंक तस्वज्ञानकृतान्मिथ्यासंकलपविघातान्न राग्रायुत्पत्ति- 
निमित्त भवति सुखदुःखसंवित्तिफलं तु भवतीति ॥ ६८ || 
इतिश्रीवात्स्यायनीयेन्याय भाष्येचतुथांध्यायस्याद्यमान्हिकम्‌ ॥१॥ 
भा०:-रागादिकों का निमित्त संकल्प है इस लिये उक्त कथन ठीक नहीं 
है। अर्थात्‌ तत्वज्ञान होने से सब प्रकार के मिथ्या संकल्प उत्पन्न नहीं होते 
फिर कारण के उत्पन्न न होने से कार्य भी उत्पन्न नहीं होता, इस लिये रागा- 
दिकों की सर्वथा उत्पति नहीं होती है । फिर अपवर्ग होना सहज है ॥६८॥ 
नयायशास्त्र के चतुर्थ अध्याय के प्रथम आन्हिक का अनुवाद पूरा हुआ ॥ 
कि चु खलु भो: यावन्तो विषयास्तावत्सु प्रत्येकं तच्वरज्ञानसुत्पद्यते श्रथ क्व 


चिदुत्पद्चतहृति 1 कश्चात्र विशेषः । न: तावदेकेकत्र यावद्विष्यसुत्पच्यते ज्ञेयानाः 
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मानन्त्यात्‌ । नापि कव चिददुत्पथते यत्र नोत्पद्यते तत्रानिवृत्तो मोह इति मोह शे- 
बप्रसङ्गः । न चान्यविषयेण तस्वज्ञानेनास्यविषयों मोहः शक्यः ्रतिषेदृ्ुमिति। 
मिथ्याज्ञानं यै ag मोहो न तत्बज्ञानस्याचुत्पततिमात्रं त्च मिथ्याज्ञानं aa विषये 
madara संसारवीज भवति स विषयस्तस्वतो ज्ञेय इति | किं पुनस्तन्मिथ्याज्ञा 
नम्‌ । श्रनात्मन्यात्मम्रहः अहमस्मीति मोह्रोहङ्कार इति | नात्मानं खल्वहम- 
समीति पश्यतो दृष्टिरहङ्कार इति कि पुनस्तदर्थजातं यद्विषयोऽहङ्कारः | शरीरे- 
न्द्रियमनोवेदनाबुद्धयः | कथं तद्विषयोह ङ्कारः संसारबीजे भवति । श्रयं खलु 
शरीराचर्थनातमहभस्मीति व्यवसितः तदुच्छेदेनास्मोच्छेदं मन्यमानोञ्यु च्छेदुत्‌- 
च्णापरिप्छुतः पुनः पुनस्तदुपादत्ते तढुपाददानो जन्ममरणाय यतते तेनावियो- 
गान्नात्यन्तं दुःखाद्विसुष्यत इति । यस्तु दुःखं दुःखायतनं दु.खालुवक्त सुखं च 
सर्वमिदं दुःखमिति पश्यति स दुःखं परिज्ञानाति परिज्ञातं च दुःखं प्रहीणं भवः 
त्यनुपादानात्‌ सविषान्नवत्‌ एवं दोषान्‌ कमं च हुःखहेतुरिंति पश्यति । न 
चाप्रहीणेषु दोषेषु दुःखप्रबन्धोच्छेदेन शक्यं भवितुमिति दोषान्‌ जहाति प्रहीशे- 
षु च दोपेषु न प्रवृत्ति; प्रतिसंधानायेत्युक्तम्‌ | प्रेत्यभावफलदु:खानि-च श्ञेयानि 
व्यवस्थापयति कर्म च दोषांश्रप्रहेयान्‌। अपवर्गोंधिगन्तव्यस्तस्याधिगमोपायस्त- 
रवज्ञानम्‌ । एवं चतसमिविधासि: प्रमेयं दिभक्तमासेवमानस्याभ्यस्यतो आवयतः 
सस्प्रग्दशेनं यथा मूतावबोधस्तच्वज्ञानसुरपद्यते । एवं च । 
भाष्य की अवतरणिका | 
अपवर्ग की परीक्षा करके अव अपवर्ग का क्या कारण है यह बतलाने 
के लिये भूमिका बांधते हैं क्या संसार में जितने विषय हैं, उन में प्रत्येक ज्ञान 
उत्पन्न होता वा कहीं कहीं । पहिला पत्त ठीक नहीं क्योंकि ज्ञेय वस्तुओं 
के अनन्त होने से यावद्विषयक ज्ञान नहीं हो सकता | कही २ उत्पन्नहोता 
है, ag कहना भी युक्त नहीं, क्योंकि जहां ज्ञान उत्पन्न न हुआ, वहां मोह 
गह जायगा | अन्य विषयक तत्वज्ञान से अन्य विषय का मोह दूर होना 
कठिन है । मिथ्या ज्ञान का नाम मोह है नकि तत्वज्ञान की अनुत्पति मात्र 
को मोह कहते हैं । और वह मिथ्या ज्ञान जिस विषय में विद्यमान होकर 


संसार का बीज है, उस विषय को तत्व से जानना चाहिये | अनात्मवस्तुमें 
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आत्म ज्ञान को मिथ्या ज्ञान कहते हैं और वह शरीर, इन्द्रिय, मन, आदि" 
को म आत्मा का अभिमान करना है। और यही संसार का बीज है, 
क्योंकि शरीर आदि पदार्थों में आत्मा का अहंकार कर, उन के नाश से 
आत्मा का नाश मान शरीरादि के नाश न होने की तृष्णा से पूर्ण पुनः २ 
उनका ग्रहण करता हुआ जन्म, मरण के लिये यत्न करता है [फक याई 
वियोग न होने से दुःख से अत्यन्त gen नही होता और जो दुःख 
'दुःखायतन' और दुःख संयुक्त सुख से सव दुःख रूप ही हैं ऐसा जानता 
है, उसका दुःख विष मिले अन्न की भांति ग्रहण न करने से हीन हो जाता 
है, क्योंकि दोषों के हीन न होने से दुःख के प्रवन्ध का उच्छेद नहीं हो 
सकता इसलिये दोषों को छोड़ता है । दुःखों के हीन होने से प्रवृत्ति 'प्रति- 
संघान' के लिये नहीं होती, ऐसा कहा है । कर्म और दोष, त्याज्य मुक्ति 
उपार्जन योग्य और उसके संपादन करने का उपाय तत्वज्ञान है, इस रीति 
से चार प्रकार से विभक्त प्रमेय की भावना करने वाले को सम्यक्‌ दर्शन 
अर्थात्‌ जो वस्तु जैसी है उसका यथार्थ ज्ञान होता है ॥ 
दोषनिमित्तानां तत्वज्ञानादहङ्कारनिदृत्ति; ॥ १ ॥ 

शरीरादिदुःखान्तंप्रमेयं दोषनिमित्तंतद्विषयत्वान्मिथ्याज्ञानस्य | तदिदं तस्व- 
्ञानंतद्विषयसुरपन्नमह ट्ट रंनि वत्तवतिसमानविषयेतयोविंरोधात। एवंतरवज्ञानाह 
दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिश्याज्ञानानासुत्रोत्तरापाये तदनन्तराभावादपवर्गइति । स 
चायं शास््रार्थृसंपरहो त्यते नाऐूवोंविघीयतइति । प्रसह्ठुयानुपूर्व्यात खल ॥१॥ 

{:०-दोष के निमित्तो के तत्त्वज्ञान से अहंकार की निवृत्ति होती है 

अर्थात्‌ शरीरादि दुःखांत प्रमेय दोष के निमित्त हैं, क्योंकि तद्विषयकही 
मिथ्या ज्ञान उत्पन्न होता है इसलिये इन विषयों में उत्पन्न अहंकार को यह 
तत्त्वज्ञान दर करता है क्योंकि समान विषय में उनका बिरोध है | इस प्रकार 
तत्वज्ञान से दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, दोष, ओर मिथ्याज्ञान इनके उत्तरोतर नष्ट 
होने से उसके अनन्तर उसके अभाव से अपवर्ग होता है ॥ १॥ 


दोषनिमित्तं रूपादयो विषयाः संकट्पकृता: |। २ ॥ 


कामविषया इन्द्रियार्था इति रूपादय उच्यन्ते ते मिथ्या घंकहप्यम्रानारा- 


३४ 
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ग़द्दे षमोहान्‌ प्रवर्त्तेयन्ति तान्पूवं प्रसंचक्षीत | aia प्रसंचक्षाणस्य रूपादिविषयो 
मिय्या संकड्पो निवर्तते | तन्निवृत्तावध्यात्मं शरीरादि प्रसंचक्षीत । तत्प्रसंख्या- 
नादुध्यात्मविषयोऽहङ्कारो Prada । सोयमध्यात्मं बहिश्च विरक्तचित्तो विह- 
रन्मुक्त इत्युच्यते | अतः परं का चित्संज्ञा हेया का चिद्भावयिततद्येत्युपदिश्यते 
*नार्थनिराकरणमर्थापादानं दा । कथमिति ॥ २ ॥ 
भा०-काम के विषय इन्द्रियों के अर्थ रूपादि कहे जाते 2) वे मिथ्या 
संकल्प किये हुए राग, द्वेष और मोह को उत्पन्न कराते हैं । प्रथम उनका 
त्याग करे, उनके त्याग करने वाले का रूपादि विषयों में मिथ्या संकल्प 
दूर होता है । उसके निवृत्त होने पर अध्यात्म शरीरादिकों का प्रत्याख्यान 
करे, उनके प्रसंख्यान से अध्यात्म विषयक अहंकार निवृत्त होता al फिर 
यह भीतर वाहर से विरक्त चित्त होकर विचरता हुआ मुक्त कहा जाता Èl 
इस के अनन्तर कोई संज्ञा त्यागनी चाहिये और कोई विचार योग्य है 
इसका उपदेश करते हैं ॥२॥ 
तन्निमित्तं त्ववयव्यभिमानः ॥ २ । 
तेषां दोषाणां निमित्तं दववयब्यभिमानः | सा च ay स्त्री संज्ञा ( सपरि 
षकारा पुरुषस्य पुरुषसंज्ञा च स्त्रिया: परिष्कारश्च निमित्तसंज्ञा अजुब्यञ्जनसँज्चा 
च ) निमित्तसंज्ञा दन्तोष्टै चक्लुनासिकम्‌ अनुध्यञ्जनसंज्ञा इत्थं दन्तौ gamer- 
बिति सेयं संज्ञा कामं वर्धयति तदनुषक्तांश्र दोषान्‌ विवर्जनीयान्‌ वर्जन तवस्याः 
भेदेनावयवसज्ञा केशळोममांसशोणितारिथिरनायुशिराकङफपित्तोडचारादिसंज्ञाताम 
शु मसंजञे त्याचक्षते | तामस्यं भावयतःकामरागः प्रहीयते सत्येव च द्विविधे विषये 
का चितसंज्ञा mada का चित्परिवर्जनीयेत्युपदिश्यते यथा दिषसंटक्तेऽम्नेऽन्न 
संज्ञोपादानायविष संज्ञा प्रहाणायेति।श्रथे दानी मर्थेनिराकरिप्यतावयब्युपपाद्यते lial 
भा०--उन दोषों का कारण अवयवी का अभिमान है वह परिष्कार 
सहित “स्त्री! संज्ञा पुरुष को और "पुरुष! सज्ञा स्त्री को । 'निमित्त' संज्ञा 
आर 'अनुव्यञ्जन' संज्ञा को परिष्कार कहते हैं । दांत, ओठ, आंख, नाक 
थे निमित्त संज्ञा कहाती हैं ऐसे ओठ ऐसे सुंदर दांत, और बह सुगा की 
' सी ऊंची नाक इसको “अनुव्यंजन' संज्ञा कहते हैं जिसकी भावना करने 
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[अ०४अा०२ सू० ३-७] अवयविनिपर्व पत्ता: 11 २६७ 
से राग उत्पन्न होता है और उससे दोषों की उत्पत्ति होती है। इसके हो डने की 
रीति यह है कि सीके शरीम्में विचार करे कि इसमें केश, मांस, सुधिर 
कफ) इत्यादि घृणित पदार्थ को छोड़ आर कुछ नहीं है ऐसी भावना करने 
से राग दूर होता है । फिर दोषों की उत्पत्ति नहीं होती हे ।ट्रिविध विषय में 
कोई संज्ञा विचार योग्य और कोई त्याज्य है यह उपदेश किया है ॥३॥ 


विद्याऽविचाद्वविध्यात्‌ संशय; ॥ ४ || 
लदलतोर्पलम्भादिद्या द्विविधा सदसतोरजुपलम्भादविद्यापि द्विविधा।उपल- 
भ्यमाने ऽवयविनि Rare विध्यात्संशय: अनुपलभ्प्रसाने डाविद्याद्वोविध्यात्सं- 
शय: सोयमवग्रवीयचुपलश्यते अथापि नोपलभ्यते न कथं चन संशयान्मुच्यतेइति। 
भा०:--सत्‌ और असत्‌ रूप ज्ञान होने से विद्या दो प्रकार की है 
ओर सत्‌ ओर असत्‌ के ज्ञान न होने से अविद्या भी दो प्रकार की है इस 
प्रकार विद्या ओर अविद्या के दो प्रकार होने से संदेह होता है कि अवयवी 
saadi से भिन्न È या नहीं ॥ ४ ॥ 
तदसंशयः पूर्वहेतुमतिद्धत्वात्‌ ॥५॥ 
तस्मिन्नचुपपन्नःलंशय.|कस्मातूप्रवोकतहेतूनासप्रतिषेथादस्तिद्रव्यान्तरारममइति। 
भा०:--( २ रे अ० ) उक्त हेतु प्रसिद्धहोने से अवयवी में संदेह 
नहीं हो सकता अर्थात्‌ “अस्ति द्रव्यान्तरारम्भ इत्यादि प्रतिज्ञा और 
उसके साधक हेतु हैं & ॥ 
वृत्त्मनुपपत्तेरपि तर्हि न संशय; ॥ ६॥ 
संशयाुपपत्तिन्नासट्यवयवीति । तद्विभजते ॥६॥ 
भा०-जबञ्जवयवीकाञ्रभावसिद्ध हो गया तब सन्देहक सासोकहतेह॥ II 
कृर्स्नेकदेशात्त्तित्वादवयवानामवयव्यभावः ॥ ७ ॥ 
एुकेकोऽत्रयत्रो न तावत्‌ इतने ऽवयविनि वत्तते तयोः परिमाणमेदादवयवा- 
न्तर संबन्धाभावप्रस ङ्गाच्च । नाप्यवयब्येकदेशेन न द्यस्यान्ये अवयवा एकदेशभूताः 


सन्तीति | अथावयवेष्वेवांवयवी ave Il ७ ॥ 
भा०:--एक २ अवयव संपूर्ण अवयवी में नहीं रह सकता क्योंकि 
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२६८ न्यायभाच्ये-- 


उनके परिमाण में भेद है । अवयवी बड़ा आर अवयव छोटा ओर न एक 
देश में रहता क्योंकि दूसरे अवयव तो हैं ही नहीं जिनसे वत्तं ॥ ७॥ 


तेषु चावृत्तेरवयव्यभावः ॥ ८ ॥ 
न तावत्प्रत्यवयवं वत्तंते तयोः परिमाणमेदाद द्रव्यस्य चेकदरठ्यत्वप्रस ङ्गात्‌ । 
नाप्येकदेशे सर्वेष्वन्यावयवाभावात्‌ | तदेवं न युक्तः संशयो नासत्यचयचीति ॥८॥ 
_ उसमें वृत्ति न न होने से अवयवी का अभाव होता है । अवयव 
र “अबयबी' के परिमाण में भेद होने से प्रति अवयव में, अवयबी नहीं 
रह सकता, और न एक देश में ही रह सकता है, क्योंकि अन्य अवयव तो 
हैं ही नहीं इस प्रकार अवयवी के होने में सन्देह सिद्ध हो गया॥ 5 N 


पृथक्‌ चावयवभ्याऽ वृत्त, ॥९%॥ 
प्रथक्‌ चावयवेभ्यो धर्मिभ्यो धर्मस्याग्रहणादिति समानम्‌ ॥९॥ 
भा०:-धर्मी अबयवों से पृथक्‌. धर्म का ग्रहण न होने से, अवयवी 
fag नहीं होता है eN 
न चावयव्यवयवाः || १० ॥ 


एकस्मिन्‌ भेदाभावाद्‌ भेदशब्दप्रयोगानुपपत्तेरप्रशनः ।। ११ ॥ 
कि प्रत्यवयवं कृरस्तोऽवयत्री ada श्रथेकदेशेनेति नोपपद्यते प्रश्नः | कस्मा” 
देकस्मिन्‌ मेदाभावादु भेदशड्दुप्रयो गाजुपपत्ते :। कृत्स्नमित्यनेकस्याशेषाभिषानस्‌ 
एकदेशइतिनानात्वेकस्यचिदभिधानंताविमौकत्स्नैकदे रा शब्दीभेदविषयी ने कस्मि- 
न्नवयविन्युपपद्येतेमेदाभावादिति। भ्रन्यावयवाभावान्नेकदेशेनव्तीतइत्यहेतुः। १ १। 
भा०:--ओऔर अवयव, अवयवी का तादात्म्य अभेद नहीं है ॥ १०॥ 
प्रति अवयव, सव अवयवी वत्तमान रहता, या एक देश में यह 
प्रश्न ठीक नहीं, क्योंकि एक में भेद न होने से भेद शब्द का प्रयोग 
करना ठीक नहीं, अनेक को अशेषता का अभिधान कात्स्न्य कहाता 
है। अनेकत्ब रहते किसी एक के अभिधान का नाम एक देश है. | 
यह कृत्स्न और एक देश शब्द भेद विषयक हैं । एक अबयबी में भेद न 
होने से उपपन्न नहीं हो सकते हैं ॥ ९१९१ 
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अ०४ा०२सू०८-१३ ] अव्यञ्युपलम्भोपपादुनम्‌ ॥ २६९ 


ययवयवान्तराभावेप्यवृत्तरद्देतु; ॥ १२॥ 
अवयवान्तराभावादिति यद्यध्येकदेशो ऽवयत्रान्तरभूतस्य तथाप्पवयचे 
ऽवयवाल्तरं ata नावयवीति | श्रन्य्रो$वयवी ति अन्यावयवभावे 5प्यवृत्तेरव- 
यविनो नकदेशेन वृत्तिरन्यावयवाभावादित्यहेतुः । afa: कथमिति चेद एक- 
स्यानेकत्राश्रयाश्चितसम्बन्धलक्षणा प्राप्ति: । आश्रयाश्रितभावः कथमिति चेद 
यस्थ यतो अन्यत्रात्मळाभाबुपपत्तिः ल आश्रयः न PURIA ऽन्यत्र कार्यद्र- 
ameni लभते विपर्ययस्तु कारणद्वव्येष्विति | 


a नित्येषु कथमिति चेद्‌ अनित्येषु दशेनास्सिद्धम्‌ ॥ 
नित्येषु gag कथमाश्रयाश्रयिभात gla चेद्‌ अनित्येषु ( द्रव्यगुणोपु ) 
दर्शनादाश्रयाश्रितभावस्य नित्येषु सिद्धिरिति । तस्मादवयस्यभिमानः प्रतिपि- 
aud निःश्रेयसकामस्य नावयवी यथा रूपादिषु मिध्यासंकल्पो न enga इति । 
सर्वाग्रहणमवयब्यसिद्धेरिति प्रत्यवस्थितो ऽप्येतदाह ॥१२॥ 
भा०:-यद्यपि एक देश अवयवान्तर भूत होगा तथापि अबयवकी अव- 
qarar में वृत्ति होगी, अबयवी की नहीं | इसलिये “अवयवान्तराभावाद- 
वृत्ते यह्‌ हेतु उचित नहीं, तो फिर वृत्ति केसे ? ? एक की अनेक में आश्र- 
याश्रयि संबन्धरूप प्राप्ति ही वृत्ति है। जिस की जिस से अन्यत्र स्वरूप 
लाभ की अनुपपत्ति हो, उसे आश्रय! कहते हैं । कारण द्रव्य से दूसरे 
स्थान में कार्य द्रव्य आत्म स्वरूप को प्राप्त नहीं करता, कारण द्रब्य में 
इसके उलटा है इस लिये अवयवी के अभिमान का निषेध किया जाता है । 
मुक्तिकी इच्छा रखने बालेको अवयवी नहीं, जिससे रूप आदिकोंमें मिथ्या 
संकल्प न हो इस पर यह भी दोष आ जायगा कि अवयवी की असिद्धि से 
सबका SHSM हो जायगा | इस शंका का समाधान पूर्वपक्ती करता है।१२। 
केशसमूहे तैमिरिकोपलब्धिवततदुपलब्मिः ॥ १२ ॥ 
nade: केश ( स्तैमिरिकेण ) नोपलभ्यते केशससूहस्तूपलम्पते wes 
ऽणुनोपलम्ग्रते अणुं चयस्तूपलम्यते तदिदमणुसमूहविषय ग्रहणमिति ॥१३॥ 
भा०:-अन्धकार से आवृत नेत्र से HA केश समूह का प्रत्यक्ष होता 
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२७० न्यायमाष्ये-- 


है, वैसे ही एक पग्माणु के प्रत्यक्त न ग्हते भी परमाणु पुञ्ज रूप घट का 
ज्ञान हो जाय गा अर्थात्‌ जैसे तिमिराच्छादित आंख से एक बाल का 
sera नहीं होता और वालों के समुदाय का साक्षात्कार हो जाता है 
JA ही परमाणुओं के प्रत्यक्ष न रहते भी उनके समूह का प्रत्यक्ष हो 
जायगा इस लिये यह ज्ञान परमाणु समूह विषमक है, इनसे अलग अब- 
यवी कुछ नहीं है ॥ १३ ॥ 

स्वविषयानतित्रमेरोग्ट्रियस्यपडुमन्द भावाडिषयग्रहणश्य 


तथाभावो नाविषये प्रवृत्तिः ॥ १४ ॥ 

यथाविषयमिन्द्रियाणां पहुमन्दभावाद्विषयम्रहणानां पठुमन्दभावो भवति । 
ag: ag प्रकृष्यमाणं नाविषयं गन्धं qa निकृष्यसाणं च न स्वविषयात्‌ 
प्रच्यवते | सोयं तैमिरिकः कश्चि्वक्षुविषयं केशं न गृह्णाति कश्चिद्‌ शृह्णाति केश 
समूडम्‌ | उभयं ह्यतेमिरिकेण aga गृह्यते परमाणवस्त्वती fga ( इन्द्रिया- 
विषयभूता) न केन चिदिन्द्रियेण Tard समुदितास्तु गृह्यन्तइत्यविषये yaf- 
रिन्द्रियस्य प्रसज्येत | न जात्वर्थान्तरमशुभ्ग्रो शुद्यतइति | ते खल्विमे परमाणव 
(संनिहिता गृह्यमाणा श्रती न्द्रियत्वं जइति वियुक्ताश्रायूह्ममाणा इन्द्रियविषयत्वं 
न लभन्तइति | सो अयं द्वव्यान्तराजुत्पत्तावदिमहान्‌ व्याघात इत्युपपद्यतेद्रव्य़ा” 
न्तरं यद्‌प्रहणह्य विषय इति । 

& संचयमात्रं विषय इति चेद्‌ न संचयस्य संगोगभावात्तरय 

चातीन्द्रियस्याग्रहणादयुक्तम्‌ | 

संचय. qaga संयोगः स च गृह्ममाणाश्रयो गुह्यते नातीन्द्रियाश्रय; 
भवति हीदमनेन संयुक्तमिति तस्मादयुक्तमेतदिति । गृह्यमाणस्य चेन्द्रियेण 
विषयस्यावरणाद्यनुपळढ्धिकारणसुपल्भ्यते तशमाम्नेन्द्रियदौबंह्याच्चश्चुषा sgt- 
छब्धिगन्धादीनामिति॥ १४ ॥ 

भा०:-अपने २ विषयमें इन्द्रियोंकी agar और मन्दता से विषय ज्ञान 
में पढुता और मन्दता होती हैं । नेत्र केसे ही उत्कृष्ट क्यों न हों, पर अपने 
अ्रविषय गन्ध का प्रदेश कभी नहीं करं सकते, ऐसे ही निकृष्ट होने से भी 
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[ अ०४ आ० २ सू० १४-१७] परमाणुनिरवयवत्वेश्राक्षेपः ॥ २७१. 


अपने विषय से रहित नहीं होते । परमाणु अतीन्द्रिय पदार्थ हैं उन का 
किसी इन्द्रिय से ग्रहण नहों हो सकता | यदि परमाणु समुदाय का ज्ञान 
मानोगे, तो अविषय में इन्द्रियकी vat मानने पड़ेगी, जो सर्वथा असंभव 
है इसलिये द्रव्यान्तर सिद्ध होता है, जिसका इन्द्रिय से अहणद्रोता है ।१४। 
अवयवावयविप्रसंगश्ेव॒मा लयात्‌ || १५ 

य: खल्ववयविनो 5वयवेपु वृत्तिप्रतिपेधादभाव: at उयमवयवस्यावयवेपु 
प्रसज्यमान: सर्वेप्रलयाय वा कल्पेत निरवयवाद्वा परमाणुतो निवत्तेत उभयथा 
चोपलड्धिविषयस्याभाव: तदुभावाहुपलढ्ध्य़र भावः उपलब्ध्याश्रयश्ना यं बृत्तिप्रति- 
पेघ: स आश्रय व्याध्नन्नात्मघाताय कहपतइति | अथापि ॥१५॥ 

भा०--जो उ्रवयवों में वृत्ति के निषेध करने से अवयवी का अभाव 
सिद्ध हो, तो अवयव का अवयवों में वृत्ति प्रतिपेध से, सब का अभाव हो 
जायगा या निरवयवपन से परमाणुत्व की निवृत्ति हो जायगी ॥ १५ ॥ 

न प्रलयो 5णुसद्भावात्‌ ॥१३॥ 

अवयवविभागमाश्रित्य वृत्तिप्रतिषेघादमावः प्रसज्यमानो निरवयवात्परमा- 
णोर्निंदर्तते न सर्वप्रल्याय कल्पते निरवयवत्वं ag परमाणोर्विभागेरहपतरप्रस- 
ङ्गस्य यतो नाहपीयस्तत्रावस्थानात्‌ | लोष्टस्य खलु प्रविभज्यमानावयवस्याइपतर- 
मह्पतमसुत्तरसुत्तरं भवति स चायमर्पतरप्रसङ्गः यस्मान्नाट्पतरमस्ति यः परमो- 
aaa निवर्तते बतश्चनाहपीयोस्ति तं परमाणु प्रचक्ष्महइति ॥ १६॥ 

भा०-परमाणु सद्भाव से अभाव नहीं हो सकता। अर्थात्‌ अवयव विभाग 
का आश्रय ले कर वृत्ति के प्रतिपेध से अभाव प्राप्त हुआ, वह्‌ निरवयव 
परमाणु से नित्त हो, सब का अभाव सिद्ध नहीं कर सकता । परमाणु का 
निरवयवत्व सिद्ध है, क्योंकि एक ढेले के टुकड़े करते चले जाओ अन्त में 
सब से छोटा होगा जिस का फिर विभाग नहीं हो सकना वही निरवयव 
परमाणु वस्तु है, ॥ १६ ॥ द्‌ 

परं बा त्रुटे;। १७। 
अ्वयत्रविभागस्यानवस्थानाद्‌ द्रग्याणामसंख्येयत्वात्‌ चुटित्वनिवृत्तिरिति 4 


भरथेदानीमानुपळम्भिकः सर्वे नास्तीति मन्यमान आह ॥ १७ ॥ 
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भा०:--अथवा त्रुटी से जो पर है वह परमाणु कहाता है Nell अब 
शून्यवादी परमाणु के निरवयवत्व पर आक्षेप करता है कि 


ग्राकाशव्यतिभेदात्‌ तदनुपपत्तिः ॥ १८ ॥ | 
तस्याणोनिरवयवस्य नित्य स्थाजुपपत्ति:कस्मादूआकाशब्यतिभेदाद। अन्तबं- 
हिश्वाणुराकाशेनसमाविष्टोष्यतिमिश्नोव्यतिमेदात्सावववःसावयवत्वादनित्यइति १८ 
भा०:--आंकाश के व्यतिभेद ( विभागमेद ) से निरवयब परमाणु की 
उपपत्ति नहीं हो सकती अर्थात्‌ परमाणु भीतर और बाहर से आकाश से 
व्याप्त होने से सावयव है, और सावयव होने से अनित्य हुआ ॥ १८॥ 


आकाशासर्वगतत्वं वा ।। १९॥ 

अमैतन्नेष्यते परमाणोरन्तर्ञ्ञास्त्याकाशनित्यस्षवंगतत्वं प्रसज्यते इति ॥१९॥ 

भा०:-'परमाणु के भीतर आकाश नहीं है! ऐसा कहोगे, तो श्राकाश 
को असर्वगतत्व हो जाय गा अर्थात्‌ आकाश की सर्वत्र व्याप्ति न रहेगी ॥१६।॥। 
अन्तर्वदिश्रकार्यद्रव्यस्य कारणान्तरवचनादकायें तदभावः ॥२०॥ 

अन्तरिति पिहितं कारणान्तरैः कारणमुच्यते । बहिरिति च व्यवघायकम- 
व्यवहितं कारणमेवोच्यते | तदेतर्कार्यद्रव्यस्य संभवति नाणोरकार्यत्वात्‌। भ्रकायें 
हि परमाणावन्तब हिरित्यस्याभाव३ | यत्र चास्य भावो5णुकार्य तन्नपरमाणुः यतो 
हि नाहपतरमस्ति स परमाणुरिति ॥ २०॥ 

भा०:--कार्य द्रव्य के भीतर बाहर कारणान्तर के वचन से अकार्य में 
उन का ऊभाव है । अर्थात्‌ 'भीतर', ‘ate’, यह व्यवहार कार्य द्रव्य में 
होता है । कार्यरूप रहित परमाणु में भीतर वाहर इस व्यवहार का अभाव 
है, क्योंकि जिस से छोटा नहीं, वही परमाणु है ॥ २० ॥ 

शब्दसंयोगविभवाच सर्वगतमू ॥ २१ ॥ 

यत्र aa agatat शब्दा विभवन्त्याकाशे तदाश्रया भवन्ति मनोभिः पर- 
मागुभिस्तत्कार्येश्रसंग्रोगा विभवन्त्याकाशे नासंयुक्तमाकाशेन कि argia 
मुपलभ्यते तस्मान्नासवंगतमिति ॥ २१ ॥ 

भा०:-संयोग और शब्द आकाश में सर्वत्र होते हैं ऐसा कोई भी 
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मूर्ति मान्‌ द्रव्य नहीं है जो आकाश से संयुक्त न हो इसलिये आकाश में 
असवंगतत्व नहीं आ सकता ॥ २१ ॥ 
अव्यूहाविष्ठम्भविथुत्वानि चाकाशधर्मा: ॥ २२ ॥ 
dadar प्रतिघातिना RÀT न ठय़द्यते वथा काष्डेनो दकम्‌ | कस्माद्‌ far. 
वयवत्वात्‌ । ada प्रतिधाति ged न fagaarfa नास्य क्रियाहेतुं गुणं तिः 
ध्नाति | sang अस्पशंस्वात्‌ विपयंथे हि वि्टस्भो दृष्ट इति ( सावयवं ) स्पर्श 
वति द्रव्ये हु४ धर्मे विपरीते नाशङ्कितुमरहति ॥ 
® छणवबयवस्याशुतरस्वपरसङ्घादणुकार्यप्रतिपेधः ।। 
सावयवर्वे चाणोरणववयवोऽशुतर इति प्रसज्यते | कर्मात्कार्यकारणद्रऽ्ययोः 
परि्राणभेद्दशंवाह्‌ | तस्मादणववयवस्याणुतरत्वं यस्तु सावयवोडणुकार्य तदिति। 
तस्मादणकार्यनिदं प्रतिषिध्यतद्ति । sranna कार्येस्यानित्यत्वं नाछाश- 
व्यतिभेदात्‌ । लोष्टल्यावयवविभागादनित्यत्वं बाकाशससावेशादिति ॥२२॥ 
भा०:-%'अव्यूह', अविष्टम्भ' ओर 'विभुत्व' ये आकाश के धर्म हैं! 
काए से जल की नाई अप्रतिधाती द्रव्य से व्यूहून नहीं होता है, निरवयव 
होने से । आकाश निरवयव है इसलिये प्रतिघाती नहीं और स्पशवान्‌ न 
होने से आकाश इस के क्रिया जनक गुण को नहीं रोकता है। इस लिये 
तुम को स्पर्शवान्‌ द्रव्य में देखे हुए धर्म की शंका स्पर्श रहित वस्तु में न 
करनी चाहिये | कारण के विभाग से कार्य का अनित्यत्व होता है न कि 
आकाश के समावेश से अवयवो के विभाग होने से अनित्य कहाता 
अकाश के समावेश से नहीं ॥ २२॥ 
मूर्तिमतां च संस्थानोपपत्तेखयवसद्वावः | २३ ॥ 
परिच्छिन्नानां हि स्पर्शवतां संस्थानं त्रिकोणं, चतुरस्रं, समं,परिमण्डल मित्यु- 
पपद्यतेयत्तत्संस्थानंसोऽवयवसन्निवेशःपरिमएडलाश्चाणवस्तस्मात्सावयवाइतिर ३ 
भा०--परिल्लिन्न ( परिमित ) स्पर्श वाले पदाथा के त्रिकोण") “चो- 


# फेके हुए या वेग से जाते हुए पदार्थ को दूसरे से टक्कर खाके पीछे हटने 
या लौटने को oag” कहते हैं । और आगे जाने से रुक जाने को * विष्टम्भ कहते हैं ॥ 
३५ 
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भा०:--अथवा त्रुटी से जो पर है वह परमाणु कहाता है ॥१७॥ अब 
शून्यवादी परमाणु के निरवयवत्व पर आक्षेप करता है किः 


आकाशब्यतिभेदात्‌ तदनुपपत्तिः ॥ १८ ॥ 
तस्याणोनिरिवयवस्य नित्य स्यानुपपत्ति:कस्मादूश्राकाशव्यतिभेदात! अन्तर्ब- 
हिश्वाणुराकाशनसमाविद्टोष्यतिभिन्ोब्यतिभेदात्सावयव:सावयवत्वादनित्यड्कति १८ 
भा०:-आकाश के व्यतिभेद ( विभागभेद ) से निरवयव परमाणु की 
उपपत्ति नहीं हो सकती अर्थात्‌ परमाणु भीतर और बाहर से आकाश से 
व्याप्त होने से सावयव है, और सावयव होने से अनित्य हुआ ॥ १८॥ 


आकाशासर्वगतत्वं वा ॥ १९॥ 

अग्रैतन्नेष्यते परमाणोरल्तर्त्नास्व्थाकाशनित्यप्तवेगतत्व॑ प्रधज्यते इति ॥१९॥ 

भा०:- परमाणु के भीतर आकाश नहीं है! ऐसा कहोगे, तो आकाश 
को असर्वगतत्व हो जाय गा अर्थात्‌ आकाश की सर्वत्र व्याप्ति न रहेगी ॥१६॥ 
अस्तर्वहिश्वकार्यद्रव्यस्य कारणान्तरवचनादकायं तदभावः ॥२९०।। 

अस्तरिति पिहितं कारणान्तरे कारणमुच्यते | बहिरिति च ठयवधायकम- 
व्यवहितं कारणमेवोच्यते | तदेतर्कायद्रव्यस्य संभवति नाणोरकार्यत्वात्‌। श्रकायें 
हि परमाणावन्तब हिरित्यस्याभाव; | यत्र चास्य MASË TARAY: यतो 
हि नाउपतरमस्ति स परमाणुरिति ॥ Ro I 

भा०:--कार्य द्रव्य के भीतर बाहर कारणान्तर के वचन से अकारं में 
उन का भाव है । अर्थात्‌ 'भीतर', बाहर, यह व्यवहार कार्य द्रव्य में 
होता है । कार्यरूप रहित परमाणु में भीतर वाहर इस व्यवहार का अभाव 
है, क्योंकि जिस से छोटा नहीं, बही परमाणु है ॥ २० ॥ 

शब्दसंयोगविभवाश्च सर्वगतम्‌ ॥ २१ ॥ 

यत्र क्व agaat: शब्दा विभवन्त्याकाशे तदाश्रया भवन्ति मनोभिः पर” 
माणुमिस्तत्कार्यैश्वसंयोगा विभवन्त्याकाशे नासंथुक्तमाकाशेन किं agia 
मुपलभ्यते तस्मान्नासवंगतमिलि ॥ २१ ॥ 


भा०:-संयोग और शब्द आकाश में सर्वत्र होते हैं ऐसा कोई भी 
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मूर्ति मान्‌ द्रव्य नहीं है जो आकाश से संयुक्त न हो इसलिये आकाश में 
असबंगतत्व नहीं आ सकता ॥ २१ ॥ 
अव्यूहाविष्रम्भविशुत्वानि चाकाशधर्माः ॥ २२ ॥ 
dadar प्रतिधातिना द्रब्येण न gad यथा काष्ठेनोदकम्‌ | कस्माद्‌ fat- 
वयवत्वात्‌ । स्प्च्च प्रतिधाति ged न विष्टभूनाति नास्य क्रियाहेलुँ गुणं निक 
ध्नावि | gng अस्पशंत्वात्‌ विपर्यये हि विष्टम्भो दृष्ट इति ( सावयवं ) स्पर्श 
वति द्रव्ये दुष्टं wa विपरीते नाशङ्कितुमर्हति ॥ 
e उणववयबस्याणुतरतप्रसङ्गादणुकर्यप्रतिपेधः ।। 
सावयवस्वे चाणोरणवचयवोऽणुतर इति प्रसज्यते | कस्मात्कार्यकारणद्रव्ययोई 
परिमाणभेददशनात्‌ | तस्मादएववयवस्याणुलरत्वं यस्तु सावयवोडणुकार्य तदिति। 
तस्माढणकार्यसिढ gfafisaagh । कारणविभागाच कार्येस्यानित्यत्वं नाका श- 
व्यतिभेदात्‌ | लोष्टस्यावयवविभागादनित्यत्वं नाकाशसमावेशादिति ॥२२॥ 
भा०:-#अव्यूह', अविष्टम्म' ओर 'विभुत्व' ये आकाश के धर्म हैं। 
क्राष्ठ से जल की नाई अप्रतिषाती द्रव्य से व्यूहून नहीं होता है, निरवयव 
होने से । आकाश निरवयव है इसलिये प्रतिघाती नहीं ओर स्पशवान्‌ न 
होने से आकाश इस के क्रिया जनक गुण को नहीं रोकता है। इस लिये 
तुम को स्पर्शवान्‌ द्रव्य में देखे हुए धर्म की शंका स्पर्श रहित वस्तु में न 
करनी चाहिये | कारण के विभाग से कार्य का अनित्यत्व होता है न कि 
आकाश के समावेश से अवयवों के विभाग होने से अनित्य कहाता 
अकाश के समावेश से नहीं ॥ २२ I 
मूर्तिमतां च संस्थानोपपत्तेखयवसद्वावः ।। २३ ॥ 
परिच्छिन्नानां हि स्पर्शवतां संस्थान त्रिकोणं, चतुरस्रं, समं,परिमरडलमित्यु- 
पंपदयतेयत्तत्संस्थानंसोऽवयवसन्तिवेशःपरिमएडलाश्च एणवः्तस्मात्सावयवाइति२ ३ 
भा०--परिह्विन्न ( परिमित ) स्पर्श वाले पदार्थों के 'त्रिकोण', 'चौ- 


क फेके हुए या वेग से जाते हुए पदार्थ को दूसरे से टक्कर खाके पीछे हटने 
या लौटने ogg कहते हैं। और आगे जाने से रुक जाने को विष्टम्भ”? कहते हैं ॥ 
३५ 
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२७२ न्यायभाष्ये-- , 


भा०:--अथवा त्रुटी से जो पर है वह परमाणु कहाता है ॥१७॥ अब 
शून्यवादी परमाणु के निरवयवत्व पर आज्षेप करता है कि 


आकाशब्यतिभेदात्‌ तदनुपपत्तिः ॥ १८ ॥ | 
तश्याणोनिरवयवस्य नित्य स्यानुपपत्तिकस्मादूश्राकाशव्यतिभेदात! gega- 
हिश्वाशुराकाशेनसमाविश्टेष्यतिमिश्नोध्यतिमेदात्सावयव:सावयवत्वादनित्यइति १८ 
भा०:--आकाश के व्यतिभेद ( विभागभेद ) से निरवयव परमाणु की 
उपपत्ति नहीं हो सकती अर्थात्‌ परमाणु भीतर ओर बाहर से आकाश से 
व्याप्त होने से सावयव है, और सावयव होने से अनित्य हुआ ॥ १८॥ 


आकाशासर्वगतरबं atl १९॥ 

अथेतन्नेष्यते परमाणोरस्तर्त्ास्ट्याकाशनित्यप्तवेगतत्वे gasaa इति ॥१९॥ 

भा०:- परमाणु के भीतर आकाश नहीं है' ऐसा कहोगे, तो आकाश 
को डासर्वगतत्व हो जाय गा अर्थात्‌ आकाश की सर्वत्र व्याप्ति न रहेगी ॥१६॥ 
अन्त हिश्चका यंद्रव्यस्य कारणान्तरवचनादकार्ये तदभावः ॥२०।॥ 

अन्तरिति पिहितं कारणान्तरेः कारणमुच्यते । बहिरिति च व्यवघायकमः 
व्यवहितं कारणमेवोच्यते | तदेतस्कार्यद्रव्यस्य संभवति नाणोरकार्यत्वात्‌। श्रकायें 
हि परमाणावन्त्हिरित्यस्याभावः | यत्र चास्य MASA TARAY: यतो 
हि नाउपतरमस्ति स परमाणुरिति ॥ २० I 

भा०--कार्य द्रव्य के भीतर बाहर कारणान्तर के वचन से अकार्य में 
उन का भाव दै । अर्थात्‌ 'भीतर', 'बाहर', यह व्यवहार कार्य द्रव्य में 
होता है । कार्यरूप रहित परमाणु में भीतर वाहर इस व्यवहार का अभाव 
है, क्योंकि जिस से छोटा नहीं, बही परमाणु है ॥ २० ॥ 

शब्दसंयोगविभवाश्च सर्वगतम्‌ ॥ २१ ॥ 

यत्र क्व चिदुत्पन्नाः शब्दा विभवन्त्याकाशे तदाश्रया भवन्ति मनोभिः पर” 
माणुभिस्तस्कार्येश्च संयोगा विभवन्त्याकारी नासंयुक्तमाकाशेन किं चिल्मूत्तद्रव्य- 
मुपलभ्यते तस्मान्नासवंगतमिति ॥ २१ ॥ 

भा०:-संयोग और शब्द आकाश में सर्वत्र होते हैं ऐसा कोई भी 
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[Be 8 आ० २ qe १९-२३] परमाणूनांसावयवत्वनिरास: ।। २७३ 
मूर्ति मान्‌ द्रव्य नहीं है जो आकाश से संयुक्त न हो इसलिये आकाश में 
असवंगतत्व नहीं आ सकता ॥ २१॥ 
अव्यूहाबिष्ठम्भविद्युत्ानि चाकाशधर्माः ॥ २२ | 
dada प्रतिधातिना द्वव्येण न ogee यथा काष्ठेनोदकस्‌ | कस्माद्‌ fat- 
वयवत्वात । सर्पथ्प्रतिधाति ged न वि्भूनाति नास्य क्रियाहेतुं ad प्रतिब- 
ध्नाति seng अस्पशंस्वात्‌ विपयंये हि विष्टम्भो gegi ( सावयवं ) स्पर्श 
वति द्रव्ये दुष्टं wa विपरीते नाशङ्कितुमहंति ॥ 
७ उएववयवस्याणुतरखपसङ्कादशुकार्यभरतिपेधः ।। 
सावयवत्वे चाणोरणववयवोऽशुतर इति प्रसज्यते | कल्मात्कार्यकारणद्रठ्य़रयो$ 
परिमाणभेददशेनाल्‌ । तस्मादण्त्रवयवस्याणुतरत्वं यस्तु सावयवो&णुकार्य तदिति। 
तस्मा दणकार्येसि दं प्रतिषिध्यतट्घति । कारणविभागाच्च कारयस्यानित्यत्वं नाझाश- 
व्यतिभेदाल्‌ | खो्टस्यावयवविभागादनित्यत्वं नाकाशसमावेशादिति ॥२२॥ 
भा०:-३४“अब्यूह', अविष्टम्भ' site ‘faye’ ये आकाश के धर्म हैं । 
काष्ठ से जल की नाई अप्रतिघाती द्रव्य से व्यूहन नहीं होता है, निरवयव 
होने से आकाश निरवयव है इसलिये प्रतिघाती नहीं और स्पशवान्‌ न 
होने से आकाश इस के क्रिया जनक गुण को नहीं रोकता है । इस लिये 
तुम को स्पर्शवान्‌ द्रव्य में देखे हुए धर्म की शंका स्पर्श रहित वस्तु में न 
करनी चाहिये । कारण के विभाग से कार्य का अनित्यत्व होता है न कि 
आकाश के समावेश से अवयवों के विभाग होने से अनित्य कहाता 
अकाश के समावेश से नहीं ॥ २२ ॥ 
मूर्त्तिमतां च संस्थानोपपत्तेरवयबसद्भावः ।। २३ ॥ 
परिच्छिन्नानां हि स्पर्शवतां संस्थानं त्रिकोणं, चतुरस्रं, समं,परिमण्डल मित्यु- 
पपच्चतेयत्तत्संस्थानंसोऽवयवसन्तिवेशपरिमणडलाश्चाणत्रस्तस्मात्सावयवाइति२३ 
भा०--परिछिन्न ( परिमित ) स्पर्श वाले पदार्थों के त्रिकोण) 'चो- 


% फेके हुए या वेग से जाते हुए पदार्थ को दूसरे से टक्कर खाके पीछे हटने 
या लौटने को “यूह” कहते हैं । और आगे जाने से रुक जाने को ।विष्टम्म” कहते हैं ॥ 
३५ 
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कोन, सम, और 'गोल,' आकार होते हैं जो आकार है वह अवयव 
रचना है। परमाणु गोल हैं इसलिये सावयव होने चाहिये ॥ २३ ॥ 
संयोगोपपत्तेश्व ॥ २४ ॥ 
मध्ये सन्नणुः पूर्वापराभ्या मणुभ्यां संयुक्तस्तयोठ्यंचघानं कुरुते । ढप्रव- 
घानेनाचुमीयते पूव भागेन पूर्वेणाणुना संयुज्यते परभागेन परेणाणुना संयुज्यते 
यो तौ gated भागो तावस्यावयवौ एवं स्वतः संयुज्यमानस्थ सर्चतो भागा 
gaaat इति | यत्तावन्मृत्तिमतां संस्थानोपपत्तरवयवसद्भाव इति । अत्नोक्त कि- 
सुक्तम्‌ | विभागाल्पतरप्रसङ्गस्य यतो नाइपीयस्तत्र निवृत्तेरणयवयवस्य चाणुत्तर- 
त्वप्रसक्ञादणुकार्यप्रतिषेच इति । यत्पुनरेतत्संयोगोपपत्तेश्चेति स्पशंवस्वादुव्यव- 
mamaaa चाध्याप्त्या भागभक्तिः | उक्तं चात्र स्पशवानणुः स्पशेवतोरणवो$ 
प्रतिघातादुऽ्यवधायको न सावयवत्वात्‌ स्पशेवस्वाञ्च व्यवधाने सत्यणुसंयोगो 
नाश्रयं ठयाऽनोतीति आगभक्तिभंवति भागवानिवायमिति | उक्त चात्र विभागे 
उहपतरप्रसङ्गस्य यतो नाह्पीयस्तत्रावस्थानात्‌ तद॒वथवस्य चाणुतरत्वप्रसक्ञादणु- 
कार्यप्रतिपेध इति । सूत्तिमतां च संस्थानोपपत्तेः संयोगोपपत्तश्च परमाणुनां सा- 
वयवत्वमिति हेत्दोः ॥ २४ ॥ | 
भा०:--संयोग की उपपत्ति से भी परमाणुओं का सावयवत्व सिद्ध 
होता है । परमाणु मध्य में रहकर, इधर उधर के परमाणुओं से संयुक्त हो 
उन के बीच में व्यवधान अर्थात्‌ भेद कराता है, इस से अनुमान होता है 
कि पूर्व भाग से, पूर्व, पर भाग से पर अणु संयुक्त होता है। जो पूर्व और 
अपर भाग हैं। वे उस के अवयव हैं । इसी प्रकार सव ओर से जो संयुक्त 
है उस के सब ओर अवयव हैं ॥ २४॥ 
अनवस्थाकारित्वादनवस्थाबुपपत्तेश्वाप्रतिषेध; ।। २५ ॥ 
ग्रावन्सत्तिमद्याग्च्च संयुञ्यते तत्सव सावयवमित्यनवस्थाकारिणाविमो हेतू 
सा चानवस्था नोपपद्यते । सत्यामनवस्थायाँ सत्यौ हेतू स्यातां तस्माद्‌ प्रतिषे 
घोऽयं निरवयवत्वस्येति । विभागस्य च विभज्यमानहानिनोपपद्यते तस्मात्प्रलः 
` ग्रान्तता नोपपद्यतइति । अनवस्थायां च प्रत्यधिकरणं द्रव्यावयवाना मानन्त्यात्‌ 
वरिमाणमेदानां गुरुत्वस्य magt समानपरिमाणत्वं चावयवावयविनोः परमाः 
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[eo ४आं० २ सू० २४-२७] प्रमाणादिपरतीतेर्मिश्यात्वनिरासः ॥ २७५ 
स्ववयवविभागादुर्ध्वमिति | यढिदम्भवान्बुद्धीराश्चित्य बुद्धिबिपया; सन्तीति 
मन्यते मिथ्यावुद्धय एताः । यदि हि तत्त्वबुद्धयः स्युवुद्दया विवेचने क्रियमाणे 
याथात्म्यं बुद्धेविषयाणासुफ्लम्येत || २५ ॥ i 

भा०:-- जितने मूर्त्तिमान्‌ पदार्थ. हैं और 'जो संयुक्त होते वे सब 
सावयव हैं, यह हेतु अनवस्थाकारी है ओर वह अनवस्था युक्त नहीं है । 
अवस्था रहते हेतु यथार्थ होते हैं इस लिये निरवयवत्व का निषेध नहीं हो 
सकता अनवस्था होने से प्रत्यधिकरण द्रव्यावयवों के अनन्तत्व से परि- 
माण भेद और गुरुता का ग्रहण न होगा । अर्थात्‌ अवयवी और अवयव 
को तल्य परिमाणत्व हो जायगा ॥ २५ ॥ 

बुद्धया विवेचनात भावानां याथारम्या नुपलब्धिस्तन्त्वपकर्षणे 
पटसद्रावातुपलब्थिवव तदलुपलब्बिः ॥ २६ ॥ 

यथाऽयं तन्तुरयं तन्तुरितिप्रत्येकं तन्तुषुविविव्यसानेषु नार्थान्तरं किं fag- 
पलभ्यते यत्पटबुद्धेविषय: स्यात्‌ । याथात्स्याहुपलब्धेरसवि विषये पटबुद्धि- 
भंवन्ती मिथ्याबुद्धिर्भवति एवं सवंत्रेति ॥ २६ ॥ 

भा०:-बुद्धि से विवेचन करने से पदार्थों के वास्तविकत्व की उपलब्धि 
नहीं होती जैसे 'यह तन्लु,' यह तन्तु? इस प्रकार हरेक तन्तु के विवेचन 
करने से कोई दूसरा पदार्थ उपलब्ध नहीं होता, जो पट बुद्धिका विषय 
ठहरे--यथार्थं उपलब्धि न होने से विषय न रहते जो पट वुद्धि होती है 
वह मिथ्या ज्ञान है ऐसा ही सर्वत्र जानना चाहिये ॥ २६ II 

ब्याहतस्वादहेतुः ।। २७ ॥ 

यदि बुद्धया विवेचनं भावानां न सर्वभावानां याथात्म्या्ुपलब्धिः | = 
सर्वभावानां यथात्म्यालुपळब्विन gaat विवेचनं भावानां याथात्म्याचुपछ व्य 
Af व्याइन्यते | तदुक्त मवयवावयविप्रसंगश्चैवमा प्रलयादिति ॥ २० ॥ हि 

भा०:-व्याहृत ( दोष ) होने से उक्त हेतु ठीक नहीं। जो भावों की 
विवेचना बुद्धि से की जाय तो सब भावों की याथात्म्य को जल 
नहीं और जो सब भावों के याथात्म्य की अनुपलब्धि दोती है तो बुद्धि 
विवेचन नहीं उक्त दो बात परस्पर बिरोधी होनेसे एकत्र नहींरह सकतीं RSI 
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कोन, 'सम, और “गोल, आकार होते है जो आकार है वह्‌ अवयव 
रचना है । परमाणु गोल हैं इसलिये सावयव होने चाहिये ॥ २३ N 
संयोगोपपत्तेश्व ॥ २४ ॥ 
मध्ये सन्नणुः पूर्वापराभ्य़ा मणुभ्यां संयुक्तस्तयोठ्यंवधानं कुरुते | ढपव- 
घानेनानुमीयते giaa पूर्वेशाणुना संयुज्यते परभागेन परेणाणुना संयुज्यते 
यौ dt galà भागो तावस्यावयवो एवं सर्वतः संयुज्यमानस्य सर्वतो भागा 
gaaat इति । यत्तावन्मूत्तिमतां संस्थानोपपत्तेरवयवसद्भाव इति । अत्रोक्तं कि- 
झुक्तम्‌ | विभागाहपतरप्रसङ्गस्य यतो नाल्पीयस्तत्र निवृत्तोरण्यवयवस्य चाणुतर- 
स्वप्रसङ्गादणुकायप्रतिपेध इति | यत्पुनरेतर्संयोगोपपत्तेशचेति स्पशवस्वादव्यव- 
mamaaa चाब्याप्त्या सागभक्तिः | उक्तं चात्र स्पशवानणुः स्पशेवतोरणवो 
प्रतिघातादुष्यवधायको न सावयवत्वात्‌ स्पशवस्वाच्च व्यवधाने सत्यणुखंयोगो 
नाश्रयं ठयाऽनोतीति भागभक्तिभवति भागवानिवायमिति | उक्तं चान्न विभागे 
उल्पतरप्रसड्भस्य यतो नाल्पीयस्तत्रावस्थानात्‌ तद॒वथवस्थ चाणुत्तर॒त्वप्रसज्ञादणु- 
कार्यप्रतिपेध इति । मूत्तिमतां च संस्थानोपपत्तेः संयोगोपपत्तश्च परमाणुनां सा- 
वयवस्वमिति हेत्वोः n २४ ॥ | 
भा०:--संयोग की उपपत्ति से भी परमाणुओं का सावयवत्व सिद्ध 
होता है । परमाणु मध्य में रहकर, इधर उधर के परमाणुओं से संयुक्त at 
उन के बीच में व्यवधान अर्थात्‌ भेद कराता है, (इस से अनुमान होता è 
कि पूर्व भाग से, पूर्व, पर भाग से पर अणु संयुक्त होता है। जो पूर्व और 
अपर भाग हें । वे उस के अवयव हैं । इसी प्रकार सव ओर से जो संयुक्त 
है उस के सब ओर अवयव हैं ॥ २४ ॥ 
अनवस्थाकारित्वादनवस्थानुपपत्तेश्राप्रतिषेधः ।। २५ ॥ 
यांवन्प॒त्तिमद्यावञ्च संयुञ्यते तत्सव सावयवमित्यनवस्थाकारिणाविमो हेतू 
सा चानवस्था नोपपद्यते । सत्यामनवस्थायां सत्यौ हेतू स्यातां तस्माद प्रतिषे 
aise निरवय़वत्वस्येति । विभागस्य च विभज्यमानहानिर्नोपपद्यते तस्मात्प्रल- 
` यान्तता नोपपद्मयतइति । श्वनवस्थार्या च प्रत्यधिकरणं द्रव्यावयवाना मानन्त्यात्‌ 
वरिमाणभेदानां गुरुत्वस्य चाप्रहणां समानपरिमाणव्वं चावयवावयविनोः परमाः 
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[अ०४ अा० २ सू० २४-२७] प्रमाणादिप्रतीतेर्मिश्यात्वनिरासः ॥ २७५ 
ए्रवयववि भागादूर्ध्वसिति । यदिदभ्भवान्बुद्धीराश्रित्य gigh सन्तीति 
मन्यते मिथ्यावुद्धय एताः । यदि हि तर्वबुद्यः agaaa विवेचने क्रियमारो 
याथात्म्यं बुद्धिविपयाणासुपलभ्येत || २५ | i 

भा०:-- जितने मूर्तिमान्‌ पदार्थ, हैं ओर 'जो संयुक्त होते वे सब 
सावयव हैं,” यह हेतु अनवस्थाकारी है ओर वह अनवस्था युक्त नहीं है । 
अवस्था रहते हेतु यथार्थ होते हैं इस लिये निस्वयवत्व का निषेध नहीं हो 
सकता अनवस्था होने से प्रत्यधिकरण द्रव्यावयवों के अनन्तत्व से परि- 
माण भेद ओर गुरुता का ग्रहण न होगा । अर्थात्‌ अवयबी और अवयव 
को तल्य परिमाणत्व हो जायगा ॥ २६ ॥ 

बुद्ध्या विवेचनात्त भावानां याथात्म्यानुपलब्थिस्तन्त्यपकर्पणे 
पटसद्भावाच्ुपलब्धिबत agga a: ॥ २६ ॥ 

यथाऽयं तन्तुरयं तम्तुरितिप्रत्येकं तन्तुषुविदिच्यमानेषु नार्थान्तरं कि fag- 
पलभ्यते यत्पटबुद्धेविषयः स्यास्‌ । याथात्म्याडुपलब्धेरलति विषये पटबुद्धि- 
भवन्ती सिथ्याबुद्धिभंवति एवं सवंत्रेति ॥ २६ ॥ 

भा०:-बुद्धि से विवेचन करने से पदार्थों के वास्तविकत्व की उपलब्धि 
नहीं होती जैसे 'यह तन्तु, “यहद तन्तुः इस प्रकार हरेक तन्तु कें विवेचन 
करने से कोई दूसरा पदार्थ उपलब्ध नहीं होता, जो पट बुद्धिका विषय 
ठहरे--यथार्थ उपलब्धि न होने से विषय न रहते जो पट बुद्धि होती दै 
वह मिथ्या ज्ञान है ऐसा ही सर्वत्र जानना चाहिये ॥ २६॥ 

व्याहृतरवादहेतुः ।। २७ ॥ 

यदि बुद्धया विवेचनं भावानां न सर्वभावानां याथात्म्याचुपलब्धिः | he 
सर्वभावानां यथात्म्यानुपळब्विन बुद्धया विवेचन भावानां याथात्म्याचुपळ नय 
श्वेति व्याइन्यते | तदुक्तं मवयवावयविप्रसंगश्वेवमा प्रकयादिति ॥ vii | be 

भा०:-व्याहत ( दोष ) होने से उक्त हेतु ठीक नहीं । जो = 
विवेचना बुद्धि से की जाय तो सब भावों की याथात्म्य को paa 
नहीं और जो सब भावों के याथात्स्य की अनुपलब्धि दोती है तो बुद्धि से 
विवेचन नहीं उक्त दो बात परस्पर बिरोधी होनेसे एकत्र नरह सकतीं ॥२७॥ 
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२७६ न्यायभाष्ये- 


तदाश्रयत्वादपृथग्ग्रहणम्‌ ॥ २८ il हन 
कार्यद्रव्यं कारणब्व्याश्रितं तत्कारणेभ्यः ME नोपलभ्यते विपर्यये एथग्‌ 


ग्रहणात्‌ | चत्राश्रयाश्रितभावो नास्ति तत्र पृथग्प्रहणमिति gaar falang, 
araat प्ृथग्प्रहरमतीन्द्रियेष्वणुषु । यदिन्द्रियेण गृह्यते aĝan gaa विवि- 
च्यमानमन्यदिति ॥ २८॥ 
भा०--कार्यद्रव्य, कारण द्रव्य के आश्रित रहता है इस लिये कारणों 
से gas उपलब्धि नहीं होती है । विपर्यय में पथक EU होने से जहां 
'आश्रयाश्रितभाव नहीं है, वहां पृथक्‌ ग्रहण होता है इस लिये बुद्धि से 
विवेचन करने से पदार्थों का भेद ज्ञात होता है ॥ २८ ॥ 
 प्रमाणतत्चार्थप्रतिपत्तेः । २९ ॥ 
gam विवेचनाद्वावानां याथात्म्योपलब्धि३ यदस्ति यथा च ( यन्नास्ति 
यथा च ) तत्सर्व प्रमाणत उपलब्ध्या सिध्यति या च प्रमाणत | उपलम्धिस्तदुडु- 
द्वया विवेचनंभावानांतेनसर्वशास्त्राणिसवंकर्मा णि स्वेचशरीरिणांव्य्रवहाराष्याक्ताम 
परीक्षमाणो हिदुद्ध्याऽध्यवस्यति इदमस्ती दंनास्तीतितत्रनसवंभावाजुपपत्ति ॥२९॥ 
भा०:-प्रमाण से अर्थ की सिद्धि होती है । जो प्रमाण से उपलब्धि है 
ag भावों का बुद्धि से विवेचन है उससे सब शाख,सकल काम, ओर सारे 
देह धारियों के व्यवहार चलते हैं । परीक्षा करने वाला पुरुष बुद्धि ही से 
“यह है” और ‘ge नहीं है! इस प्रकार का निश्चय करता है | इससे सब 
पदार्थों का अभाव मानना असङ्गत है ॥ २६॥ 
प्रमाणानुपपत्त्युपपत्तिभ्याम्‌ ।। ३० ॥ 
giaa Rained तिनो पपद्यतेकस्मात्प्रमाणाजुपपच्युपपत्तिभ्याम्‌ । यदिसवे 
नास्तीतिप्रमाणमुपपद्यतेसर्वनास्तीत्येतद्दयाहन्यते । श्रथप्रमाणंनोपपद्यतेसवेमास्ती 
त्यत्यकथंसिद्धि$ | श्रथ प्रमाणमन्तरेण सिद्धि,सवमस्ती त्यस्यक्थन सिद्धिः ॥३०॥ 
भा०:--ऐसा होने से “ सब नहीं है ” यह ( पत्त ) सिद्ध नहीं होता ' 
प्रमाण की उपपत्ति और अनुपपत्ति से । “जो सब नहीं है” इस ( पक्ष ) 
में प्रमाण है तो “सब नहीं है” यह्‌ कहना ही अनुचित है, क्योंकि जव 
प्रमाण पदार्थ विद्यमान है, तब “सब नहीं है” यह कहना बाधित है। (इसका 
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[Blo 8 आ० २ सू०२८-३४] प्रमाणादिप्रतीतेमिश्यात्वनिरास: । २७७ 
खण्डन होता है ) जो कहो कि ' प्रमाण नहीं है ” तो बताओ कि “सब 
नहीं है” इसकी सिद्धि क्योकर हुई । यदि कहो कि विना प्रमाण ही सिद्धि 
होती है । तो “सत्र” है इस की भी सिद्धि क्यों नहीं होगी ॥ ३० ॥ 
स्वप्नविषयाभिमानवद्यं प्रमाणप्मेयामिपानः 112 211 
यथा स्वप्ने न विषया: सन्त्यथ चाभिमानो भवति एवं न प्रमाणानि gà- 
यानि च लन्त्पथ च प्रमाणप्रमेयामिसानो सवति ॥ ३३ ॥ 
भा०:-जेसे स्वप्न में विषय सत्य नहीं हैं परन्तु उनका अभिमान 
होता है । इसी प्रकार प्रमाण? ओर 'प्रमेय' कुछ नहों है परन्तु प्रमाण 
और प्रमेय, का अहंकार होता है ॥ ३१ ॥ 
मायागन्धर्द नगरयूगतृुष्णिकावट्रा ॥ २२ हेत्वभाबादसिद्धिः ॥३३॥ 
स्वप्नान्ते विषयाभिमानवत्प्रसाणप्रमेयाभिमानी न पुनर्जागरितान्ते विष- 
योपलब्धिवदित्यत्र हेतुर्नाशित | हंत्वभावादसिद्धि: | स्वप्नान्ते चासन्तो विषया 
उपलम्पन्तइत्यत्रापि हेत्वभावः ॥ 
#प्रतिब्ोधेऽनुपलम्भादिति चेत्‌ प्रतिबोधविषयोपलम्भाद प्रतिषेधः | 
यदि प्रतिबोधेऽनुपलम्भात्स्वप्ने विषया न सन्तीति तहिं aga प्रतिबुद्धेन 
विषया उपलभ्यन्ते उपलम्भात्सन्तीति विपर्यये हि हेतुमामर्थ्यसुपलम्भाभावे 
सत्यनुपलम्भादभावः सिध्यति उभयथा त्वभावे नानुपलम्भस्य सामथ्यंमस्तिप्रथा 


प्रदीपस्याभावादुरूपस्थादशनमिति । तत्र भावेनाभाव: समथ्यंतइति ॥ 


% स्वप्नान्तविकल्पे च हेतुव॒चनम्‌ | 
स्वप्नविषयाभिमानवदिति ब्रुवता स्वप्नान्तविकल्पे हेतुर्वाच्यः | कश्चित्स्व- 
प्नोभयोपसंहितः कञ्चित्प्रमोदोपसंहितः कश्रिहुभयविपरीतः कदा चित्स्वप्नमेव 
नं पश्यती ति।निमित्तवतस्तुस्वप्नविषयाभिमानस्यनिमित्तविकल्पादिकल्पोपपत्तिः॥ 
भा०:-या माया रूप गन्धर्व नगर या मृगतृष्णा की नाई प्रमाण, 


और प्रमेय भाव है । जैसे ये मिथ्या हैं, वैसे ही प्रमाण, प्रमेय भाव भी 


कल्पित है । वस्तुतः नहीं दै, भ्रम ही है ॥ ३२॥ हेतु क अभाव से बाह्य 


बिषय का अभाव सिद्ध नहीं हो सकता । स्वप्न में असत्‌ eet उक 
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२७६ न्यायभाष्ये-“ 


तदाश्रयखादपृथगग्रहणम्‌ ॥ २८ il , 
कार्यद्रव्यं कारणद्रव्याश्चित॑ तत्कारणेम्यः TAZ नोपलभ्यते विपर्यये एथग्‌ 


ग्रहणात्‌ । चत्राश्रयाश्रितभावो नास्ति तत्र ठृथम्प्रहणमिति बुद्धया falang 
भावानां पृथम्प्रहणमतीन्द्रियेष्वणुपु | यदिन्द्रियेण mat तदेतया gaat विवि- 
च्यपानमन्यदिति ॥ २८॥ 
भा०:--कार्यद्रम्य, कारण द्रब्य के आश्रित रहता है इस लिये कारणों 
से प्रथक्‌ उपलब्धि नहीं होती है । विपर्यय में एथक्‌ ग्रहण होने से जहां 
'आरश्रयाश्रितभाव नहीं है, वहां पृथक्‌ ग्रहण होता है इस लिये बुद्धि से 
विवेचन करने से पदार्थों का भेद ज्ञात होता है ॥ २८ ॥ 
: प्रभाणतश्रार्थप्रतिपत्ते! । २९ ॥ 
gam विवेचनाद्वावानां याथात्म्यो पलब्धि; यदस्ति यथा च ( यन्नास्ति 
यथा च ) तत्सर्वे प्रमाणत उपलब्ध्या सिध्यति या च प्रमाणत ` उपलड्धिस्तदुडु- 
ga विवेचनंभावानांतेनसवंशा्ाणिसवेकमाणि सर्वेचशरी रिणांव्यबहाराष्याप्ताम 
परीक्षमाणो हिबुद्धयाऽध्य वस्यति इदमस्ती देनास्ती तितत्रनसर्वभावानुपपत्ति ॥२९॥ 
भा०:-प्रमाण से अर्थ की सिद्धि होती है । जो प्रमाण से उपलब्धि है 
बह्‌ भावों का बुद्धि से विवेचन है उससे सब शाख,सकल काम, ओर सारे 
देह धारियों के व्यवहार चलते हैं । परीक्षा करने वाला पुरुष बुद्धि ही से 
"यह है! और 'यह नहीं है” इस प्रकार का निश्चय करता है । इससे सब 
पदार्थों का अभाब मानना असङ्गत है ॥ २६॥ 
प्रमाणानुपपत्त्युपपत्तिभ्याम्‌ ।। ३० ॥ 
एवंचसतिसबेना स्ती तिनो पपद्यतेकस्मात्प्रमाणाचुपपर्युपपत्तिथ्याम्‌ । यदिसर्व 
नास्तीतिप्रमाणमुपपद्यतेसर्वनास्तीत्येतट्दयाहन्यते \ अथप्रमाणंनोपपद्यतेसवेमास्ती 
त्यत्यकथंसिद्धि$ । श्रथ प्रमाणमन्तरणसिद्धि.सवंमस्तीत्यस्यकथंन सिद्धि: iol 
भा०:--ऐसा होने से “ सब नहीं है यह ( पत्त ) सिद्ध नहीं होता ' 
प्रमाण की उपपत्ति और अनुपपत्ति से । “जो सब नहीं है” इस ( पक्ष ) 
में प्रमाण है तो “सब नहीं है” यह्‌ कहना ही अनुचित है, क्योंकि जव 
प्रमाण पदार्थ विद्यमान है, तब “सब नहीं 2” यह कहना बाधित है। (इसका 
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खण्डन होता है ) जो कहो कि प्रमाण नहीं है ” तो बताओ कि “सब 
नहीं है” इसकी सिद्धि क्योंकर हुई । यदि कहो कि बिना प्रमाण ही सिद्धि 
होती है । तो “सत्र” है इस की भी सिद्धि क्यों नहीं होगी ॥ ३०॥ 
स्वप्नविषयाभिमानवदयं प्रमाणप्रमेयाभिमान; 12 211 
यथा स्वप्ने न विषया: लन्त्यथ afamat भवति एवं न प्रमाणानि प्रमे- 
यानि = asa च प्रसाणप्रमेयाभिमानो सवति ॥ ३१ ॥ 
भा०:--जेसे स्वप्न में विषय सत्य नहीं हैं परन्तु उनका अभिमान 
होता है । इसी प्रकार प्रमाण ओर ‘sha’ कुछ नहों है ;परन्तु प्रमाण 
आर प्रमेय, का अहंकार होता है ॥ ३१ ॥ 
मायागन्धवे नगरघूगतूष्णिकाबद्वा ॥ ३२ हेत्वभावादसिद्धिः ॥३३॥ 
स्वप्नान्ते विषयाशिमानवत्प्रमाणप्रमेवाभिमानी न पुनर्जागरितान्ते विप- 
agafa दित्यत्र हेतुर्नास्ति | हंत्वभावादसिद्धि: | स्वप्नान्ते चासन्तो विषया 
उपलम्पन्तइत्यत्रापि हेत्वसावः ॥ 
* अ्रतिबोधेञ्नुपलम्भादिति चेत्‌ मतिबोधविषयोपलस्भाद प्रतिषेधः | 
यदि प्रतिबोधेऽनुपलम्भात्स्वप्ने विषया न सन्तीति तहिं aga प्रतिबुद्धेन 
विषया उपलभ्यन्ते उपल्स्भात्सन्तीति विपर्यये हि हेतुसामर्थ्यसुपलम्भाभावे 
सत्यचुपलम्भादभाव: सिध्यति उभयथा स्वभावे नाजुपलम्भस्य सामथ्यमस्तियथा 


प्रदीपस्याभावादुरूपस्यादर्शनमिति । तत्र भावेनःभावः समथ्यंतइति ॥ 


# स्वप्नान्तविकल्पे च हेतुवचनम्‌ | 
स्वपनविषयाभिमानवदिति ब्रुवता स्वप्नान्तविकल्पे हेतुर्वाचयः । कश्चित्स्व- 
प्नोभयोपसं हितः कञ्चित्प्रमोदोपसंहितः कश्चिदुभयविपरीतः कदा चिटस्वप्नमेव 
न पश्यतीति।निमित्तवतस्तुस्वप्तविषयाभिमानस्थनिमित्तविकल्पादिकल्पोपपत्ति:॥ 
_या माया रूप गन्धर्व नगर या मृगतृष्णा की नाई प्रमाण, 


ATO: 
है। जैसे ये मिथ्या हैं, वैसे ही प्रमाण, प्रमेय भाव भी 


और प्रमेय भाव Ae ` 
कल्पित है । वस्तुतः नहीं है, श्रम ही है ॥ २२॥ हेतु क अभाव र बाह्य 


si में विषय उपलब्ध 
बिषय का अभाव fag नहीं हो सकता । स्वप्न म असत्‌ 
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होते हैं, इस में भी हेतु नहीं है। जो कही कि जागने पर उपलब्ध नहीं 
होते इस लिये नहीं है, तो हम कहेंगे कि यदि जागने पर उपलब्ध न होने 
से स्वप्न में विषय नहीं हैं, तो जो यह विषय जागे हुए मनुष्य को उपलब्ध 
होते हैं । वह सत्य हैं, विपर्यय में हेतु की शक्ति है smaa अवस्था के 
अनुपलम्भ से जो स्वप्न में विषयों का अभाव सिद्ध कगेगे, तो जाग्रत्‌ 
अवस्था के उपलम्भ से विषयों का सत्य होना सिद्ध हो जायगा ॥ ३३ ॥ 
स्पृतिसंकरपवच्च स्वप्नविषयाभिमानः | -४ ॥ 
एवोंपरडधविषयः यथा स्द्वतिश्व संकलपश्च पूर्वॉपलब्धविषयों न तस्य प्रत्या- 
ख्यानाय कल्पेते तथा स्वप्ने विषयम्रहणं न तस्य प्रत्याख्यानाथ कढपतइति | 
एवं दृष्टविषयश्चसत्रप्नान्तो जागरितान्तेन य: सुप्तः स्वप्नं पश्यति ख एव जाझ, 
तस्वप्नदुर्शनानि प्रतिसंघत्तइदमद्राच्तमिति । तत्र जाग्रदुबुद्धि वृत्तिवशात्स्वप्नवि- 
बयामिमानो मिथ्येति व्यवसायः | पति च प्रतिसंघाने या जाग्रतो gaga 
स्तद्वशादयं व्यवसायः स्त्रप्नविषयाभिमानो मिथ्येति u 
* उभयाविशेषे तु साधनानर्थक्यम्‌ । 
यस्य स्वप्नारतजागरितान्तयोरविशेषस्तस्य स्वप्नविषयाभिमानवदिति साथ 
नमनर्थकं तदाश्रयप्रत्याख्यानात्‌ | अतस्मिंस्तदिति च व्यवसायः प्रधानाश्रयःअपु 
रुपे स्थाणो पुरुष इति व्यवसाय; स प्रधानाश्रयो ( नखलु पुरुषेऽनुपळब्ध पुरुष 
gagal व्यवसायो भवति एवं स्वप्नविषयस्य व्यवसायो हस्तिनमद्राक्षे पर्वत- 
मद्राक्षमिति प्रधानाश्रयो ) भवितुमर्हति । एवं च सति ॥३४॥ 
भा०:-स्मृति ओर संकल्प को भांति स्वप्न विषय का अभिमान है जैसे 
पूर्व उपलब्ध विषयक स्मृति आर संकल्प उस के खण्डन करने सें समर्थ 
नहीं होते । वैसे ही स्वप्न में विषय का ज्ञान पूर्व उपलब्ध विषय के खण्डन 
में समर्थ नहीं होता | जो सोता हुआ स्वप्न देखता है, बही जग कर स्वप्न 
दर्शनों का प्रतिसन्धान करता है. कि 'यह मैंने देखा'। वहां आाप्रत्‌ बुद्धि 
वृत्ति के कारण स्वप्न विषय का अभिमान मिथ्या है । यह व्यवसाय होता 
है, स्वप्त और जागरण में कुछ भेद न होता तो साधन अनर्थक होता जो धर्म 
जिस वस्तु में नहीं है उस धर्म का उस वस्तु में बोध होना प्रधानके आधीन है । 
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अपुरुष खंमे में पुरुष वुद्धिहोना प्रधान के आश्रय है, क्योंकि पुरुप की उप 
लब्धि के बिना पुरुष का ज्ञान कभी नहीं हो सकता इसी प्रकार स्वप्न में 
p A = ` ` na 
हस्ती, पर्वत, आदि का दशन प्रधान के आश्रय होना चाहिये ॥ ३४ ॥ 


मिथ्यापलब्थिविनाशस्तत्वज्ञानात्स्वप्नविषयाभिमानमणाशवत्मतिवोधे 


स्थाणौ पुरुषोऽयसिति व्यवायो मिथ्य्रोपलब्धि: ( अतस्मिस्तदिति ज्ञानं 
स्थाणो स्थाणरिति व्यवसायस्तस्वज्ञानं तच्वज्ञानेन च मिथपोपलव्धिनिवरर्यतेनार्थः 
ह्थाणुपुरुपसासान्यलक्षण; यथा प्रतिबोधे या ज्ञानद्वृत्तिस्तया स्वप्नविपयाभि- 
मानो ) निवर्त्यते नाथों विषयसामान्यरक्षण: तथा सायागन्धर्वनररक्रयतृदिणः 
काणामपि या बुद्धयोऽतस्मिस्तदिति ठगवसायास्तत्राष्यनेनेव$ल्पेन मिथ्योपलदिध 
विनाशस्तत्वज्ञानाञार्थप्रतिपेध इति । उपादानवञ्चमायादिएु मिथ्याज्ञानं प्रज्ञा 
पनीयसरूपं च gagga साधनवाल्परस्य मिथ्याग्यवलायंकरोति सा माया 
नीहारप्रभ्शतीनां नगरसख्पसन्जिवेशे दूरान्नगरङुद्धिहहपयते विपर्यये तदभावात्‌ । 
सूर्यमरीचिपु औमेनोष्मणा संसृषेषु स्पन्दमानेप्ठदक्छुद्धिमंदति सामान्यप्रहणाढु 
afago विपर्यये तदभावात | कव चित कदाचित्‌ कस्य चिद्व भावान्ना- 
निमित्तं मिथ्याज्ञानं दृष्ट च इुद्िदवेतं माथाप्रयोकुः परस्य च दूरा म्तिङस्थयोगं- 
न्धर्वनगरख्गतृषिणिकासु ganagana स्वप्नविषये तदेतस्सर्वह्याभावे निरु- 
पाख्यतायां निरात्मकत्वे नोपपद्यतइति ॥ ३५ ॥ 

भा०:-जागने पर स्वप्न विषयक अभिमान का नाश हो जाता है उसी 
प्रकार तत्त्वज्ञान से मिथ्याज्ञान का नाश होता है। जो धर्म जिस वस्तु में 
नहीं है, उसमें उसके ज्ञान को “ मिथ्या ज्ञान ” कहते है । उदाहरण जैसे 
“म्भे में यह पुरुष है! । और जो पदार्थ जैसा है, उसको वेसाही समझना 
तत्वज्ञान कहाता है, जैसे खंमे को खंभा समझना, | उसीप्रकार इन्द्रजाल, 
गधर्वनगर, और मृगतृष्णा के ज्ञान भी मिथ्मा ही हैं॥ ३४॥ 

बुद्धेश्चेव॑ निमित्तसद्गावोपलम्भात्‌ ।। ३६ ॥ 

मिथ्याबुदुदेश्चार्थवदप्रतिषेधः 1 कण्मादु निमित्तोपलम्भात्‌ सद्भावोपल- 

rag । उपलभ्यते मिथ्याबुद्धिनिमित्तं मिथ्याबुद्धिश्व mangaen गृह्यते 


संवेयत्वात्‌ तस्मान्मिध्याडुद्धिरप्यस्तीति ॥ ३६ ॥ 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 
२७८ न्यायभाष्ये-- 
होते हैं, इस में भी हेतु नहीं है। जो कहो कि जागने पर उपलब्ध नहीं 
होते इस लिये नहीं है, तो हम कहेंगे कि यदि जागने पर उपलब्ध न होने 
से स्वप्न में विषय नहीं हैं, तो जो यह विषय जागे हुए मनुष्य को उपलब्ध 
होते हैं । बह सत्य हैं, विपर्यय में हेतु की शक्ति है जायत्‌ अवस्था के 
अनुपलम्भ से जो स्वप्न में विषयों का अभाव सिद्ध कगेगे, तो जाप्रत्‌ 
अवस्था के उपलम्भ से विषयों का सत्य होना सिद्ध हो जायगा ॥ ३३ N 
स्मृतिसंकल्पवच्च स्वप्नविषयाभिमानः ।। 5४ ॥ 
पूर्वोंपलब्घविषय३ यथा स्द्वतिश्व संकल्पश् पूर्वॉपलब्धविषयों न तस्य प्रत्या- 
ख्यानाय कब्पेते तथा स्वप्ने विषयग्रहण न तस्य प्रत्याख्यानाय कहपतइति | 
एवं दृष्टविषयश्च स्वरप्नान्तो amarga यः सुप्तः स्वप्नं पश्यति स एव जाम, 
सस्वप्नदर्शनानि प्रतिसंघत्तइदमद्राक्तमिति । तत्र जाग्रदुबुद्धि वृत्तिवशात्स्वप्नवि- 
पयामिमानो मिथ्येति व्यवसायः । पति च प्रतिसंधाने या जाग्रतो बुद्धिवृत्ति 
स्तद्वशादयं व्यवसायः स्त्रप्तविषयाभिमानो मिथ्येति ॥ 
# उभयाविशेषे तु साधनानर्थक्यम्‌ | 
यस्य स्वप्नारतजागरितान्तयोर विशेषस्तस्य स्वप्नविषयाभिमानवदिति साथ 
नमनर्थकं तदाश्रयप्रत्याख्यानात्‌ | श्तस्मिंस्तदिति च व्यवसायः प्रधानाश्रयःश्रपु 
रूपे स्थाणो पुरुष इति व्यवसायः स प्रधानाश्रयो ( नखलु पुरुपेऽनुपळब्ध पुरुष 
gagal व्यवसायो भवति एवं स्वप्नविषयस्य व्यवसायो हस्तिनमद्वाक्षं qda- 
मद्राक्षमिति प्रधानाश्रयो ) भवितुमर्हति । एवं च सति ॥३४॥ 
भा०:-स्मृति और संकल्प की भांति स्वप्न विषय का अभिमान है जैसे 
पूर्व उपलब्ध विषयक स्मृति और संकल्प उस के खण्डन करने सें समर्थ 
नहीं होते । वैसे ही स्वप्न में विषय का ज्ञान पूर्व उपलब्ध विषय के खण्डन 
में समर्थ नहीं होता | जो सोता हुआ स्वप्न देखता है, वही जग कर स्वप्न 
दर्शनों का प्रतिसन्थान करता है कि यह HA देखा'। वहां जाग्रत्‌ बुद्धि 
वृत्ति के कारण स्वप्न विषय का अभिमान मिथ्या है । यह व्यवसाय होता 
है, स्वप्त और जागरण में कुछ भेद न होता तो साधन अनर्थक होता जो धर्म 
जिस वस्तु में नहीं है उस धर्म का उस वस्तु में बोध होना प्रधान के आधीन है | 
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[slo ४ आ० २ सू० ३५-३६] तत्त्वज्ञानोपायकथनम्‌ ॥ २७६ 


अपुरुष Ga में पुरुष वुद्धिहोना प्रधान के आश्रय है, क्‍योंकि पुरुप की उप 
लब्धि के बिना पुरुष का ज्ञान कभी नहीं हो सकता इसी प्रकार स्वप्न में 
स्ती, पर्वत, आदि का दशन प्रधान के आश्रय होना चाहिये ॥ ३४ ॥ 
मिथ्यापलब्थिविनाशस्तस्वज्ञानात्स्वप्नविषयाभिमानमणाशवत्मतिवोधे! 
स्थाणी gasgan ठप्रवलासो सिथ्योपलब्धिः ( अतस्मिस्त दिति ज्ञानं 
स्थाणो स्थाशुरिति व्यवसायस्तस्वज्ञानं तस्वज्ञानेन च मिडपोपलडिधनिव्त्यंतेनार्थः 
स्थाणुपुरुषसामान्यलक्षण; यथा प्रतिवोधे या ज्ञानदृत्तिस्तया स्वप्नविपयाभि- 
मानो ) निवर्त्यते नाथों विषयसामान्यलक्षणः तथा सायागन्धर्वनयर ढृगतृष्ए- 
काणाम्नपि या बुद्धयो3तर्िमिस्तदिति ठगवसायास्तत्राध्यनेनेव&ल्पेन मिथ्योपलब्धि 
विनाशस्तत्वज्ञानाजाथप्रतिपेध इति । उपादानवच्चमायादिषु मिथ्याज्ञानं प्रज्ञा- 
gagi च gaga साधनवास्परवस्यसिध्याव्यवश्तायंकरोति सा माया 
नीहारप्रश्नुवीनो नगरसरूपसज्िवेशे दूरान्तगरशुद्धिरतपद्यते विपर्यये तदभावात्‌ । 
र्यमरीचिषु भौमेनोष्मणा संगे स्पन्दमानेप्ूदकबु द्विमंदति सामाल्वप्रहणाद्‌ 
श्रस्विकस्थस्य विपर्यये तदभावात | क्व चित कदाचित कस्य faa mara- 
निमित्तं मिथ्याज्ञानं दृष्ट च बुब्रिद्वेंतं मायाप्रयोक्तु: परस्य च दूरा न्तिङस्थयोगं- 
न्र्वनगरस्रगतृष्णिकासु gigaa स्वप्नविषये तदेतर्सर्वस्याभावे निरु- 
पाख्यतायां निरात्मकत्वे नोपपद्यतडूति ॥ ३५) 
सा०:-जागने पर स्वप्न विषयक अभिमान का नाश दो जाता है उसी 
प्रकार तत्त्वज्ञान से मिथ्याज्ञान का नाश होता है । जो धर्म जिस वस्तु में 
नहीं है, उसमें उसके ज्ञान को “ मिथ्या ज्ञान ” कहते हैं | उदाहरण जैसे 
“म्भे में यह पुरुष है! । और जो पदार्थ जैसा है, उसको वेसाही समझना 
तच्वज्ञान कहाला है, जैसे GA को खंभा समझना, | उसीप्रकार इन्द्रजाल, 
गधर्वनगर, और मृगठृष्णा के ज्ञान भी मिथ्मा ही हैं॥ ३४॥ 
gai निमित्तसद्वावोपलम्भात ।। ३६ ॥ 
मिथ्याबुदुधेश्चार्थवदप्रतिघेध: 1 smg निमित्तोपळम्भात्‌ सद्भावोपल- 
mig । उपल्भ्यते मिथ्याबुद्धिनिमित्त मिथ्याबुद्धिश्न प्रव्यात्ममुत्पत्ना गह्यते 


संवेद्यत्वालू तस्मान्मिध्याबुद्धिरप्यस्तीति ॥ ३३ ॥ 
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२८० न्‍्यायभाष्ये-- 
भा०:-अर्थ की नाई (जैसे अर्थ का प्रतिषेध नहीं है) मिथ्या वृद्धि का 
भी निषेध नहीं हो सकता, क्‍योंकि मिथूया बुद्धि का कारण आर उसकी 
सत्ता दोनों की उपलब्धि होती है । प्रत्येक पुरुष को मिथ्या बुद्धि का ग्रहण 
होता है इस लिये मिथ्या बुद्धि भी है॥ ३६ ॥ 
तत्वप्रधानभेदाच्च मिथ्याबुदूदे ६ विध्योपपत्तिः ।। २७ ॥ 
avd स्याण रिति प्रधानं पुरुप इति तत्त्वप्रधानयोरलोपाज्लेदात्‌ स्थाणो पुरुष 
इति मिथ्याबुद्धिरुत्पयते सामान्यग्रहणात्‌ | एघं पताकायां बलाकेति लो छे कपोत 
इति न तु समाने विषये मिथ्याबुद्धीनां सनावेशः सामान्यप्रहणाठयवस्थान।तू | 
यस्य तु निरात्मक्र निरुपाख्यं सर्व' तस्य समादेशः प्रसज्यते । गन्धादौ च प्रमेये 
गन्धादिबुद्धयो मिथ्याभिमतास्तत्वप्रवानयोः साभान्यम्रहणस्य चाभावाक्तत्वङुद्धय 
एव भवन्ति तस्मादयुक्तमेतत्‌ प्रमाणप्रमेयबुद्वयो मिथ्येति। दोषनिमित्तानां 
तत्वज्ञानादृह ङ्कारनिवृत्तिरित्युक्तम्‌ ॥ ३० ॥ श्रथ कथे तस्वज्ञानसुत्पद्यतइति— 
भा०-तत्त्व और प्रधान के भेद से मिथ्या बुद्धि दो प्रकार की है! 
स्थाणु तत्त्व है और प्रधान पुरुष है | इनमें भेद होने से खंभा को पुरुष 
समझना अर्थात्‌ भ्रमसे खंभा को पुरुष जानना मिथ्या बुद्धि है इसी प्रकार 
पताका को वगुलोंका कतार जानना और लोष्ट को कबूतर जानना आदि । 
सामान्य के ज्ञान मे समान विषय में मिध्या बुद्धियों का समावेश नहीं हो 
सकता है । गन्ध आदि प्रमेय जो गन्ध आदि बुद्धि मिथ्या अभिमत है वह 
तत्त्व और प्रधान में सामान्य ग्रहण के अभाव से तत्त्व बुद्धि ही होती है। 
इसलिये 'प्रमाण' और 'प्रमेय' बुद्धि मिथ्या हैं ऐसा कहना ठीक नहीं है । 
जिस तत्त्वज्ञान से दोष निमित्तों के अहङ्कार की निवृत्ति होती है सो कहा 
गया । अब तत्त्वज्ञान केसे होता है सो कहते हैं ॥ ३७॥ 
सपाधिविशेषाभ्यांसात्‌ ॥ ३८ 


स तु प्रत्याहतस्पेन्दियेभ्पोमनसो धारकेण प्र यट्नेनघा्यमाणस्थाहमनासँयो गस्त-व 


इुसुत्साविशिष्ट.सतिहितस्मिन्निन्त्रियाथेपु बुद्ध योनोत्पद्यन्तेतदभ्य़ासवशा त्तत्त्वचु- 
द्विरुत्पयते । यदुक्तंसतिहितस्मिन्‌ इन्द्रियाथेंपु बुद्धयो नोत्पद्चन्तेइत्येतत्‌ ॥३८॥ 
भा०-समाधि विशेषके अभ्यास से तत्त्वज्ञान उत्पन्न होता है । इन्द्रियों 
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(अ० ४ आ० २ सू० ३७-४२] तत्त्वज्ञानोपायकथनम्‌ ॥ २८१ 


से हटाये, धारक प्रयत्न से धारण किये मन का जो तत्व जानने की इच्छा 
से युक्त आत्मा के साथ संयोग वह तत्त्व ज्ञान का मूल कारण है । उसके 
होने से ही ओत्रादि इन्द्रियों के शब्दादि विषयों में बुद्धि उत्पन्न नहीं होतीं 
ओर उसके अभ्यास करने से तत्त्वज्ञान होता है ॥ ३८ ॥ 
नार्थविशेषप्रावल्यात्‌ ॥ ३९ ॥ 

श्रनिच्छतो5पिब्नुढृध्युत्पत्च agaa | कस्मादुअर्थविशेषध्राबल्यादू अडुभुत्समान- 
स्यापि बुद्ध्युत्पत्तिद डावथाश्तनदित्लुशव्दप्रभ्रतिपुतत्रलमाधिविशेपोनोपपद्यते ३९ 

भा०: अर्थ विशेष की प्रवलता से समाधि विशेष नहीं हो सकती है । 
उदाहरण-जेसे जाननेकी इच्छा न रहते भी बिजली के शब्द प्रकाश आदि 
पदार्थों का ज्ञान हो जाता है | इससे समाधि बिशेष नहीं होती है ॥३६॥ 

क्षुदादिभिः प्रवर्तनाच ।। ४० li 

छुत्पिपासाभ्यां शीतोष्णाभ्यां व्याधिभिश्चानिच्छतो ऽपि gga: nadia 
तस्मा देकाग्रयाचुपपत्तिरिति | अस्त्वेतस्समाधि विहाय व्युत्थानं व्युत्थाननिम्ित्तं 
समाधिप्रत्यनीकं च सति ang ॥ ४० ॥ i 

भा०-भूख, प्यास) शीत और उष्णता तथा रोगादि के होने के विना 4 
इच्छा भी बुद्धि उत्पन्न हो जाती हैं इसलिये मन की एकाग्रता नहीं हो 
सकती तो समाधि से तत्त्वज्ञान होना ओर तत्त्वज्ञान से मोक्ष होना जो 
कहा था वह कथन मात्र हुआ इसका समाधान अगले GAS करते हैं ।४०। 

पूर्वकृतफलाबुबन्धात्तदुत्पत्ति; ॥ ४१ ॥ 

gaat जन्मान्तरोपचितस्तस्वज्ञानहेतुर्धमप्रविवेकः फळा चुबन्धो -योगाभ्या- 
gamei निष्फळे हाभ्यासे नाभ्यासमाद्वियेरन्‌ । दृष्ट हि छोकिकेषु TART- 
amaria | प्रत्यनीकपरिहाराथ च ॥ ४१॥ क 

भा०--पूर्व जन्म में किया हुआ तत्त्वज्ञान के कारण धम विशेष के 
फलानुबन्थ से समाधि की उत्पत्ति होगी । जो अभ्यास निष्फल होता, तो 
विवेकी पुरुष आभ्यास का आदर कभी नहीं करते; क्योंकि लोकिक कामे 
में विध्न दूर करने की शक्ति अभ्यास में देखी जाती है ॥ ane 

अरण्यगुहापुलिनादिघु योगाभ्यासोपदेशः I ४२ ॥ 
३६ 


x 
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२८० न्यायभाष्ये-- . 


०७०. 


भा०:-अर्थ की नाई (जैसे अर्थ का प्रतिषेध नहीं है) मिथ्या वृद्धि का 
भी निषेध नहीं हो सकता, क्योंकि मिथूया बुद्धि का कारण ओर उसकी 
सत्ता दोनों की उपलब्धि होती है। प्रत्येक पुरुष को मिथ्या बुद्धि का ग्रहण 
होता है इस लिये मिथ्या बुद्धि भी है॥ ३६॥ 
तस्वप्रधानभेदाच मिथ्याबुदूदे ॥विध्योपपत्तिः ।। २७ ॥ 
तरचं स्याण रिति प्रधानं पुरुप इति तस्तप्रधानयोरलोपाद्भे दात्‌ स्थाणो पुरूष 
इति मिथ्य़ाबुद्धिर्त्पद्यते सामान्यग्रहणात्‌ | एवं पताकायां बलाकेति BE कपोत 
इति न तु समाने विषये मिथ्याबुद्धीनां सनावेशः सामान्यप्रहणाठ्यवस्थान'लू । 
यस्य तु निरात्मक्रं निरुपाख्यं सर्वः तस्य समावेशः प्रसञ्यते । गन्धादौ च प्रमेये 
गन्धादिबुद्धयो मिथ्याभिमतास्तत्वप्रवानयोः साभान्यम्रहणस्य चाभावात्तत्वङुद्धय 
एव भवन्ति तस्मादयुक्तमेतत्‌ प्रमाणप्रमेयबुद्धयो मिथ्येति । दोषनिमित्तानां 
तर्वज्ञानादृहङ्कारनिवृत्तिरित्युक्तम्‌ ॥ ३० ॥ अथ कथं तत्वज्ञानसुत्पद्चतइ ति-- 
भा०--तत्त्व और प्रधान के भेद से मिथ्या: बुद्धि दो प्रकार की at 
स्थाणु तत्त्व है और प्रधान पुरुष है । इनमें भेद होने से खंभा को पुरुष 
सममना अर्थात्‌ भ्रमसे खंभा को पुरुष जानना मिथ्या बुद्धि है इसी प्रकार 
पताका को बगुलोंका कतार जानना और लोष्ट को कबूतर जानना आदि । 
सामान्य के ज्ञान मे समान विषय में मिध्या बुद्धियों का समावेश नहीं हो 
सकता है । गन्ध आदि प्रमेय जो गन्ध आदि बुद्धि मिथ्या अभिमत है वह 
तत्त्व और प्रधान में सामान्य ग्रहण के अभाव से तत्त्व बुद्धि ही होती है। 
इसलिये 'प्रमाण' और 'प्रमेय बुद्धि मिथ्या हैं ऐसा कहना ठीक नहीं है । 
जिस तत्त्वज्ञान से दोष निमित्तों के अहङ्कार की निवृत्ति होती है सो कहा 
गया | अब तत्त्वज्ञान केसे होता है. सो कहते हैं ॥ ३७॥ 
समाधिविशेषाभ्यांसात्‌ ।। ३८ 
स तु प्रत्याहतस्येन्दियेभ्योमनसो धारकेण र यनेना यंमाणस्यास्मना संयो गस्त*व 
दुभुत्साविशिष्ट.सतिहितस्मिन्निन्द्रियाथेपु बुद्ध योनोत्पद्यन्तेतदभ्यासवशाचत्त्वडु" 
द्विरुत्पयते । यढुक्तेसतिहितस्मिन्‌ इन्द्रियाथेंपु बुद्धयो नोत्पद्चन्तेइत्येतत्‌ ॥३८॥ 
भा०-समाधि विशेषके अभ्यास से तत्त्वज्ञान उत्पन्न होता दै । इन्द्रियों 
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[Ho ४आए० २ सू० ३७-४२] तत्त्वज्ञानोपायकथनम्‌ ॥ २८१ 


से हटाये, धारक प्रयत्न से धारण किये मन का जो तत्व जानने की इच्छा 
से युक्त आत्मा के साथ संयोग वह तत्त्व ज्ञान का मूल कारण है । उसके 
होने से ही ओत्रादि इन्द्रियों के शब्दादि विषयों में बुद्धि उत्पन्न नहीं होतीं 
ओर उसके अभ्यास करने से तत्त्वज्ञान होता है ॥ ३८ ॥ 
नार्थविशेषप्रावल्यात्‌ ॥ ३९ ॥ 

अनिच्छतो5पिजु दृध्यु त्पत्त नेतयु क्तम्‌ | कस्माद्अर्धविशेपप्राबल्याद्‌ AJAA- 
स्यापि बुद्ध्युरप चि ष्टा बथाश्तन थित्चुशब्दप्रश्तिपुतत्रसमाघिविशेषोनोपपद्यते ३९ 

भा०: अर्थ विशेष की प्रवलता से समाधि विशेष नहीं हो सकती है । 
उदाहरण-जेसे जाननेकी इच्छा न रहते भी विजली के शब्द प्रकाश आदि 
पदार्थों का ज्ञान हो जाता है। इससे समाधि विशेष नहीं होती है ॥३६॥ 

waren: saaa I ४० li 

छुत्पिपालाभ्यां शीतोष्णाभ्यां व्याधिभिश्चानिच्छतो ऽपि gga प्रवत्तन्ते 
तस्मादेकाग्र्याजुपपच्चिरिति । अस्त्वेतस्समाधि विहाय व्युत्थानं व्युत्थाननिमित्तं 
समाधिप्रत्यनीकं च सति त्वेतस्मिन्‌ ॥ ४० n . 

भा०-भूख, प्यास, शीत और उष्णता तथा रोगादि के होने के विना í 
इच्छा भी बुद्धि उत्पन्न हो जाती हैं. इसलिये मन की एकाग्रता नहीं हो 
सकती तो समाधि से तत्त्वज्ञान होना ओर तत्त्वज्ञान से मोक्ष होना जो 
कहा था बह कथन मात्र हुआ इसका समाधान अगले GAA करते हैं ।४० 

पूर्वकृतफलानुबन्यात्तदुत्पत्त; ॥ ४१ ॥ 

gigat जन्मान्तरोपचितस्तश्वज्ञानहेतुर्धमप्रविवेकः फछाुबन्धो :योगाम्या- 
gained निष्फले दाम्यासे नाभ्यासमाद्वियेरन्‌। g हि लौकिकेषु adar- 
समामर्थ्यम्‌ । प्रत्यनीकपरिह्दाराथे च ॥ ४१ ॥ Sls 

भा०- पूर्व जन्म में किया हुआ तत्वज्ञान के कारण धम विशेष i 
फलानुबन्ध से समाधि की उत्पत्ति होगी | जो अभ्यास sabi होता, a 
विवेकी पुरुष अभ्यास का आदर कभी नहीं करते; क्योंकि लौकिक कामों 
में बिन दूर करने की शक्ति अभ्यास में देखी जाती है ॥ ४१ ॥ 

अरणयशुद्दापुलिनादिषु योगाभ्यासापदेशः I ४२॥ 
३६ / 
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योगाभ्यासजनितो धर्मों जन्मान्तरे ऽप्वनुव तंते प्रचयका ष्ठागतेतर्वज्ञानहेतो 
ai प्रकृष्टायां समाधिभावनायां तस्वज्ञानसुत्पद्यइति । दृष्टश्च सम।थिनाऽ्थृवि- 
शेषप्राबल्याभिभवः नाहमेतदश्रोषं नाहमेहदज्ञासिषमत्यत्र मे सनो ऽभृदिरयाह 
लौकिक इति ॥१२॥ य्यर्थविशेषप्राबलणादनिच्छतो ऽपि बुढ्ध्युत्पत्तिरजुज्ञायते । 
भा०:-बन, गुफा, नदी, तीर, आदि स्थानों में योगाभ्यास का उपदेश 
किया है । योगाभ्यास से उत्पन्न हुआ धर्म दूसरे जन्म में भी बना रहता 
है । तत्त्वज्ञान का कारण धर्म, जब अति उत्कृष्ट दशा को पहुंचता है ओर 
जब 'समाधि भावना' बहुत बढ़ जाती है तब “तच्वज्ञान” होता है ! ऐसा 
लोक में भी देखा जाता है कि जब चित्त एकाग्र होता है तब सामने की 
बातों को भी नहीं सुनता न जानपाता है । इसी से कहता है कि “यह मैंने 
नहीं सुना' इसकाज्ञान मुझे नहीं हुआ' मेरामन ओरठिकाने लगा था gal 
अपवर्गप्येव प्रसंग; || BU 
सुक्तस्यापि बालह्याथंसामर्थ्याद्‌ बुद्धय उत्पद्येरन्निति ॥ ४३ ॥ 
भा०--यदि ऐसा कोई समके कि जेसे ag पुरुष ( जीव ) की बुद्धि 
बाहरी पदार्थों की प्रबलता से उत्पन्न होती है इसी प्रकार मोक्ष में भी मुक्त 
पुरुष को बुद्धि उत्पन्न होगी तो ag जीव और मुक्त जीव में क्या भेद 
होगा ? । इस शंका का समाधान अगले सुत्र से होगा ॥ ४३ ॥ 
न निष्पन्नावश्यम्भाविस्वात्‌ ।। ४४ ॥ 
कर्मवशान्निष्पन्ने शरीरे चेष्टन्दवियार्थाश्रये निमित्तभावादवश्यंभावी दुडी" 
नाझुत्पाद$ न च प्रबलोऽपि सन्‌ बाह्योऽथं mead बुदूध्युत्पादे समथो भवति 
तस्थेन्दियेण संयोगादु बुढ्ध्युत्पदे सामथ्यं दृष्टमिति ॥ ४४ n 
भा०-कर्म वश से चेष्टा, इन्द्रिय और अथा के आश्रय शरीरके उत्पन्न 
होने से ज्ञानों की उत्पत्ति निमित्त रहने से अवश्य होती है । प्रबल भी बाह्य 
अर्थ आत्मा को ज्ञान कराने में समर्थ नहीं है । इन्द्रियों के संयोग से 
ज्ञानोत्पत्ति कराने में उसका सामर्थ्य देखा जाता है ॥ ४४ ॥। 


तदभावश्चापबर्गे ॥ ४५ N 
तस्य बुद्धिनिमित्ताश्रयस्य शरीरेल्द्रियस्य धर्माधर्मा भावादभावोऽपव्े । तत्र 
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-यढुक्तमपवर्गे5प्येव प्रसङ्गति तदयुक्तम्‌ । तस्मात्सवंदुग्खविमोक्षोडपंवर्ग:-1 य- 
स्मात्सरवंदुःखबीजं सरवदु$खायतनं चापवर्गें विच्छियते anafu दुःखेन fag- 
क्तिरपवगों न निर्बीज निरायतन च ढ़. खसुत्पद्यतइति n es n 

भा०+-बुद्धि के निमित्तो का आश्रय रूप जो शरीर और इन्द्रियां हैं । 
उनका धर्म अधम के न होने से मुक्ति में अभाव है za लिये मुक्ति समय 
में भी ज्ञान की उत्पत्ति हो जायगी ऐसा कहना उचित नहीं, इस लिये सव 
Sal से छूटना “अपवर्ग” है । जिस लिये सव प्रकार के दःखों का बीज, 
सब दु:ख का आधार अपवग सें लिन्न हो जाता है इस लिये सव दःखों 
से मुक्ति अपवर्ग में हो जाती है, क्योंकि विना कारण ओर विना आधार 
विना ( शरीर ओर इन्द्रियां ) दुःख उत्पन्न नहीं होता ॥ ४५ ॥ 
तदथ यसनियमाभ्यामात्मसंस्कारो योगाच्चाध्यात्मविध्युपये; ॥४६।। 
तस्यापवगस्याधिगसाय यमनियमाभ्यामात्मंस्कार$ । यमः AMAMA- 
faut धर्मसाधनं नियमस्तु विशिष्टम्‌ madan: पुनरधर्महानं धमोपच- 
यश्च योयशास्त्राच्चाध्यात्मविधिः प्रतिपत्तव्यः । स पुनस्तपः प्राणायामः प्रत्या- 
हारो. ध्याने धारणेति | इन्द्रियविषयेषु प्रसंख्यानाभ्यासो रागद्वेषप्रहाणार्थं उपा- 
यस्तु योगाचारविधानसिति ॥ ४६ ॥ l 
भा०:-उस मुक्ति पाने के लिये 'यम' 'नियमो' से आत्मा का संस्कार 
करना चाहिये जिससे पाप का नाश एवं पुण्य की वृद्धि हो । योग शास्त्र 
( पातञ्जल योग शास्त्र ) से अध्यात्म विधि प्राप्त करना, तप, प्राणायाम, 
प्रत्याहार, ध्यान और धारणा ये विधि हैं ॥ ४६ ॥ 
ज्ञानग्रहणाभ्यासध्तद्विद्येशच सह संवादः ॥ ४७ ॥ 
तदुर्थमिति प्रकृतम्‌। ज्ञायतेऽनेनेति ज्ञानमात्मविद्याशास्त्रं तस्य ग्रह TREA- 
नघारणे aena: सततक्रियाऽध्ययनश्रवणचिन्तनानि agaa सह संवाद इति 
प्रज्ञापरिपाकार्थ' परिपाकस्तु संशयच्छेदनम विज्ञातार्थबोघोऽष्यवसिताम्यनुत द्वि्येश्च 
ज्ञानमिति समापवादःसंचादः ॥४७॥ सहसंवाद इत्यतिभक्तार्थे वचनं विभज्यते | 
भा०:--मोच्त के लिये आत्मविद्या का लगातार पढ़ना, सुनना, और 
विचार करना, तथा अध्यात्म शास्त्र जानने वालों के साथ बुद्धि की परि- 
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योगाभ्यासजनितो wat जन्मास्तरे 5च्यनुव तते प्रचयकाष्ठागतेतस्वज्ञानहेतो 
a प्रकृष्टायां समाधिभावनायां तस्वज्ञानसुत्पद्यइति । gee सम।धिनाअर्थवि- 
शेषप्राबल्याभिभव: नाहसेतदश्रोषं नाहसेहदज्ञासिषमन्यत्र मे सनो ऽभूदिरियाह 
लोकिक इति ॥१२॥ यद्यर्थविशेषप्राबरणादनिच्छतो ऽपि बुढ्ध्युत्पत्तिरजुञ्ञायते । 
भा०:-वन, गुफा, नदी, तीर, आदि स्थानों में योगाभ्यास का उपदेश 
किया है । योगाभ्यास से उत्पन्न हुआ धर्म दृसरे जन्म में भी बना रहता 
है । तत्त्वज्ञान का कारण धर्म, जब अति उत्कृष्ट दशा को पहुंचता है ओर 
जब समाधि भावना? बहुत ae जाती है तब “तच्वज्ञान” होता है । ऐसा 
लोक में भी देखा जाता है कि जव चित्त एकाग्र होता है तब सामने की 
बातों को भी नहीं सुनता न जानपाता है । इसी से कहता है कि यह मैंने 
नहीं सुना' इसकाज्ञान मुझे नहीं हुआ' मेरामन ओरठिकाने लगा था gall 
अपवगेप्येवं प्रसंग; ।। ४३ ॥ 
सुक्तस्यापि बाह्यार्थसामर्थ्याद्‌ बुद्धय उत्पद्येरन्निति ॥ ४३ ॥ 
भा०--यदि ऐसा कोई समभे कि जैसे ag पुरुष ( जीव ) की बुद्धि 
बाहरी पदार्थों की प्रबलता से उत्पन्न होती है इसी प्रकार मोक्ष में भी मुक्त 
पुरुष को बुद्धि उत्पन्न होगी तो ag जीव और मुक्त जीव में क्या भेद 
होगा ? । इस शंका का समाधान अगले सुत्र से होगा ॥ ४३ ॥ 
न निष्पन्नावश्यम्भाविस्वात्‌ ।। ४४ ॥ 

कर्मेवशान्निष्पन्ने शरीरे चे्टेन््ियार्थाश्रये निमित्तभावाद्वश्यंभावी gxt- 
नासुत्पादः न च प्रबलोशप सन्‌ बाह्योऽथं mad बुदुध्युरपादे समथों भवति 
तस्येन्द्रियेण संयोगादुबुढ्ध्युत्पदे सामथ्यं दृष्टमिति ॥ ४४ ॥ न 
भा०-कर्म वश से चेष्टा, इन्द्रिय और अर्थों के आश्रय शरीरके उत्पन्न 
होने से ज्ञानों की उत्पत्ति निमित्त रहने से अवश्य होती है । प्रबल भी बाह्य 
अर्थ आत्मा को ज्ञान कराने में समर्थ नहीं है। इन्द्रियों के संयोग से 

ज्ञानोत्पत्ति कराने में उसका सामर्थ्य देखा जाता है ॥ ४४ ॥ 


तदभावश्चापवर्ग ॥ ४५ ॥ 
तस्य बुद्धिनिमित्ताश्रयस्य शरीरेन्द्रियस्य घर्माधर्मा मावादभावो5पवर्ग । तत्र 
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Ae ४ आ०२ सू० ४३-४०] मोत्तस्वरूपनिरूपणम्‌ II २८३ 


-यढुक्तम पवगें5प्येव प्रसङ्गइति तदयुक्तम्‌ | तरमातसवंदुःखविमोक्षोऽपर्गः-। य- 
स्मात्सवंदु$खबीजं सवंदु$खायतनं चापवर्गे विच्छिद्यते arain दुःखेन fag- 
क्तिरपवगो न निरबीजे निरायतनं च g खसुत्पद्यतइत्ति n es n 

MTT के निमित्तो का आश्रय रूप जो शरीर और इन्द्रियां हैं । 
उनका धर्म अधम के न होने से मुक्ति में अभाव है ' इस लिये मुक्ति समय 
में भी ज्ञान की उत्पत्ति हो जायगी ऐसा कहना उचित नहीं, इस लिये सव 
Sar से छूटना “अपव” है । जिस लिये सब प्रकार के दुःखों का वीज, 
सब ठुःख का आधार अप्वग में छिन्न हो जाता है इस लिये सव दःखों 
से मुक्ति अपवर्ग में हो जाती है, क्योंकि विना कारण और विना आधार 
विना ( शरीर ओर इन्द्रियां ) दुःख उत्पन्न नहीं होता ॥ 9५ ॥ 
तदथ यमनियमाभ्यामात्मसंस्कारो योगा्चाध्यात्मविध्युपायेः ॥४ ६॥। 

तस्यापचगस्याधिगमाय यमनियमाभ्यासात्मसंस्कारः | यमः AMAMA- 
faut धर्मसाधनं नियमस्तु विशिष्टम्‌ । आत्मसंस्कारः पुनरधर्महानं धमोपच- 
यश्च योयशास्त्राञ्चाध्यात्मदिधिः प्रतिपत्तव्यः । स पुनस्तपः प्राणायामः प्रत्या- 
हारो ध्याने धारणेति | इन्द्रियविषयेषु प्रसंख्यानाभ्यालो रागद्वेषप्रहाणार्थं उपा- 
यस्तु योगाचारविधानमिति ॥ ४६ ॥ 

भा०:-उस मुक्ति पाने के लिये 'यम' 'नियमों' से आत्मा का संस्कार 
करना चाहिये जिससे पाप का नाश एवं पुणय की वृद्धि हो । योग शास्त्र 
( पातञजल योग शास्त्र ) से अध्यात्म विधि प्राप्त करना, तप, प्राणायाम, 
प्रत्याहार, ध्यान और धारणा ये विधि हैं ॥ ४६ ॥ 


ज्ञानग्रहणाभ्यासध्तद्वि द्येशच सह संवादः ॥ ४७ ॥ 
तदर्थमिति प्रकृतम्‌ । ज्ञायतेऽनेनेति ज्ञानमात्मविद्याशास्त्रं तस्य ग्रह एमध्यय- 


amà aena: सततक्रियाऽध्ययनश्रवणचिन्तनानि afgaa सह संवाद इति 
्रज्ञापरिपाकार्थ' परिपाकस्तु संशयच्छेदनमविज्ञातार्थबोघोऽध्यवसिताम्यनुतद्विचयेश्च 
ज्ञानमिति समापवादःसंचादः ॥४७॥ सहसंवाद इत्यविभक्तार्थ व चनं विभज्यते | 

भा०:--मोत्त के लिये आत्मविद्या का लगातार पढ़ना, सुनना, और 
विचार करना, तथा अध्यात्म शास्त्र जानने वालों के साथ बुद्धि की परि: 
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२८७ न्यायभाष्ये-- 


पक्वता के लिये सदा वार्तालाप करना चाहिये, उससे सन्देह की raha, 

आज्ञात विषयों का बोध और निश्चित अभ्यनुज्ञान होते हैं ॥ ४७॥ 

a शिष्यगुस्सन्रहमचा रिविशिष्टश्रेयोर्थिभिरनसूयुभिरभ्युपेयात्‌ EA 
एतस्तिगदेनेबनीतार्थमिति।यदिदंमन्येतपक्चप्रतिपक्षपरिप्रहःप्रतिकूल:परस्येति॥ 
भा०:-असूया (gaa) रहित जो शिष्य, गुरु, सहाध्यायी उत्कृष्ट ज्ञानः 

वान्‌ और FAD, इनके द्वारा अध्यात्म विद्वान्‌ से सत्संग करे ॥४८॥ 

प्रतिपक्षहीनमपि वा प्रयोजनार्थमर्थित्वे !!४५॥ 

तमभ्युपेयादिति ada । परतः प्रज्ञासुपादित्लमानस्तत््वबुआुत्लाध्रकाशनेन 
काकाले स्वदर्शनं परिशोधयेदिति । अन्योन्यप्रत्यनीकानि च प्रावा- 
दुकानों दर्शनानि ® । स्वपक्षरागेण चेके न्यायमतिवत्तन्ते तत्र ।।४९॥ 

भा०:-दूसरे से ज्ञानका ग्रहण करने चाहता पुरुष तत्त्व ज्ञानकी इच्छा 
प्रकट कर अपने पत्त को स्थापन न करता हुआ अपने दर्शनको सोधे। अ- 
थात्‌ अपने प्रयोजन का अर्थी पच्तपात छोड़कर तत्त्व निर्णय करे । जब अपने 
पक्ष का हठ होता है तव लोग न्याय का उल्लंघन करने लगते हैं ॥ ४६ ॥ 

तच्ताध्यवसायसंरक्षणार्थ जह्पबितणडे वीजप्ररोहसंरक्षशार्थ 


` कण्टकशाखाबरणबत्‌ ॥ ५० ॥ 
: "` अचुरपन्नतन्त्वज्ञानानामप्रहीणदोषाणां तदर्थ घटमानानामेतदिति | विद्या- 
निवेदादिभिश्र परेणावज्ञायमानस्य ॥५०॥ 
भा०:-जैसे बीज की रत्ता के लिये सब ओर से कांटेदार शाखा लगा 
देते हैं, उसी प्रकार तत्त्व निर्णय की इच्छा रहित, केवल जीतने के गरज 
से पत्त लेकर आक्षेप करते हैं उनके दूषणके समाधानके लिये जल्प, वितण्डा 
( अ० १ आ० १ सू० ४३।४४ ) का उपदेश किया गया है ॥ ५० ॥ 
ताभ्यां विग्रह कथन॑स्‌ ॥५१॥ 
विशृद्येति विजिगौषया न तत्वबुसुत्सयेति । तददैतद्वि्यापालनाथे न 


ॐ श्रयुक्तपरित्यागेन युक्तपरिम्रहेण च परिशोधयेदिति संबध्यते । ate ate 
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[अ०५अ० १ सू०३५-५१] जात्युत्तरविभाग: ॥ २८५ 


लाभपूजाख्यात्यर्थमित्ति ॥५१॥ = 


इति श्रीवात्स्यायनीये न्यायभाष्ये चतुर्थोऽध्यायः समापन: ॥ ४ ॥ 
भा०:-जीतने की इच्छा सेन कि तत्त्वज्ञान की इच्छा से जल्प ओर 
‘Rater के द्वारा वाद ( वहस ) करे, पर यह भी विद्या की रत्ता के 
लिये करे, लाभ, सम्मान ओर अपनी प्रसिद्धि के लिये नहीं ॥१॥ 
न्यायशास्त्र के चतुर्थ अध्याय का अनुवाद पूरा हुआ NY 


साधम्यवेचर्धाद्या प्रत्ववक्था नस्थविकहपाज्जातिवहुत्वसितिलंक्षेपेणोस्ततद्धि 

स्तरेणविभज्यसे | ताःखलिविसाजातथः@स्थापना हेतो प्रयुक्तेचदुिंशतिप्रतिपेधहेतवः। 
अवृतरणिका | 

भा०:-साधर्म्य ओर वेध्यं के कारण अनेक प्रकार से खण्डन 

होने से 'जाति' ( अ० १ site २।१८।२० ) बहुत हैं, यह संक्षेप से कहा 

गया था | अब उसका विस्तार से विभाग करते हैं । खण्डन हेतु के प्रयोग 

करने में प्रतिपेष के कारण निम्न लिखित २४ प्रकारकी 'जाति' होती हैं +1 


= न हि परहितप्रत्गत्तः परमकारुणिको gaggi परपांसनोपाथमुप- 


दिशतीति । ate टी० | 

& तत्र ahala स्थापनाहेतो प्रयुक्ते यः प्रतिपेधासमथों हेतुः । Fate 
ato । अत्र प्रतिषेचबुद्धय। प्रयुक्त इति शेष इति । ate टी९ । यदा वाढी पर- 
aaia साध्विति मन्यते लाभपूजाख्यातिकामश्च भवति तदा जातिंप्रयुङ्ते कदा 
faa जात्युत्तरेणाकुळीक्ृतो नोत्तरं प्रतिपद्यते उत्तराप्रतिपत्त्या च निगृह्यते | 
अनभिधाने च जातेरेकान्तजयः परस्येस्यैकान्तिकात्पराजयाद्वरमरतु सन्देह इति 
युक्तो जाते प्रयोगः | Fate वा० | 


+ जाति उसे कहते हैं जो पक्ष के खण्डन के लिये 'हेतु' के प्रयोग को 


करे और वह हेतु परपक्ष के खण्डन के लिये aame हो । जब्र वादी प्रतिवादी 


के साधन को श्रच्छा समझता ओर यह समझता हे कि इससे इस. को लाभ 


सत्कार श्रौर प्रसिद्धि होगी तो यह जाति का प्रयोग इस असिप्राय से करता 


है fs कदाचित यह, जाति के उत्तर देने में घबड़ा कर उत्तर न देवे या न समझ 
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२८४ न्यायभाष्ये-- 


पक्वता के लिये सदा वार्तालाप करना चाहिये, उससे सन्देह की निद्वत्ति 

अज्ञात विषयों का बोध ओर निश्चित अभ्यनुज्ञान होते हैं. ॥ ४७॥ 

a शिष्यगुस्सन्रहमचा रिविशिष्टश्रेयोर्यिभिरनसूयुभिरभ्युपेयात्‌ Wel 
एतस्तिगदेनेबनीतार्थमिति।यदिदंमन्येतपक्षप्रतिपक्षपरिप्रहःप्रतिकूल:परस्थेति॥ 
भा०:-असूया (gaa) रहित जो शिष्य, गुरु, सहाध्यायी उत्कृष्ट ज्ञान- 

चान्‌ और Hag, इनके द्वारा अध्यात्म विद्वान्‌ से सतसंग करे ॥४८॥ 

्रतिपक्षहीनमपि वा प्रयोजनार्थमर्थित्वे ।!४९॥ 

तमभ्युपेयादिति ada । परतः प्रज्ञासुपादित्समानस्तत्वचुसुत्लाप्रकाशनेन 
Re स्वदर्शनं परिशोधयेदिति । अ्न्योन्यप्रत्यनीकानि च प्रावा- 
दुकाना दुशेनानि & । स्वपक्षरागेण चेके न्यायमतिवत्तन्ते तत्र 118९॥ 

भा०:-दूसरे से ज्ञानका ग्रहण करने चाहता पुरुष तत्त्व ज्ञानकी इच्छा 
प्रकट कर अपने पक्ष को स्थापन न करता हुआ अपने दर्शनको सोधे। अ- 
थात्‌ अपने प्रयोजन का अर्थी पच्तपात छोड़कर तत्त्व निर्णय करे । जब अपने 
Gal का हठ होता है तब लोग न्याय का उल्लंघन करने लगते हैं ॥ ४६ ॥ 

तत्त्वाध्यवसायसंरक्षणार्थ जल्पवितएडे बीजपरोहसंरक्षणार्थ 


' कण्टकशाखावरणवत्‌ ॥ ५० ॥ 
be अनुत्पन्नतत्त्वज्ञानानामप्रहोणदोषाणां Tes घटमानानामेतदिति । विद्या- 
निवेदादिभिश्च परेणावज्ञायमानस्य ॥५०॥ 
भा०:-जेसे बीज की रत्ता के लिये सब ओर से कांटेदार शाखा लगा 
देते हैं, उसी प्रकार तत्त्व निर्णय की इच्छा रहित, केवल जीतने के गरज 
से पत्त लेकर आक्षेप करते हैं उनके दूषणके समाधानके लिये जल्प, वितण्डा 
( अ० १ आ० १ सू० ४३।४४ ) का उपदेश किया गया है ॥ ५० ॥ 
ताभ्यां विग्रहम RAAR ॥५१॥ 
agah विजिगीषया न तत्त्वबुसुत्सयेति । तदैतद्वि्यापालनाथे न 


ॐ श्रयुक्तपरित्यागेन युक्तपरिम्रहेश च परिशोधयेदिति संबध्यते । ate ale 
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[अ०५आ० १ सू०४७-५१] जात्युत्तरविभाग: ॥ २८५ 


लाभपूजाख्यात्य्थमित्ति ॥५१॥ = 


इति श्रीवात्स्यायनीये न्यायभाष्ये चतुर्थोऽध्यायः समाप्तः ॥ ४ ॥ 
भा०:-जीतने की इच्छा से न कि तत्त्वज्ञान की इच्छा से 'जल्प' और 
Rater के द्वारा वाद ( वहस ) करे, पर यह भी विद्याकी रन्ता के 
लिये करे, लाभ, सम्मान ओर अपनी प्रसिद्धि के लिये नहीं ॥१॥ 
ल्यायशास्त्र के चतुथ अध्याय का अनुबाद पूरा हुआ lvl 


खाधस्यवेधर्म्पास्यांत्रत्थवस्थानस्यविकल्पाज्जातिवहुत्वमितिलंक्षेपेणोक्तंतद्ठि 

स्तरेणविभञ्यते । ताःखरित्रसाजातथः@स्थापना हेतो प्रयुक्तेचतुिंशतिप्रतिपेधहेतवः। 
ग्रवतरणिका | 

भा०:-साधर्म्य और वेध्यं के कारण अनेक प्रकार से खण्डन 

होने से 'जाति' ( अ० १ आ० २।१८।२० ) aga हैं, यह संक्षेप से कहा 

गया था | अब उसका विस्तार से विभाग करते हैं । खण्डन हेतु के प्रयोग 

करने में प्रतिपेष के कारण निम्न लिखित २४ प्रकारकी 'जाति' होती हैं +। 


= न हि परहितप्रवृत्तः परमकारुणिको gigg परपांसनोपायमुप- 


दिशतीति | ate Ro । 

a तत्र जातिनाम स्थापनाहेतो प्रयुक्ते यः प्रतिपेधासमथों हेतुः । Fate 
ato । अत्र प्रतिषेचबुद्धय प्रयुक्त इति शेष इति । ate टी९ । यदा वादी पर- 
aai साध्विति मन्यते लाभपजाख्यातिकामश्च भवति तदा जातिंग्रयुङ्ते कदा 
विदथं जात्युत्तरेणाकुली कृतो नोत्तरं प्रतिपद्यते उत्तराप्रतिपत्या च निगृह्यते । 
अनभिधाने च जातेरेकान्तजथः परस्येत्येकान्तिकात्पराजयाद्वरमरुतु सन्दे इति 
युक्तो जाते प्रयोगः | न्या० वा० | 

+ जाति उसे कहते हैं जो पक्ष के खण्डन के लिये 'हेतु के प्रयोग को 
करे और वह हेतु परपक्ष के खण्डन के लिये अ्रक्तमथ हो । जब वाढी प्रतिवादी 
के साधन को अच्छा समझता ओर यह समझता हे कि इससे इस को लाभ 
सत्कार और प्रसिद्धि होगी तो यह जाति का. प्रयोग इ अभिप्राय से करता 
है कि कदाचित यह, जाति के उत्तर देने Haagr कर उत्तर न देवे या न समझ 
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२८६ न्यायभाष्ये-7 


सावस्यवेधर्स्योस्कपोपकर्षवर्ण्यावण्येविकृहपसा ध्यमाप्त्यप्राप्ि TAR- 
प्रतिहष्टान्ताबुत्पत्ति संशयप्र+रणहेत्वथापत्त्यविशेषोपपत्त्युपलब्ध्यजु- 
पलेब्धिनित्यानित्यकार्यसमाः ॥ १ ॥ 
साधम्यैण प्रत्यवस्थानमविशिष्यमाणं स्थापनाहेतुतः साधम्येसमः | अवि- 
` शेषं तत्र तत्रोदाहरिष्यामः । एवं वैधम्यंसमप्रश्वतयोञपि निवेक्तव्याः लक्षणं तु | 
भा०:-निम्न लिखित २४ जातियोंके लक्षण ओर उदाहरण आगे सूत्रों 
में किये जावेंगे। जाति २४ प्रकार की हैं। १ साधर्म्यसम, २ वैधम्यसम, ३ 
उत्कर्षसम, Y अपकर्षसम, ५ वर्ण्यसम, दै अबरार्यसम ७ विकल्पसम, ८ 
साध्यसम, ६ प्राप्तिसम, १० अप्राप्तिसम, ११ प्रसंगसम, १२ प्रतिहृष्ान्तसम, 
१३ अनुत्पत्तिसम, १४ संशयसम, १५ प्रकरणसम, १६ हेतुसम, १७ अर्थाप- 
त्तिसम, १८ अविशेषसम, १६ उपपत्तिसम, २० उपलब्धिसम, २१ SJT- 
लब्धिसम, २२ नित्यसम, २३ अनित्यसम ओर २४ कार्यसम ॥ १॥ 
साधम्यवेधर्म्याभ्यामुपसंहारेतद्धर्मविप्ययोपपत्तेःसाधन्यंवेधर्न्यसमो। २। 
साधम्येणोपप्ंहारे साध्यघर्मविपर्ययोपपत्ते: साधमेणेव प्रत्यवस्थानमविशि- 
ष्यमाणं स्थापनाहेतुतः साधम्प्रेसम: प्रतिषेधः । निदर्शनं क्रियावानात्मा RAA 
क्रियाहेतुगुणयोगात्‌ | द्रव्यं लोष्टः क्रियाहेतुगुणयुक्तः क्रियावान्‌ तथा चात्भा 
तस्मारिक्रियावानिति । एवसुपसंहृते परः साधम्येणेत्र प्रत्यवतिष्ठते निष्क्रिय 
श्रात्मा विशुनो द्रव्यस्य निष्क्रियत्वाद विश्रु चाकाशं निष्क्रियं च तथा चात्मा 
तस्मान्निव्क्रिय eff । न चास्ति विशेष हेतुः क्रियावत्साधर्स्पात्‌ क्रियावता afa- 
aed न पुनरक्रियसाधर्म्याद निव्क्रियेणेति । विशेषहेत्व भवातसाधम्येसम; प्रति: 
tat भवति । श्रथ adan: क्रिपाहेतुगुणयुक्तो vie परिच्छिन्नो दृष्टो न च 
तथात्मा तस्मान्न लोष्टवत्‌ क्रिवावानिति । न चास्ति विशेषहेतुः क्रियावत्साध- 
म्यात्‌ क्रियावता भवितश्यं न पुनः क्रियावद्वे्यादक्रियेणेति विशेषहेत्वभावाह्वै- 


सके तो हार जावेगा t और यदि इस अवसर पर जाति का प्रयोग न क्रिया जावे 
तो एक तरफा जीत होगी, इस से श्रच्छा होगा कि-जाति के प्रयोग से प्रति- 
वादी सन्देह ही में रहे, इस लिये जाति का प्रयोग किया जाता हे n 
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[ao 2519 १ सू० १-२] उत्कर्पादिसमलक्षणम्‌ ॥ २८७ 
avian: । चेघस्थेंण चोपसंहारे निष्क्रिय आत्मा Ryeng क्रियाचद व्रव्यम- 
fag हृष्टं यथा AA a च तथात्मा तस्मास्निब्क्रिय इति daa Suni 
निष्क्रिय द्रव्यमाकाशं क्रियाहेतुगुणरदितं ge न वथात्मा तस्मान्न निष्क्रिय 
इति न चास्ति विशेषहेतुः क्रियावद्वेघम्यौल्निडिक्रयेण भवितव्यं न पुनरक्रिय- 
Fuente क्रियावतेति दिशेयहेत्वभा वार धरम्यसमः । क्रियावान्‌ die. क्रियाहेतु- 
गुणयुक्तो दृष्टः तथा चारमा तस्मात्‌ क्रियावानिति | न चास्ति विशेषहेतुः क्रिया- 
वद्वेधस्यीस्नि ष्क्रयो न पुनः क्रियावत्साधम्यात्‌ क्रियावानिति विशेषहेत्वभावात्सा 
WIAA: | TARSAL ॥ २ ॥ 

भा०:-समान धर्म से उपसंहार होने पर साध्य धर्म से विपर्यय की उप- 
पत्तिसे समान धर्म ही से अविशिष्यमाण प्रत्यवस्थान स्थापना हेतु से 
'साथर्म्यसम' प्रतिपेध होता है । उदाहरण, जैसे आत्मा से युक्त ओर क्रिया 
वाला है । उसी प्रकार आत्मा है, 'अतएव क्रियावान्‌ है! ऐसे उपसंहार 
होने पर दूसरा साधर्म्य ही से खण्डन करता है कि आत्मा अक्रिय है, 
fag द्रव्य को क्रिया रहित होने से आकाश विसु और शून्य है, वेसा ही 
आत्मा है इस लिये क्रिया रहित है' । विशेष हेतु कोई नहीं क्रियावान्‌ के 
साधर्म्य से क्रिया वाला होना चाहिये । फिर शून्य के साधर्म्य से क्रिया 
रहित होना इन में बिशेष हेतु के न होने से “ साधम्यसम ” प्रतिपेध होता 
है । क्रिया हेतु गुणयुक्त gfare परिच्छिन्न देखा जाता ओर आत्मा ऐसा 
नहीं है अतएव मृत्पिण्ड की नाई आत्मा क्रिया वाला नहीं है और विशेष 
कारण कोई है नहीं कि जिससे क्रियावान्‌ के साधर्म्य से क्रियावाला होना 
चाहिये और क्रियावाला के वैधर्म्य से क्रिया रहित न होना सिद्ध हो जावे 
विशेष हेतु न होने से “ वैधम्यसम ” ( प्रतिपेध ) हुआ । ओर वैधर्म्य से 
उपसंहार में आत्मा क्रिया शून्य एवं विभु होने से क्रियावान्‌, द्रव्य विसु 
देखा गया है जैसा मृत्पिण्ड और आत्मा ऐसा नहीं है, इस लिये क्रिया 
रहित है । वैधर्म्य से प्रत्यवस्थान जैसे क्रिया रहित द्रव्य आकाश क्रिया हेतु 
गुण रहित देखा गया है और वैसा आत्मा नहीं है इस लिये क्रिया रहित 
नहीं है । और विशेष हेतु है नहीं कि क्रियावान्‌ के वेधम्य से निष्क्रिय 
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२८६ न्यायभाष्ये-- 


सावर्म्यवेधर्म्योकपापकर्पबण्यावण्यविकत्पसाध्यमाप्त्यप्रापि प्रसङ्ग- 
प्रतिहष्टान्ताबुस्पत्ति संशयप्र+रणहेत्वथापत्त्यविशेषोपपत्त्युपलब्ध्यलु- 
पलेब्धिनिस्यानित्यकार्यसमाः ।। १ ॥ 
anau प्रत्यवस्थानमविशिष्यमाणं स्थापनाहेतुतः साधम्यंसमः । अवि- 
- शेषं तत्र तत्रोदाहरिष्यामः । एवं वैधर्म्यक्षमप्रश्वयोऽपि निर्वेक्तव्याः लक्षणं तु | 
भा०:-निम्न लिखित २४ जातियोंके लक्षण ओर उदाहरण आगे सूत्रों 
में किये जावेंगे। जाति २४ प्रकार की हैं। १ साधर्म्यसम, २ वैधम्यसम, ३ 
उत्कर्षसम, ४ अपकर्षसम, ५ वर्ण्यसम, द अवरार्यसम ७ विकल्पसम, ८ 
साध्यसम, ६ प्राप्तिसम, १०अप्राप्तिसम, ११ प्रसंगसम, १२ प्रतिदृष्टान्तसम, 
१३ आनुत्पत्तिसम, १४ संशयसम, १५ प्रकरणसम, १६ हेतुसम, १७ अर्थाप- 
त्तिसम, १८ अविशेषसम, १६ उपपत्तिसम, २० उपलब्धिसम, २१ अनुप- 
लब्धिसम, २२ नित्यसम, २३ अनित्यसम और २४ कार्यसम ॥ १॥ 
साधर्म्यवेधर्म्याभ्याम्ुपसंहारेतद्धरमविपर्ययोपपत्तेः साधर्म्ये भर्य॑समो। २। 
amiin साध्यधर्मविपर्ययोपपत्तेः साध्मेशेव प्रतयवस्थानमविशि- 
ष्यमाणं स्थापनाहेतुतः साधम्य्रंसमः प्रतिषेधः । निदर्शनं क्रियावानात्मा द्रव्यस्य 
क्रियाहेतुगुणयोगात्‌ | द्रव्यं लोष्टः क्रियाहेतुगुणयुक्तः क्रियावान्‌ तथा चात्भा 
तस्मारिक्रियावानिति । एवसुपसंहृते परः anly प्रत्यवतिष्ठते निष्क्रिय 
श्रात्मा विशुनो द्रव्यस्य निष्क्रियत्वाद विश्रु चाकाशं निष्क्रियं च तथा चात्मा 
तस्मान्निष्क्रि दूति । न चास्ति विशेष हेतुः क्रियावत्साधरस्पात्‌ क्रियावता afa- 
aot न पुनरक्रियसाधर्म्याद निष्क्रिप्रेगेति । विशेषहेत्व भावातप्ताधम्येश्तम: प्रति - 
tut भवति । श्रथ वैधम्येसम: क्रिाहेतुगुणयुक्तो लोष्ट' परिच्छिन्नो दृष्टो न च 
तथात्मा तस्मान्न लोष्टवत्‌ क्रिावानिति । न चास्ति विशेषहेतुः क्रियावत्साध- 
म्यात्‌ क्रियावता afad न पुनः क्रिवावद्वेधम्यादक्रियेणेति विशेषहेत्वभावाद्वै- 


सके तो हार जावेगा । और यदि इस अवसर पर जाति का प्रयोग न किया जावे 


तो एक तरफा जीत होगी, इस से wear होगा कि-जाति के प्रयोग से प्रति- 
वादी सन्देह A में रहे, इस लिये जाति का प्रयोग किया जाता हे ॥ 
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[Bosse १ सू० १-२] उत्कर्षादिसमलच्तणम्‌ ॥ २८७ 


avian: । वेधम्येण चोपसंहारे निष्क्रिय आत्मा विसुत्वातू क्रियावद्‌ gana- 
fag ge यथा AA a च तथात्मा तस्मान्निष्क्रिय इति Fala प्रत्यवस्थानं 
निब्किय॑ व्रव्यमाकाशं क्रियाहेतुगुणरहितं दृष्टं न anem तस्मान्न निष्क्रिय 
इति। न चास्ति विशेषहेतुः क्रियावद्वेधम्यौन्निडिक्रयेण भवितव्यं न पुनरक्रिय- 
वैषम्यात्‌ क्रियावतेति दिशेषहेत्वभावा्धम्यसमः । क्रियावान्‌ लोष्ट. क्रियाहेतु- 
गुणयुक्तो दृष्टः तथा चास्मा तस्मात्‌ क्रियावानिति | न चास्ति विशेषहेतुः firar- 
aguralfea प्क्रयो न पुनः क्रियावत्सा धर्म्यात्‌ क्रियावानिति विशेषहेत्वभावात्सा 
WATT: | TAGRA ॥ २ ॥ 


भा०:-समान धम से उपसंहार होने पर साध्य धर्म से विपर्यय की उप- 
पत्तिसे समान धर्म ही से अविशिष्यमाण प्रत्यवस्थान स्थापना हेतु से 
'साधर्म्य॑सम' प्रतिपेध होता है । उदाहरण, SÀ आत्मा से युक्त और क्रिया 
वाला है । उसी प्रकार आत्मा है, 'अतएव क्रियावान्‌ है! ऐसे उपसंहार 
होने पर दूसरा साधर्म्य ही से खण्डन करता है कि आत्मा अक्रिय है, 
विभु द्रव्य को क्रिया रहित होने से आकाश विसु और शून्य है, वैसा ही 
आत्मा है इस लिये क्रिया रहित है' । विशेष हेतु कोई नहीं क्रियावान्‌ के 
साधर्म्य से क्रिया वाला होना चाहिये। फिर शून्य के साधर्म्य से क्रिया 
रहित होना इन में विशेष हेतु के होने से “ साधर्म्यसम ” प्रतिपेध होता 
दै । क्रिया हेतु गुणयुक्त मृत्पिण्ड परिच्छिन्न देखा जाता ओर आत्मा ऐसा 
नहीं है अतएव मृत्पिण्ड की नाई आत्मा क्रिया वाला नहीं है और विशेष 
कारण कोई है नहीं कि जिससे क्रियावान्‌ के साधर्म्य से क्रियावाला होना 
चाहिये और क्रियावाला के वैधर्म्य से क्रिया रहित न होना सिद्ध हो जावे 
विशेष हेतु न होने से “ वैधर्म्यसम ” ( प्रतिषेध ) हुआ । और वैधम्य से 
उपसंहार में आत्मा क्रिया शून्य एवं विशु होने से क्रियावान्‌ द्रव्य अविभु 
देखा गया है जैसा मृत्पिण्ड और आत्मा ऐसा नहीं है, इस लिये क्रिया 
रहित है । वैधर्म्य से प्रत्यवस्थान जैसे क्रिया रहित द्रव्य आकाश क्रिया हेतु 
गुण रहित देखा गया है और Far आत्मा नहीं है इस लिये क्रिया रहित 
नहीं है। और विशेष हेतु है नहीं कि क्रियावान्‌ के बेधम्य से निष्क्रिय 
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होना. चाहिये न फिर क्रिया शून्य के वैधर्म्य से क्रियावान्‌ होना विशेष का- 
रण के न होने से “वैधम्यसम” प्रतिषेध हुआ ॥ २ Ul 


गोल्वाद्गोसिड्धिवत्तत्सिद्धि! ॥ ३ ॥ 
साधम्य॑मात्रेण VANAT च साध्यसाधने प्रतिज्ञायमाने स्यादठ्यस्था सा 
तु धर्मविशेषे नोपपद्यते गोसाधम्याद्वोत्वाज्जातिविशेषाङ्वो; सिध्यति न तु सास्ना- 
दिसम्बन्धादु । अश्वादिवैधम्याढुगोत्वादेव न गो; सिध्यति न गुणादिभेदात्‌ । 
तच्चैतत्‌ कृतब्याख्यानमयय्रवप्रकरणे प्रमाणानासभिसंबन्धाच्चैकाथेकारित्वे ख. 
मानं वाक्यइति । हेत्वाभासाश्रया खल्त्रियमव्यवस्थेति ॥ ३ ॥ 

भा०:--केवल 'साघर्म्य या केवल ‘Far’ से साध्य के सिद्ध करने 
की प्रतिज्ञा हो तो अव्यवस्था आती है। धर्म विशेष में वह नहीं बन 
सकती, गो स्वरूप जाति विशेष से गौ सिद्ध होती, न कि सास्ना आदि 
( कांबर आदि ) सम्बन्ध से । घोड़ा आदि वैधम्य गोत्व से गो सिद्ध 

होता-कुळ गुण आदि मेद से नहीं ॥ ३॥ l 
साध्यटान्तयोदर्घरमबिकल्पादु aaa aa 

विकल्पसाध्यसमाः ॥ ४ ॥ 

दृष्टान्तघर्म साध्ये समासञ्चन्‌ उत्कषेप्तम३ | यदि क्रिया हेतुगुण्योगाहछोष्टवत्‌ 
क्रिय्रावानात्मा लोष्टवदेव स्पर्शवानपि प्राप्नोति । श्रथ न स्पशवान्‌ AAL 
क्रियावानपि न प्राप्नोति विपये वा विशेषो वक्तव्य इति। साध्ये धर्माभावं 
दृष्टान्तात्‌ प्रसडजतो 5पकर्षसमः । wie: खलु क्रियावानविशुद्व E: कामः 
मात्मा ऽपि क्रियावानविसुरस्तु विपर्यये दा RAN वक्तव्य इति । ख्यापः 
नीयो aval विपर्ययादवण्यः तावेतौ साध्यदष्टान्तधमो विपर्यस्यतो वर्ण्यावण्य- 
समौ भवतः | साधनधमंयुक्ते दृष्टान्ते धर्मान्तरविकहपात्साध्यघमंविकहपं प्रस 
saa विकल्पसमः | क्रियाहेतुगुणयुक्तं कि चिद्‌ गुरु यथा लोष्टः किं चिल्छ्घुयथा 
वादुरेवं क्रिया देतुयुणयुक्तं किं चिस्क्रियावरस्याद यथा Ae: किं चिदक्रियें यथा 
55त्मा विशेषो at वाच्य इति । हेत्वावयवसामर्थ्ययोगी घमं: साध्यस्तं टा" 
न्ते प्रसञ्जत; साध्यसम$। यदि यधा लोष्टस्तथा ऽऽरमा maaf यथात्मा 
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[अ० ५ श्रा० १ सू० ३-५] प्राप्तवप्राप्तिसमलत्षणों ॥ २८६ 


तथा ate इति | साध्यश्चायमात्मा क्रियावानिति कामं लोष्टोपि साध्यः | अथ 
नेवं aR यथा Mes anem | एतेपा मुत्तरम्‌ ॥ ४ ॥ 

भा०:-दषटान्त धर्म को साध्य के साथ मिलाने वाले को ''उत्कर्पसम' 
कहते हैँ । जो क्रिया हेतु गुण के योग से लोष्ट की नाई क्रिया बाला ही 
आत्मा हो, तो लोष्ट ही की सांति स्पर्शवाला भी प्राप्त होता है। अब जो 
कहो कि स्पर्शाला नहीं, तो लोष्ट की नाई क्रियावाला भी fag नहीं 
होता है । बिपय्यय में विशेष कहना चाहिये । साध्य में दृष्टान्तसे धर्माभाव 
के प्रसङ्ग को ' अपकर्षसम ” कहते हैं। लोष्ट निश्चय क्रियाबाला अविभु 
देखा गया है । विशेष कर आत्मा सी क्रियावाला अविभु होना चाहिये । 
जो ऐसा नहीं, तो विशेषता दिखानी चाहिये । प्रसिद्ध के योग “ वणय ” 
कहाता और इसके विपरीत को “बर्थ” कहते हैं, ये दोनों साध्य दृष्टांत 
के धर्म हैं। इसके विपर्य्यय “वर्ण्यावर्ण्यसम” कहाते हैं। साधन धर्म से 
युक्त दृष्टान्त में अन्य धर्म के विकल्प से साध्यधर्म के विकल्प का प्रसङ्ग 
कराने वालेक्रा नाम “विकल्पसम” है | क्रियाहेतु गुण युक्त कुछ भारीगुण 
युक्त कुछ क्रियावाला हो जैसे लोष्ट, कुळ हलका जैसा वायु, इसी प्रकार क्रिया 
हेतु गुण युक्त कुछ क्रियावाला हो. जेसे लोष्ट कुछ क्रिया रहित होवे, जेसा 
आत्मा या विशेष कहना चाहिये। हेतु आदि अवयव सामर्थ्य योगी धर्म साध्य 
होता है । उसको दृष्टान्त में प्रसङ्ग कराने वाले को “साध्यसम” कहते हैं- 
जैसा लोष्ट है बैसा आत्मा ! तो प्राप्त हुआ किजेसा आत्मा है वैसा लोष्ट 
है। यह आत्मा क्रियावाला साध्य है, तो निस्सन्देह लोष्ट भी साध्य है। 
यदि ऐसा नहीं तो जैसा लोष्ट दै, वैसा त्मा है | यह नहीं हो सकता ॥४॥ 

किंचित्साधर्म्यादुपसंहारसिद्धेवेधम्यांदमतिपेथ: ¦ ५॥ 

न्हव: सिद्धं च किंचित्साधम्यांदुपमानं यथा गौस्तथा 
गवपतितत्रनम्यो गो गवययोर्दम विकल्पश्चोद वितुम।एवंसाध के yasema 
ध्यद्धष्टान्तयोघेंचमविकल्पाट्क aeniea ह < 
है, कुछ साधर्म्य होने से उप- 
ही गवय होता है। यहां गो 


sara: सिद्धस्य नि 


सामर्थ्ययुक्ते न लभ्यः स 
भा०:--सिद्ध ag का छिपाना कठिन 
मान होता है | उदाहरण जेसेः-यथो गो ऐसा 


३७ 
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होना. चाहिये न फिर क्रिया शून्य के वैधर्म्य से क्रियावान्‌ होना विशेष का- 
रण के न होने से “वेधम्यसम” प्रतिपेध हुआ ॥ २॥ 


गोत्वाद्गोसिद्धिवत्तत्सिद्धि; ॥ हे ॥ 
साधम्य॑मात्रेण वेधम्यमात्रेण च साध्यसाघने प्रतिज्ञायमाने स्यादठ्यस्था सा 
तु धर्मविशेषे नोपपद्यते गोसाधर्म्यांद्वोत्वाड्जातिदिशेषादोः सिध्यति न तु सास्ना- 
दिसस्बन्धादु । अशश्‍वादिवैधर्म्यादगोत्वादेव न गोः सिध्यति न गुणादिभेदात्‌ । 
तच्चैतत्‌ कृतव्याख्यानमययवप्रकरणे प्रमाणानासभिसंबन्धाच्चैकाथेकारित्वे ल. 
मानं वाक्यइति । हेत्वाभासाश्रया खल्वियमब्यवस्थेति ॥ ३ ॥ 

भा०:--केवल 'साधर्म्य' या केवल 'वेधरम्य! से साध्य के सिद्ध करने 
की प्रतिज्ञा हो तो अव्यवस्था आती है । धर्म विशेष में वह नहीं बन 
सकती, गो स्वरूप जाति विशेष से गौ सिद्ध होती, न कि सास्ना आदि 
( कांवर आदि ) सम्वन्ध से । घोड़ा आदि वैधर्म्य गोत्व से गो सिद्ध 

होता--कुळ गुण आदि भेद से नहीं ॥ ३॥ l 
साध्यदह्ान्तयोद््थमविकल्पादुभयसाध्यत्वाबोत्कर्षापकर्पवर्स्यावर्ए्य 

विकल्पसाध्यसमा; ॥ ४ ॥ 

दृष्टान्तघर्म साध्ये समासञ्चन्‌ उत्कषेप्तम३ | यदि क्रिया हेतुगुणयोगाहलोष्ट वत्‌ 
क्रियावानात्मा लोष्टवदेव स्पर्शवानपि प्राप्नोति । श्रथ न स्पशेवान्‌ AAT 
क्रियावानपि न प्राप्नोति विपर्यये वा विशेषो वक्तव्य इति । साध्ये atai 
दृष्टान्तात्‌ प्रसञ्जतो 5पकर्षसमः | लोष्टः ag क्रियावानविसुद्ध ४८४ कामः 
मात्मा ऽपि क्रियावानविभुरस्तु विपर्यये वा विशेषो वक्तव्य इति । ख्याप- 
नीयो avai विपर्यंयादवण्यः तावेतौ साध्यद्ृष्टान्तधमौं विपर्यस्यतो वरण्यौवरण्य- 
समौ भवतः । साधनधर्मयुक्ते gerd धर्मान्तरविकलपात्साध्यधर्म विकल्प प्रस 
ब्जतो विकल्पसमः | क्रियाहेतुगुणयुक्तं कि चिद्‌ गुरु यथा लोष्टः कि चिल्लघुयथा 
वायुरेवं क्रिया हेतुगुणयुक्त किं चिस्क्रियावत्स्यादु यथा लोटः कि चिदुक्रियँ यथा 
5ऽत्मा विशेषो वा वाच्य इति । हेत्वाचवयबसामर्ध्ययोगी aa: साध्यस्तं दडा” 


न्ते प्रसङनतः साध्यसम$। यदि ant छोष्टस्तथा 5$त्मा maaf यथात्मा 
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[अ०५ आ० १ सू० ३-५] प्राप्तवप्राप्तिसमलक्षणों ॥ २८६ 


तथा खोए इति | साध्यश्चायमात्मा क्रियावानिति कामं लोष्टोपि साध्यः । श्रथ 
नेवं तहिं यथा Mes तथात्मा | agaa ॥ ४ ॥ 
भा०:-चष्टान्त धर्म को साध्य के साथ मिलाने वाले को '“उत्कर्षसम” 
कहते हैँ । जो क्रिया हेतु गुण के योग से लोष्ट की नाई क्रिया बाला ही 
आत्मा हो, तो लोष्ट ही की साति स्पर्शवाला भी प्राप्त होता है। अब जो 
कहो कि स्पर्शवाला नहीं, तो लोष्ट की नाई क्रियावाला भी सिद्ध नहीं 
होता है । बिप्य्यय में विशेष कहना चाहिये । साध्य में दृष्टान्तसे धर्माभाव 
के प्रसङ्ग को ' अपकर्षसम ” कहते हैं । लोष्ट निश्चय क्रियावाला अविभु 
देखा गया है । विशेष कर आत्मा भी क्रियावाला अविभु होना चाहिये | 
जो ऐसा नहीं, तो विशेषता दिखानी चाहिये । प्रसिद्ध के योग “ वण्य ” 
कहाता ओर इसके विपरीत को “अवरार्य” कहते हैं, ये दोनों साध्य दृष्टांत 
के धर्म हैं । इसके विपर्यय “बणर्याबणर्यसम” कहाते हैं। साधन धर्म से 
युक्त दृष्टान्त में अन्य धर्म के विकल्प से साध्यधर्म के विकल्प का प्रसङ्ग 
कराने वालेका नाम “बिकल्पसम” है | क्रियाहेतु गुण युक्त कुछ भारीगुण 
युक्त कुछ क्रियावाला हो जैसे लोष्ट, कुळ हलका जेसा वायु, इसी प्रकार क्रिया 
हेतु गुण युक्त कुछ क्रियावाला हो, जैसे लोष्ट कुछ क्रिया रदित होवे, जेसा 
आत्मा या विशेष कहना चाहिये । हेतु आदि अवयव सामर्थ्य योगी धर्म साध्य 
होता है । उसको दन्त में प्रसङ्ग कराने वाले को “साध्यसम' कहते हैं- 
जैसा लोष्ट है बेसा आत्मा । तो प्राप्त हुआ किजेसा आत्मा है वैसा लोष्ट 
है । यह आत्मा क्रियावाला साध्य है, तो निस्सन्देह लोष्ट भी साध्य है | 
यदि ऐसा नहीं तो जैसा लोष्ट है, बैसा आत्मा दै । यह नहीं हो सकता ॥४॥ 
किंचित्साधर्म्यादुपसंहारसिद्वेवेंधर्म्यांदमतिपेथः : ५॥ 
frega: सिद्धं च किंचित्साधर्म्यांदुपमानं यथा गास्तथा 
७९ [साधके घमेद्वष्टान्ता दि 
गवधरहतितत्रनलभ्योगोगवययोदधम॑विकल्पश्चोदवितुब।एव ता पर 
सामर्थ्यंयुक्ते न लभ्यः साध्यद्ष्टान्तयोधेघमंविकल्पाद्द बारिया 4 
भा०:--सिद्ध वःतु का छिपाना कठिन है, कुळ साधम्य = 5 ip 
मान होता है । उदाहरण जेसेः-यथो गौ ऐसा ही गवय होता है | यहां गौ 
३७ 


mara: सिद्धस्य 
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२९० , न्यायभाष्ये--. 


क 


और गवय के धर्म विकल्प की शंका प्राप्त हो नहीं सकती । इसी प्रकार 
साधक धर्म में जोकि दृष्टान्त युक्त है साध्य और दृष्टान्त के विकल्प से वैधम 
हेतु प्रतिषेध कहना कठिन है॥ yN 

j ध्यातिदेशाच्च दृष्टान्तोपपत्ते: ॥ ६ ॥ 

यत्र लौकिकपरीक्षकाणां बुद्धिसाम्यं तेनाविपरीतो sat ऽतिदिश्यते अञ्चापः 
नार्थमेव साध्यातिदेशाद्‌ दृष्टान्तउपपद्यमाने साध्यस्वमच्ुपपन्नमिति ॥ ६ ॥ 

` आ०:-जहां लौकिक एवं परी दको की बुद्धि की समानता होती है उससे 

जो विरुद्ध नहीं होता उसी अर्थ का “अतिदेश” होता है । प्रज्ञापन के अर्थ 
ऐसे ही साध्य के अतिदेश से दृष्टान्त उपपन्न रहते साध्यता अनुपपन्न है।!६॥ 

प्राप्य साध्यममाप्य वा हेतो प्राप्त्या ऽविशिष्टतत्वाप्राष्स्या 

| ऽसाधकस्वाच्चपराप्त्यप्राप्तिसमा ॥ ७ ॥ 

हेतु पाच्य वा साध्यं साधयेदप्राष्प वा न तावत्हेतोः प्राप्त्यासविशिएस्या 


दसाधकः-दयोविद्यमानयो प्राप्ती सत्यां कि कस्य साधकं साध्यं वा श्रप्राप्य | 
साधक न भवति नाप्राप्त: प्रदीप प्रकाशयतीति । प्राप्त्या प्रत्यवस्थानं प्राप्ति | 
समः अ्रप्नप्त्या प्रत्यवस्थानमप्राप्तिसमः अनयोरुत्तरम्‌ ॥७॥ i । 
O MMA को प्राप्त होकर साध्य को सिद्ध करे या न प्राप्त. 
होकर साध्य को पाकर साधक होता है, यह नहीं कह सकते; क्योंकि प्राप्ति 
में व्रिशेषता न. होने से असाधक हुआ । जब दोनों विद्यमान हैं, तो कोन 
क्रिसका साधक या कौन साध्य है। अप्राप्य साधक्र नहीं हो सकता,क्योकि | 
दीप प्राप्त न होकर प्रकाश नहीं कर सकता है। प्राप्ति से खण्डन को 'प्राप्ति-- 
सम” ओर अप्राप्ति से खण्डन को “अप्राप्तिसम” कहते हैं ॥ ७ ॥ | 
- घंटादिप्पत्तिदर्शनात्‌ पीडने चाभिचारादप्रतिषेधः ॥ ८ .॥ 
7 -्उभयथा erage: प्रतिपेषः कत्तु करणांघिकरणानि प्राप्य gg बटादिकार्य | 
निष्पादयन्ति श्रभिचाराच्च पीडने सति ट्रृष्टमप्राप्य साधकत्वम्नितिः॥|,०-॥- `? 
'भा०:-दोनों. प्रकार के खण्डन ठीक नहीं हैं । कर्ता करण और अधि- 
करणं nA को पांकर घटादि कार्यो-को. सिद्ध करते हैं। अभिचार से पीडन 
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[B10 ' अरां १सू०६-१०] प्रसङ्गप्रातिटप्रर तानुत्पत्तिसमलनत्तणानि ॥ ३६३ 
Aai अनुष्ठाने)होने पर बिना च कारण कें सोधको होती है॥[-॥ 

इृष्टान्तस्य कारणानपदेशात्‌ प्रत्यवस्थानाच्च AzA -: 

| प्रसंगप्रतिदृष्टान्तसमो ॥९॥॥ 

लाधनस्थापि साधनं वक्तव्यमिति gapa प्रत्यवस्थानं sagan: प्रति- 
Sa: । क्रियाहेतुशुणयोगी क्रियावान्‌ लोष्ट इति हेतुर्नापदिश्यते न च हेतुमन्तरेण 
सिद्धिरहतीति प्रतिद्टशान्तेन प्रत्यवस्थानं प्रतिद्वष्टान्तसमः | क्रियावानास्मा fisa- 
हेतुपुणयोगादु. लो्वदित्यःक्ते भ्रतिद्वुष्दान्त उपादीयते क्रियाहेतुगुणयक्तमाकाशंः 
fattest gefale । क$ पुनराकाशस्य क्रिया हेतुगु'णो वायुना संयोगः dear 
रापेक्षः वायुवनस्पतिसंयोगवदिति । ध्रनयोङत्तरस्‌ ॥ ६ ॥ 
` “आा०-साधन का भी साधन कहना चाहिये | इस प्रकार खण्डन करने 
को “प्रसङ्गसम” प्रतिपेध कहते हैं। क्रिया हेतु गुण योगी क्रियावाला लोष्ट 
है, इसमें देतु का प्रदर्शन नहीं । क्रिया ऑर हेतु के बिना सिद्धि होती नहीं- 
ARESTA करके जो खण्डन है उसको "प्रति दृष्टान्तसम' कहते हैं। उदाहरण 
जैसे क्रियावाला आत्मा क्रिया हेतु गुण के योग से-लोष्ट की नाई, ऐसे 
कहुने पर प्रतिदृष्टान्त दिया जाता है कि क्रिया हेतु गुण युक्त आकाश 
निष्क्रिय है ( जिसमें क्रिया नहीं है) जो कहो: कि आकाश में क्रिया कां 
हेतु गुण कोन सा हे ? तो संस्कार की अपेच्ता रखने -वाला.वायु के साथ 
सँयोग है । वायु और बनस्पति के संयोग की भाँति । यही प्रतिदष्टान्तं का 
नाम “प्रतिदृष्टान्त सम' है ॥६॥ इन दोनों का समाधांन-कंहते हैं॥ 

प्रदीपोपादानप्रसंग निवृत्तिवत्त हि fara: । eN 

हृदं तावदयं get वक्तुमर्हति श्रय के प्रदीपसुपादरदते किमर्थः वेति fee 
qam द्रुश्य शनाथंमिति॥ अथ प्रदीप दिद्वक्षमाणाः प्रदीपान्वर कध्मान्नो- 
Nees अन्तरेशापि प्रदी पान्तरं ` Feat प्रदीप: तंत्र प्रदीपदर्शनांथ प्रैदीपोपा- 
दाने निरर्थम्‌। अथ gera: किमथैमुच्यत "इति अरप्रज्ञोतस्व ज्ञापनाथ> 
मिति अथ gered कारणापदेगः किमर्थै esad यदि प्रज्ञापनार्थ प्रज्ञाती get 
He | सं खेळु लोकिकपरीकाक्ष/णांयस्मिन्नरथेबुद्धिसाम्यं संद्ृष्टारंतई तिं। तत्पज्ञाप- 
.नांथःक!रणं पिदैशोनिरर्थकइततिप्रसंगसमस्यो त्तरस्‌।अथप्रतिदृष्टान्तसमस्योत्तरेस्‌ १ ° 
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और गवय के धर्म विकल्प की शंका प्राप्त हो नहीं सकती । इसी प्रकार 
साधक धर्म में जोकि दृष्टान्त युक्त है साध्य और दृष्टान्त के विकल्प से वैधमं 
हेतु प्रतिषेध कहना कठिन है ॥ ४ l 
`. साध्यातिदेशाच्चे इष्टान्तोपपत्तेः | ६ ॥ 
यत्र लौकिकपरीक्षकाणां बुद्धिसाम्यं तेनाविपरीतो sat ऽतिदिश्यते ser: 
नार्थमेवं साध्या तिदेशाद दुष्टान्तउपपच्यमाने साध्यत्वमनुपपन्नमिति॥ ६ ॥ 
`` भा०:-जहां लौकिक एवं परीक्षकों की बुद्धि की संमानता होती है उससे 
जो विरुद्ध नहीं होता उसी अर्थ का 'अतिदेश' होता है । प्रज्ञापन के अ 
ऐसे ही साध्य के अतिदेश से दृष्टान्त उपपन्न रहते साध्यता अनुपपन्न है।!६॥ 
प्राप्य साध्यमप्राप्य वा हेतोः प्रापूत्या ऽविशिष्टतत्वाप्राप्त्यां 
. झसाधकत्वाच्चमाप्त्यप्रापिसमा | ७ ॥ | 
हेतुः प्राप्य वा साध्यं साधयेदप्राष्य वा न तावत्हेतोः menaf Rizea 
दसाधकः-द्रयोर्विदयमानयोः प्राप्तौ eat कि कस्य साधकं साध्यं चा राप्य 
साधकं न भवति aia: प्रदीपः प्रकाशयतीति । प्राप्त्या प्रत्यवस्थानं प्राप्ति 
सम: AAN प्रत्यवस्थानमप्राप्तिसम: अनयोरुत्तरम्‌ ॥७॥ 


भा०:--हेतु साध्य को प्राप्त होकर साध्य को सिद्ध करे या न प्राप्त: 


होकर साध्य को पाकर साधक होता है,.यह नहीं कह सकते; क्योंकि प्राप्ति 
में ब्रिशेषता न. होने से-असाधक हुआ । जब दोनों विद्यमान हैं, तो कौन: 
क्रिसका साधक या कौन साध्य है। अप्राप्य साधक्र नहीं हो सकता,क्योकि, 
दीप प्राप्त न होकर प्रकाश नहीं कर सकता है। प्राप्ति से खण्डन को 'प्राप्ति- 
सम” ओर अप्राप्रि से खण्डन को “अप्राप्तिसम” कहते हैं ॥ ७॥ 


- घंटादिष्पत्तिदशनात्‌ पीडने चाभिचारादप्रतिषेधः ॥ ¢ .॥ 
7 -उभद्रथा खल्वयुक्तः प्रतिपेधः कत्त करणांधिकरणानि प्राप्य ag बटादिकार्य 


निष्पादेयल्ति श्रभिचाराच्च पीडने सति geane साधकत्वमिति'॥.,७-॥. ` 


'भा०:-ढोनों. प्रकार के खण्डन ठीक नहीं हैं । कर्ता करण और अधि- 
करणं मट्टी को पांकर घटादि कार्यों को. सिद्ध करते हैं। अभिचार से पीडन 
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[अ०५आं० २ सू० ६-१०] प्रसङ्ग प्रतिद्टन्तानुत्पत्तिसमलन्तणानि ॥ ३६६ 
(Aaa की अनुष्टान)होने पर विना es कारण के सार्धकतो होती EUS 

` इष्ान्तस्य कारणानपदेशात्‌ प्रत्यवस्थानाच्चे प्रतिदृष्ठान्तेंन ` 

| पसंगपरतिदष्टान्तसमो Ng 

साधनस्थापि साधनं वक्तव्यमिति प्रसङ्गेन प्रत्यवस्थानं nagen: प्रति- 
पेधः । क्रियाहेतुगुख्योगी क्रियावान्‌ ae इति हेतुनापदिश्यते न च हेतुमन्तरेण 
सिद्धिरस्तीति प्रतिट्टटन्तेन प्रत्यवस्थानं प्रतिद्वष्टान्तसमः | क्रियावानात्मा क्रियाः 
हेतुगुणयोगाद लो्वदित्युक्ते प्रतिठ्ठप्टान्त उपादीयते करियाहेतुगुणयक्तमाकाशंः 
fitted gefale । क$ ःएुनराकाशस्य क्रिया हेतुगु'णो वायुना संयोग; संस्का- 
रापेक्षः वायुवनस्पतिसंयोगवदिति । श्रनयोङत्तरस्‌ ॥ ६ ॥ 

. 'भा०:-साथन का भी साधन कहना चाहिये | इस प्रकार खण्डन करने 
को “'प्रसङ्गसम” प्रतिपेध कहते हैं। क्रिया हेतु गुण योगी क्रियावाला लोष्ट 
है, इसमें देतु का प्रदर्शन नहीं । क्रिया ऑर हेतु केविना सिद्धि होती adt- 
प्रतिदृष्टान्त करके जो खण्डन है उसको “प्रति दृष्टान्तसम' कहते हैं। उदाहरण 
जैसे क्रियावालो आत्मा क्रिया हेतु गुण के योग से लोष्ट की नाई, ऐसे 
कहंने पर प्रतिदष्टान्त दिया जाता है कि क्रिया हेतु गुण युक्त आकाश 
निष्क्रिय है ( जिसमें क्रिया नहीं है) जो कहो: कि आकाश में क्रिया कां 
हु गुण कौन सा है? तो संस्कार की अपेच्ता रखने -वाला बायु के साथ 
सँयोग है ag और बनस्पति के संयोग की भाँति । यही प्रतिदष्टान्तं का 
ताम प्रंतिदृष्टान्त. सम' है ॥६॥ इन दोनों कां समाधांन-कंहते हैं 1 

प्रदीपोपोदानपस गनिवृत्तिवत्त द्वि निंवृत्ति: ॥१०।। 

इदं तावदयं get वक्तुमहति अथ के प्रदीपमुपाददते किमर्थ चैति fee 
qarr द्ृश्यद्शनाथमिंति r अथप्रदीपं दिद्रक्षमाणाः 'प्रदोपान्तरं कध्मान्नो- 
Nea श्रन्तरेणापि प्रदीपान्तरं Feat प्रदीपः तंत्र प्रदीपदशनांर्थ प्रेद्ीपोपा- 
दाने निरथंम्‌। श्रथ हृष्टान्तः करिमथेसुच्यत इति saaa ज्ञापनोंथ-+ 
मिति अथ दृष्टान्ते कारणापदेशः किमथे दृश्यते यदि प्रज्ञापनाथ ज्ञातौ दृष्टाः 
स्ते | सं खेळु लोकिकपरीकाक्षाणांवस्मिन्नरथबुद्धिसाम्यं सद्षटास्3इति। तत्प्रज्ञाप- 
नार्थ? क र शापदेशो निरर्थक तिप्रसंगल मस्यो ्तरमाअथप्रतिदृष्टान्तसमस्योत्तरेम्‌ १ ° 
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२४२ न्यायमाष्ये- 


भा०:-यदि किसी से यह पूछा जाय कि 'कौन किस लिये दीपक को 
लेता है! ? तो बह यही उत्तर दे सकता है कि देखनेको इच्छा वाला देखने 
योग्य वस्तु के देखने के लिये । यदि उसीसे यह प्रश्न किया जाय कि दीप 
को देखने बाले दूसरा दीप क्यों नहीं लेते ९? तो शीघ्र यही उत्तर देगा कि 
विन दूसरे दीप के दीप देख पड़ता है, तो दूसरे दीप की आवश्यकता ही 
क्या है? अब यह प्रश्न है कि दृष्टान्त क्यों दिया जाता है? तो इसका 
उत्तर होगा कि 'अज्ञात के जनाने के लिये है । अब यदि यह पूछा आवे कि 
दृष्टान्त में कारण का अपदेश क्यों नहीं किया जाता? तो यही कहना 
पड़ेगा कि जताने के लिये। सो कहना ठीक नह , क्योंकि दान्त तो 
पहिले से ज्ञात ही है जिस विषय में लौकिक परीच्तकों की बुद्धि की समता 
होती, बही दृष्टान्त होता है । उस के जताने को “ कारणापदेश ” निरर्थक 
है । यह 'प्रसङ्गसम' का उत्तर हुआ ॥ १०॥ 

प्रतिदृष्ठान्तहेतुत्वे च नाहेतुदृष्टान्तः ॥ ११ ॥ 

्रतिदृषटान्तं ब्रुवता न विशेषहेतुरपदिश्यते aaa प्रकारेण प्रति द्रृष्टान्त; खा- 
as: a gera इति । ga gfazeratgeaatage Ta इत्युपपद्यते स च 
कथमहेतुनं स्याद्‌ यद्य्रतिषिद्धः साधकः स्यादिति ॥ ११ ॥ 

भा०:-प्रतिदृष्टान्त कहने वाले ने बिशेष हेतु नहीं कहा कि इस प्रकार 
से प्रतिद्ष्टान्त साधक है ओर दृष्टान्त साधक नहीं है। इस भांति प्रति 
दृष्टान्त हेतुत्व से दृष्ठान्त अहेतु fag होता ओग वह अहेतु क्यों न हो जो 
साधक अप्रतिषिद्ध हो इस का तात्पर्य यह है कि बिन हेतु प्रतिदृष्टान्त से 
दृष्टान्त को असाधकत्व नहीं होता इसलिये दृष्टान्त यथार्थ है ॥ ११ ॥ 

प्रागुत्पत्तेः कारणाभावादचुत्पत्तिसमः ॥ १२ ॥ 

श्रनित्यः शब्द प्रयरनानन्तरीयकरवाद्‌ घटयदित्युक्ते श्रपर आह । प्रागुत्परो- 
WTR शब्देप्रयत्नानभ्तरीयकत्वम (नित्यत्व) कारणं नास्तितदभावादुनित्यत्व॑ 
प्रापतं नित्यस्यचोतपत्तिर्मा स्तिश्रधुत्पत््याप्रत्यवस्थानमनुरपत्तिसमःश्रस्योत्तरम्‌॥१२॥ 

भा०:-उत्पत्ति कें पहिले कारण के न रहने से “अनुत्पत्तिसम” होता 
है। शब्द अनित्य है, प्रयत्न की आवश्यक्ता होनेसे घट की नाई है । ऐसा 
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(Bessie १सू० १०-१२] प्रकरणंसमलक्षणम्‌ ॥ २६३ 


कहने पर दूसरा कहता है कि उत्पत्ति क पहिले अनुत्पन्न शब्द में प्रयत्ना- 
वश्यकता जो अनित्यत्व की हेतु है वह नहीं है। उस के अभाव से नित्य 
का होना प्राप्त हुआ ओर नित्य की उत्पत्ति है नहीं अनुत्पत्ति से प्रत्यव- 
स्थान होने से “अनुत्पत्तिसम” हुआ ॥ १२ ॥ इसका उत्तर यह है कि 
तथाभावादुत्पन्नस्य कारणोपपत्तेन्नेकारणप्रतिषेष! ।। १३ ॥ 
तथाभावादुत्पन्नस्येति उत्पन्न: खल्वयं शब्द इति wala । प्रागुत्पत्ते, शब्द 
एवं नास्ति उत्पल्नस्य agama शब्दस्य खतः प्रयत्नानन्तरीयकत्वमनित्यत्व- 
कारणञुपएद्यते कारणोपपत्तरयुक्तोयं दोषः प्रागुत्पत्ते: कारणाभावादिति ॥ १३ ॥ 
भा०:--निश्चय यह शब्द उत्पन्न हुआ ऐसा होता है उत्पत्ति के पहिले 
शब्द ही नहीं जो उत्पन्न हुआ उसी को शब्दत्व है । तब विद्यमान शब्दको 
प्रयत्नावश्यकता अनित्य होने का हेतु ठीक ही है कारण की उपपत्ति होने 
से “प्रागुत्पत्तेः कागणाभावात्‌” यह दोष ठीक नहीं ॥ १३ ॥ 
सामान्यहृष्ठान्तयोर न्द्रियकत्वेसमा नेनित्यानित्यसाधम्यात्संशयसमः। १४ 
अनित्यः शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वाहृवटतदित्युक्तहेतो संशयेन प्रत्यवति- 


Ba | सतिप्रयत्नानन्तरीयकत्वे श्रस्त्येवास्य नित्येनसामान्येन EARRAS- 
त्वमस्तिचघटेना नित्येनातो नित्यानित्यसा धर्म्या दनि वृत्तःसंशयइतिश्रस्यो त्तरम्‌ १ ४॥ 
भा०:--प्रयत्न कारण से उत्पन्न होने से घट की भांति शब्द अनित्य 
है । ऐसा कहने पर हेतु में संदेह खड़ा होता है । प्रयत्न की समानता रहते 
भी इसका नित्य सामान्य के साथ ऐन्द्रियकत्व रूप साधर्म्य है ओर अनि- 
त्य घट के साथ भी समान धर्मता है, इस लिये नित्यानित्य के साधर्म्य से 
संदेह निवृत्त न हुआ ॥ १४॥ इस का उत्तर यह है कि-- 
साधर्म्यात्संशये न संशयो बेधम्यादु भयथा वा संशयेऽस्यन्तसंशय- 
प्रसंगो नित्यत्वानभ्युपगमाच्च सामान्यस्याप्रतिषेधः ॥१५॥ 
विशेषा वध्या दवधार्यमाणे अथे पुरुष इति न स्थाणुपुरुषसाधर्म्यात्संशयो 
भ्रवकाशं लभते | एवं वैधर्म्याद्विशेषात्‌ प्रयत्नानन्तरीयकस्वादवधार्यमाणे शब्द 
स्या नित्यत्वे नित्यानिस्यस्ाधम्यात्संशयोऽवकाशंन छभते। यद्विलभेततत: स्थाणुपुरु 
पपाधर्म्याचुच्छेदादत्यन्तं संशय स्यात्‌। गुद्धामाणोचविशै घे नित्यं साधम्यैसंशयहेतु 
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२६२ न्यायभाष्ये- 


भा०:-यदि किसी से यह पूछा जाय कि 'कौन किस लिये दीपक को 
लेता है! ? तो वह यही उत्तर दे सकता है कि देखनेको इच्छा वाला देखने 
योग्य वस्तु के देखने के लिये । यदि उसीसे यह प्रश्न किया जाय कि दीप 
को देखने बाले दूसरा दीप क्यों नहीं लेते Y तो शीघ्र यही उत्तर देगा कि 
विन gat दीप के दीप देख पड़ता है, तो दूसरे दीप की आवश्यकता ही 
क्या है? अब यह प्रश्‍न है कि दृष्टान्त क्यों दिया जाता है? तो इसका 
उत्तर होगा कि “अज्ञात के जताने के लिये है अब यदि यह पूछा जावे कि 
दृष्टान्त में कारण का अपदेश क्यों नहीं किया जाता? तो यही कहना 
पड़ेगा कि जताने के लिये । सो कहना ठीक नह , क्योंकि दृष्टान्त तो 
पहिले से ज्ञात ही है जिस विषय में लौकिक परीच्तकों की बुद्धि की समता 
होती, बही दृष्टान्त होता है । उस के जताने को “ कारणापदेश ” निरर्थक 
है । यह प्रसङ्गसम' का उत्तर हुआ || 20 ॥ 

प्रतिदृष्टान्तहेतुत्वे च नाहेतुष्टान्तः ॥ ११ ॥ 

प्रतिद्वशान्ते ब्रुवता न विशेषहेतुरपदिश्यते aaa प्रकारेण sfagera: सा- 
चकः a gerd इति ga प्रतिट्टशटान्तहेतुत्वेनाहेतुदषटान्त इत्युपपद्यते स च 
कथमहेतुनं स्याद्‌ यद्यप्रतिषिद्धः साधक: स्यादिति ॥ ११ || 

भा०:-प्रतिदृष्टान्त कहने वाले ने बिशेष हेतु नहीं कहा कि इस प्रकार 
से प्रतिदृष्टान्त साधक है और दृष्टान्त साधक नहीं है। इस भांति प्रति 
दृष्टान्त हेतुत्व से दान्त अहेतु सिद्ध होता ओग वह अहेतु क्यों न हो जो 
साधक प्रतिषिद्ध हो इस का तात्पर्य यह है कि बिन हेतु प्रतिद्ष्टान्त से 
दृष्टान्त को असाधकत्व नहीं होता इसलिये दृष्टान्त यथार्थ है ॥ ११ ॥ 

प्रागुत्पत्तेः कारणाभावादचुत्पत्तिसमः ॥ १२ ॥ 

अनित्य; शब्द प्रयरनानन्तरीयकरवाद्‌ घटयदित्युक्ते श्रपर आह । प्रागुत्परो- 
WTA शब्देप्रयत्नानभ्तरीयकत्वम (नित्यत्व) कारणं नास्तितदभावादुनित्यवं 
प्रां नित्यस्यचोतपत्तिर्मा स्तिश्रधुत्पत््याप्रत्यवस्थानभनुरपत्तिसमःश्रस्योत्तरम्‌॥१२॥ 

भा०:--उत्पत्ति कें पहिले कारण के न रहने सै “अनुत्पत्तिसम” होता 
है। शब्द अनित्य है, प्रयत्न की आवश्यक्ता होनेसे घट की नाई' है । ऐसा 
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(०५ आ० १सू० १०-१२] प्रकरणसमलच्तणंम्‌ ॥ २६३ 


कहने पर दूसरा कहता है कि उत्पत्ति के पहिले अनुत्पन्न शब्द में प्रयत्ना- 
वश्यकता जो अनित्यत्व की हेतु है वह नहीं है। उस के अभाव से नित्य 
-का होना प्राप्त हुआ ओर नित्य की उत्पत्ति है नहीं अनुत्पत्ति से प्रत्यव- 
स्थान होने से “अनुत्पत्तिसम” हुआ ॥ १२ ॥ इसका उत्तर यह है कि 
तथाभावादुत्पन्नस्य कारणोपपत्तेन्नेकारणप्रतिषेधः ।। १३ ॥ 
तथाभावाहुत्पन्नस्येति उत्पन्न: खल्वयंशढ्द इति भवति । प्रागुत्पत्ते. शब्द 
aq नास्ति उत्पल्नल्य शब्द्भावाच शब्दस्य खत प्रयत्नानन्तरीयकत्वमनित्यत्व- 
कारणमुपपद्यते कारणोपपत्तरथु्तोयं दोषः प्रागुत्पत्तेः कारणाभावादिति ॥ १३ ॥ 
1०:--निश्चय यह शब्द उत्पन्न हुआ ऐसा होता है उत्पत्ति के पहिले 
शब्द ही नहीं जो उत्पन्न हुआ उसी को शब्दत्व है । तव विद्यमान शब्दको 
प्रयत्नावश्यकता अनित्य होने का हेतु ठीक ही है कारण की उपपत्ति होने 
से “प्रागुत्पत्तेः कागणाभावात्‌” यह दोष ठीक नहीं ॥ १३ ॥ 
सामान्यहष्ठान्तयोर न्द्रियकत्वेसमानेनिस्यानित्यसाधम्यात्संशयसमः। १४ 
अनित्य३ शब्दः प्रयत्नानन्तरीयक्रत्वाहृवटददित्युक्तहेतो संशयेन प्रत्यवति- 


छते | सतिप्रयत्नानन्तरीयकत्वे श्रस्त्येवास्य नित्येनसाम्नान्येन साधन्यंमेन्त्रियक- 
त्वमस्तिचघरेनानित्येनातोनित्यानित्यसाधर्म्या दुनिबुत्त:संशयइ तिश्रस्पो त्तरम्‌ 1४॥ 
भा०:--प्रयत्न कारण से उत्पन्न होने से घट की भांति शब्द अनित्य 
है । ऐसा कहने पर हेतु में संदेह खड़ा होता है । प्रयत्न की समानता रहते 
भी इसका नित्य सामान्य के साथ ऐन्द्रियकत्व रूप साधर्म्य है ओर अनि- 
त्य घट के साथ भी समान धर्मता है, इस लिये नित्यानित्य के साधर्म्य से 
संदेह निवृत्त न हुआ ॥ १४ ॥ इस का उत्तर यह है कि-- 
साधर्म्यात्संशये न संशयो वेधम्यादु भयथा वा संशये5त्यन्तसंशय- 
प्रसंगो नित्यत्वानभ्युपगमाञ्च सामान्यस्याप्रतिषेधः ॥१५॥ 
विशेबाद्वैधम्यादवधायंमाणे si पुरुष इति न स्थाुपुरुषसाधम्यात्संशबो 
अवकाशं लभते | एवं वेधम्याद्विशेषात्‌ प्रयत्नानन्तरीयकत्वादवधार्यमाणे शब्द- 
स्या नित्यरत्वेनित्यानित्यसाधम्यात्संशयोऽवकाशंन छभते। यदिवेळमेतततः स्थाणुपुरु 
पमाधर्भ्याचुच्छेदा इत्यन्तं संशय स्यात्‌। गृह्य माणेचदिशेषे नित्यं साधम्यैसंशयहेतु 
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२३४ `! न्यायभांष्येञ ˆ `` a 
रितिनाभ्युपगम्पतेनहिगृह्म माणे एरुपस्यविशेषे स्थाणुपुरुषसा धम्य संशयहेतुभवति | 
भा०:-जब विशेष वैधम्य से पुरुष का निश्चय हो गया, तब स्थाणु 
आर पुरुष के साधम्यं से सन्देह को अवकाश नहीं मिलता, ऐसे ही प्रयत्ना- 
नन्तरीयकत्वरूप विशेष वैधम्य-से शब्द के अनित्यत्व का जब निश्चय हों 
गया, तब नित्य और अनित्य के साधर्म्य से सन्देह को अवकाश नहीं 
होता | यदि हो, तो स्थाणु और पुरुष के साधर्म्य के अभाव न होने से 
अत्यन्त सन्देह हो ज्ञाय ओर जव विशेष का ज्ञान हो गया तब नित्य का 
साधर्म्य संशय का हेतु नहीं हो सकता, क्योंकि पुरुष के विशेषत्व के ज्ञान 
हुए पीछे स्थाणु ओर पुरुष का साधर्म्य सन्देह का हेतु नहीं होता है॥१%॥। 
उभयसाधम्यात्‌ प्रक्रियासिद्ध प्रकरणसमः ॥ LE . 
उभयेन नित्येन चानित्येन च साधम्यांत्पक्षप्रतिपक्षयो प्रवृत्ति: प्रक्रिया । 
अनित्य: शब्द: प्रयत्नानन्तरीयकस्वाद्‌ घटवदित्येकः पक्षं gadaa द्वितीयश्च 


faaea । एवं च सति प्रयत्नानन्तरीयकत्वादिति. हेतुरनित्यसाधर्म्येणो- 


च्यमानेन हेतौ तदिदं प्रकरणानतिवृस्या प्र त्यवस्थानं seen: | समानं Sa- 
drisi उमयवेधर्म्यांत्‌ प्रक्रियासिद्धेः प्रकरणसम ईति । अस्योसरम्‌ ॥१६॥ 
£ भा०-नित्य और अनित्य इन दोनों के साधर्म्य से पक्त ओर प्रतिप 
की. प्रश्नत्तिको “प्रक्रिया” कहते हैं जेसे किसी ने कंहा कि “शब्द अनित्य है 
प्रयत्नानन्तरीयकत्व से ( प्रयत्न की समानता होने से ) घट की: नाँई? 1 
इस रीति से एक पत्त को प्रवृत्त करता है ओर दूसरा. नित्य के सांधर्म्य से 
शब्द को नित्य सिद्धि करता है ऐसा होने से प्रयत्नानन्तरीयकत्व हेतुअनिंर 
त्यत्वसाधर्म्य से कथन करने पर प्रकरण कीं अनतिवृत्तिसे प्रत्यवस्थान gaat 
इस लिये “प्रकरणसम” है ओर यह वैधर्म्य में भी समान है.।.उभय वैधर्म्य 
से प्रक्रिया सिद्धि के कारण /प्रकरणसम” हुआ. अर्थात्‌ इस प्रकार सेः अन्य 
विरुद्धके साधर्म्य से दोष देने को, जिस से दो में से एक की सिद्धि ओर 
एक की निवृत्ति नहो उसे “प्रकरणसम” कहते ॥ १६ ॥ इस का उत्तर- 

प्रतिपक्षात्रकरणसिद्धेःप्रतिषेवा नुपपत्ति:प्रतिपक्षोपपत्तेः || १७४+ ` 


saamaa ` प्रक्रियासिद्धित्रवता प्रतिपक्षात्प्रक्रियाखिद्रिरक्ता भवति 
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[Bio's ० २ ०१३-१ Rf 
` ० १३-९६ | अर्थापत्तिसमलच्तणम्‌ ॥ wet 


aeaa ante ग क 
विप्रतिषिद्धमिति । तरवानवधारणा ye नु ea 
गञ्च प्रक्रिप्रालिद्धिविपर्यये प्रडरणावसानात 
तःवावधारणे हावसितं ss भवतीति ॥ १७ n : 
भा०--दोनों के साधर्म्य से प्रक्रिया क॑ हने में Aa म 
यथार्थ एकही पत्त सिद्ध Fra ति 
क त्‌ ही हो सकता है जो दूसरे पक्ष 
की अपेक्षा सत्‌ प्रतिपदा है उस प्रतिपक्ष से प्रक्रिया की सिद्धि से प्रतिपक्ष 
की सिद्धि होने में दोनों के साधर्म्य से प्रतिपेध की सिद्धि नहीं हो सकती; 
क्योंकि SA तक तत्त्व का निश्य नहीं होता तब तक तत्व के निश्चय न 
होने से प्रक्रिया की सिद्धी होती है । तत्व के निश्चय होने से प्रकरण का 
अन्त हो जाता है अतएव प्रकरण से प्रतिपेध की प्राप्ति नहीं होती ॥१७॥ 
त्रेकाल्यासिद्ध हेतोरहेतुसमः ।, १८॥ 
* ८ अहेतुसमः हेतुः ) हेतुः साधनं ameng पूवे पश्चात्सह वा भवेत 4 
यदि एवं साधनमल्नति ark कस्य साधनम्‌ । अथ पश्चाद्‌ ` श्रसति स्की 
कस्येदं साध्यम्‌ | अथ युगपत्साध्यसाधने द्वयोविद्यमानयोः किं कस्य साधनं 
किं कस्य साध्यमिति ( हेतु) रहेतुना न विशिष्यते । अहेतुना -anala 
प्रत्य- स्थानमहेतुक्षमः | अस्योत्तरम्‌ ॥१८॥ 
`` आ०:- हेतु कहते हैं साधन को, वह साध्य से पहिले या पीछे या 
सांथ होगा । जो. कहो. पहिले होना चाहिये, तो साध्य के न रहते किस का 
साधन होगा ? जो कहो पीछे, तो साधन के न होने से यह किस का सा- 
ध्य कहावेगा.? अव-कहो-कि साध्य और साधन साथ ही हैं, तो दोनों कीः 
विद्यमानता में कौन किसका साधन और कौन साध्य कहावेया ?. इसलिये 
हेतु से'बिशेषता न हुई अहेतु के साथ साधर्म्य होने से ' अहेतुसेम ” प्रत्य- 
वंस्थान हुआ ॥ १८॥ इसका उत्त ' ` अ 
“=: न हेतुतः साध्यसिद्ध खे काल्यासिद्धिः ॥१९ ॥ 
"४ न. तैकोल्यासिद्धि: । कस्माद हेतुतः साध्यसिद्धे:। निर्वंतंनीयस्य निर्वृत्ति 
विज्ञेयस्य विज्ञानमु मयं कारणतो दृश्यते सोऽयं महान्प्त्यच्तविषय उदाहरणमिति 


i 
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२३४ : 1. न्यायभांष्ये- `ˆ ` ˆ E 
रितिनाभ्युपगम्पतेनहिगृह्म माणे पुरुषस्यविशेषे स्थाणुपुरुषसाधम्य संशयहे | 
` भा०:-जब विशेष वैधर्म्य से पुरुष. का निश्चय हो गया, तब स्थाणुं 
ओर पुरुष के साधम्यं से सन्देह को अवकाश नहीं मिलता, ऐसे ही प्रयत्ना- 
नन्तरीयकत्वरूप विशेष वेधम्य से शब्द के अनित्यत्व का जव निश्चयं हों 
गया, तब नित्य और अनित्य के साधर्म्य से सन्देह को अवकाश नहीं 
होता । यदि हो, तो स्थाणु और पुरुष के साधर्म्य के अभाव न होने से 
अत्यन्त सन्देह हो जाय ओर जब विशेष का ज्ञान हो गया तब नित्य का 
साधर्म्य संशय का हेतु नहीं हो सकता, क्योंकि पुरुष के विशेषत्व के ज्ञान 
हुए पीछे स्थाणु ओर पुरुष का साधम्यं सन्देह का हेतु नहीं होता है ॥१५॥ 

उभयसाधम्यात्‌ प्रक्रियासिद्ध ; प्रकरणसमः ॥ १६-।॥ . 

` . उभग्रेन नित्येन चानित्येन च साधर्म्यात्पक्षप्रतिपक्षयो$ प्रवृत्ति: प्रक्रिया । 
अनित्यः शब्द: प्रयत्नानन्तरीयकस्वाद्‌ घटवदित्येकः पक्षं प्रवतं्रति द्वितीयश्च 


नित्यप्ताध्म्यात्‌ । एवं च सति प्रयत्नानन्तरीयकत्वादिति हेतुरनित्यसाधम्यैणो- ` 


च्यमानेन हेतौ alee प्रकरणानतिबृरया प्रत्यवस्थानं gauai: | समानं चैत- 
द्वैधम्येंडपि उभयवेधम्यात्‌ प्रक्रियासिद्धे; परकरणसम इति | wedia ॥१६॥ 
£ भा०:-नित्य और अनित्य इन दोनों के साधर्म्य से पक्ष ओर प्रतिपच्ते 
की. प्रत्नत्तिको “प्रक्रिया” कहते हैं जेसे किसी ने कंहा कि “शब्द अनित्य है 
प्रयत्नानन्तरीयकत्व से ( प्रयत्न की समानता होने से ) घट की नाईट? । 
इस रीति से एक पत्त को प्रवृत्त करता है और -दूसरा- नित्य के सांधर्म्य सें 
शब्द कों नित्य सिद्धि करता है ऐसा होने से प्रयत्नानन्तरीयकत्व हेतुअनिंर 
त्यत्वसाधर्म्य से कथन करने पर प्रकरण कीं अनतितृत्तिसे प्रत्यवस्थान हु 
इस लिये “प्रकरणसम” है ओर यह वेधर्म्य में भी समान हे.।-उभय वैधर्म्य 
से प्रक्रिया सिद्धि के कारण “प्रकरणसम” हुआ. श्रर्थात्‌'इस प्रकार सेःअन्य 
विरुद्धके साधर्म्य से दोष देने को, जिस से दो में से एक की सिद्धि और 
एक की निवृत्ति नहो उसे “प्रकरणसम” कहते हूँ | १६ ॥ इस का उत्तर 

प्रतिपक्षा्रकरणसिद्धेःप्तिपेत्रानुपपत्तिःप्रतिपक्षोपपत्तः।। १७४+ : 


उभयसाधम्यात्‌ प्रक्रियासिद्धिघुवता पतिपक्षात्प्रक्रियासिद्विरक्ता भवति 
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अ०५ Bo १ सु० १३-१ aR 
- १सु० १३-१६ | अर्थापत्तिसमलत्तराम्‌ ॥ २४५ 


eo em 
विप्रतिषिद्धमिति । तस्वानवधारणा क oe ह 
wie प्रक्रियासिद्वििंपर्यये प्रङरणावसानात 

तरवावधारणे ह्यवसितं प्रकरण अवतीति ॥ १७ ॥ i 
भा०--दोनों के साधर्म्य से प्रक्रि हने में aaa 
यथार्थ एकही पक्ष सिद्ध गना नी a ah 
है त्‌ ही हो सकता है जो दूसरे पक्ष 

| की उपेक्षा सत्‌ प्रतिपक्षं है उस jiii से प्रक्रिया की सिद्धि से प्रतिपक्ष 
ello, होने में दोनों के साधर्म्य से प्रतिषेध की सिद्धि नहीं हो सकती;: 
क्योकि SA तक तत्व का निश्य नहीं होता तब तक तत्व के निश्चय न 
होने से प्रक्रिया की सिद्धी होती है। तत्व के निश्चय होने से प्रकरण का 
अन्त हो जाता है अतएव प्रकरण से प्रतिपेध की प्राप्ति नहीं होती ॥१७॥ 

त्रेकाल्यासिद्ध हेतोरहेतुसमः ।। १८॥ 

“ ( अहेतुसमः हेतुः ) हेतुः साधनं तत्साध्यात पूर्व पश्चात्सह वा भवेत a 
यदि पूर्व amanaia साध्येः कस्य साधनम्‌ । अथ पश्चाद्‌ असति दाब 
कस्येदं साध्यम्‌ | अथ युगपत्साध्यसाधने द्वयोविंद्यमानयोः किं कस्य साधनं 
किं कस्य साध्यमिति ( हेतु) waar न विशिष्यते । अहेतुना arata 
प्रत्यं- स्थानमहेतुतमः | ARMA ॥१८॥ ` 
` - भा०:-हेतु कहते हैं साधन को, वह साध्य से पहिले या पीछे या 
साथ होगा | जो. कहो. पहिले होना चाहिये, तो साध्य के न रहते किस का 
साधन होगा ? जो कहो पीछे, तो साधन के न होने से यह किस का सा- 
ध्य कहावेगा-? अव-कहो.कि साध्य और साधन साथ ही हैं, तो दोनों की 
विद्यमानता में कोन किस-का साधन ओर कौन साध्य कहावेया ?. इसलिये 
हेतु से'विशेषता न हुईं अहेतु के साथ साधर्म्य होने से “ अहेतुसम * प्रत्य 
वेस्थान हुआ ॥ १८॥ इसका उत्तर- . ् yray Fe 
of न हेतुतः साध्यसिद्ध खै काल्यासिद्धिः ॥९ ॥ ˆ 

:४ न. त्रैकॉल्यासिद्धिः.। कस्माद हेतुतः साध्यसिद्धेःः। निवर्तनीयस्य fagia- 
विज्ेयस्य विज्ञानमु मयं कारणतो दश्यते dsi महान्प्रत्यच्तुविषय इदांहरणमिति 
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२६६ न्यायभाष्ये-- 


यत्तु खछूक्तमसतिसाध्येकस्यसाधनमितियत्तुनिरवत्यंते यञ्च विज्ञाप्यतेतस्येति ।१९। 

भा०:-हेतु से साध्य की सिद्धिहोती है, अतएव तीनों काल की (भूत, 
भविष्य, वर्तमान) असिद्धि नहीं । सम्पादनीय कार्य की उत्पत्ति ओर ज्ञेय वस्तु 
का ज्ञान ये दोनों कारण से देखने में आते हैं । यह बड़ा प्रत्यच्त विषय का 
उदाहरण है । और जो यह कहा कि साध्य के न होने से किसका साधन 
होगा, तो निवत्तयीय है उशका ओर जो विज्ञान है इसका साधन दोग ॥१६॥ 

प्रतिषेधानुपपत्ते; प्रतिषेद्धव्यप्रतिषेधः ॥ २० N 
पूर्व पश्चाद्युगपद्वाप्रतिपेध इति नोपपद्यतेप्रतिपेधाचुपपत्तेः स्थापनाहेतु,सिद्धह॒लि ।२०। 

भा०:-पहिले, पीछे, अथवा एक साथ प्रतिषेध सिद्ध नहीं होता ओर 

प्रतिपेध की अनुपपत्ति से स्थापना हेतु सिद्ध हुआ ॥ २०॥ 
अर्थापत्तितः प्रतिपक्ष सिद्धे र्थापत्तिसमः ॥ २१ N 

अनित्य शब्दः प्रयरनानन्तरीयकत्वाद्‌ घटवदिति स्थापिते aaga 
प्रतिपक्षं araa satefaaa: । यदि प्रयत्नानन्तरीयकत्वादनित्य्ता धम्यां द - 
नित्य: शब्द इत्यथाँदापद्यते नित्यसाधम्यान्नित्य इति अस्तित्वस्य नित्येन ara- 
म्यंमस्पर्शत्वमिति | अस्योत्तरम ॥२१॥ 

भा०:--शब्द अनित्य है, प्रयत्नानन्तरीयकत्व से । उदाहरण - जेसे 
घट इस पत्त के स्थापन करने पर अर्थापत्ति से प्रतिपच्त के साधन करने 
वाले को 'अर्थापत्तिसम' हुआ । जो प्रयत्नानन्तरीयकत्वरूप अनित्य साध- 
म्य से शब्द अनित्य है, तो यह अर्थात्‌ सिद्धहोता है कि नित्य के साधम्य 
से नित्य है और अस्ण्शत्वरूप साधर्म नित्य के साथ इसका विद्यमान है ॥२१॥। 
अनुक्तस्यार्थापत्त: पक्षहानेरुपपत्तरनुक्तस्वादनेका न्तिकस्वाचार्थ पत्ते: 

अनुपपाथ सामर्थ्यमचुक्तमर्थांदापद्यतइति ब्रुवतः पक्षहानेरुपपत्तिरुक्तत्वाद 
श्रनित्यपक्षसिद्धावर्था दापन्नं नित्यपक्षस्य हानिरिति । अनैकान्तिकत्बाश्चार्था- 
पत्तेः उभयपक्षलमा चेयमर्थापत्तियंदि नित्या ध्यादस्पर्शरवादाक।शदऽ्च AET 
शब्दो अर्थादापन्नमनिरयसाधम्यात्‌ प्रयत्नानन्रीयकत्वादित्य इति । चेयं विप- 
ययमात्रादेकान्तेनार्थापत्ति न खछ वे धनस्य ग्रावणां पतन मिति श्रथांदापयते 
दृवाणामपां पतनाभाव इति ॥ २२ ॥ 
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U da Cones Bi «६, 
EG १ ० र्‌ qe २०-२४ | अथापत्तिसमलक्षणम्‌ ॥ २६७ 


_आ«--सामर्थ् का उपपादन न करके अनुक्त ( न कहा हुआ ) अर्थ 
से सिद्ध होता है। इस प्रकार कहने वाले को अउुक्तत्व से पक्ष हानि की 
उपपत्ति होती है अनित्यपत्त की सिद्धि होने पर अनित्यपक्ष की हानि 
sles i = : - $ 'अनेकांतिक' होने से यह अर्थापत्ति 
i मान है पश रहित होना नित्य साधर्म्य से आकाश की 
नाई Be नित्य है तो प्रयत्तानन्तरीयकत्वरूप अनित्य साधर्म्य से शब्द 
अनित्य a | यह्‌ अर्थात्‌ सिद्ध होता है और यह विपर्ययमात्र से आवश्यक 
दापि नहीं है घने पत्थर के गिरने से यह निश्चय नहीं होता कि द्रवी 
भूत जला के पतन का अभाव अर्थात्‌ सिद्ध हे ॥ २२ ॥ 
एकभर्मोपफ्तेरविशेषे सर्वाविशेषप्रसङ्घात्सदभात्रोपपत्तेरबिशेषसमः २३ 
एको धम; प्रयत्नानन्तरीयकत्वं शब्द्घटयोरुपपद्मतइत्यवि शेषे उभयोरनि त्यस्वे 
सर्वस्याविशेष: पसज्यते । कथे सद्भावोपपत्तेरेको धर्म: सद्भाव: सर्वस्यों त्पचते 
सद्भावोपपत्तेः aatfagagagia प्रस्यवस्थानमविशेषसम: । अस्योत्तरम्‌॥।२३।। 
भा: :--प्रयत्नान्तरीयकत्वरूप एक धर्म घट का सिद्ध होने से दोनों 
के अनित्यत्व में अविशेषता हुई । तब सबका अविशेष प्राप्त हुआ, सद्भाव 
की उपपत्ति से | क्योंकि सद्भावरूप एक धर्म सबका उपपन्न है,तव सद्भाव 
की उपपत्ति से सर्वाविशेष प्रसंग होगा और तब “अविशेषसम' प्रत्यवस्थान 
प्राप्त होगा ॥ २३ ॥ इसका समाधान-- 
क्व चिद्धमानुपपत्तें! क्व चिच्चोपपत्तः प्रतिषेधाभाव; ॥२४॥ 
यथासाध्यद्वष्टान्तयोरेकधर्मस्य प्रयत्नानन्तरीयञ्चत्वस्यो पपत्तेरनित्यत्वं वर्मा- 
न्तरमविशेषो नैवं सर्वभावानां सद्भावोपपत्तिनिमित्त धर्मान्तरमस्ति येनाविमेष: 
स्यात्‌ । अथ मतमनित्यत्वमेव धर्मान्तरं सद्भावोपपत्तिनिमित्तं भावानां सर्वत्र 
स्यादित्वेवं ag वे कब्प्यमाने अनित्याः सर्वे भावा: सद्भावोपपत्तेरिति पक्ष; 
प्रप्नोति तत्र प्रतिज्ञाथंब्यतिरिक्तमन्यदुदाहरणं नास्ति । अनुदाहरणश्च हेतुर्ना- 
स्तीति । प्रति्ोकदेशस्य चोदाहरणत्वमचुपपन्नं न हि साध्यमुदाहरणं भवति 
ततश्च नित्यानित्चभावादनित्यत्वानुपपत्तिः । तस्मात्सद्वावोपपत्तेः सर्वाविशेष- 
प्रसङ्ग इति निरमिघेयमेतद्वाक्यमिति । स्रवंभावानां सन्नावोपपत्ते रनित्यस्वमिति 


३८ 
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२६६ न्यायभाष्ये-- 
यत्तु खकूक्तमसतिसाध्येकस्यसाधनमितियतञनिर्वस्यंते यञ्च विज्ञाप्यतेतस्येति ।१९। 
भा०:-हेतु से साध्य की सिद्धिहोती है, अतएव तीनों काल की (भूत, 
भविष्य, वर्तमान) असिद्धि नहीं । सम्पादनीय कार्य की उत्पत्ति ओर ज्ञेय वस्तु 
का ज्ञान ये दोनों कारण से देखने में आते हैं । यह बड़ा प्रत्यक्ष विषय का 
उदाहरण है । और जो यह कहा कि साध्य के न होने से किसका साधन 
होगा, तो निवत्तयीय है उशका ओर जो विज्ञान है इसका साधन STATUE HI 
प्रतिषेधानुपपत्ते; प्रतिषेद्धव्यप्रतिषेधः ॥ २० ॥ 
पर्वपश्चाद्युगपद्वाप्रतिपेध इति नोवपद्यतेप्रतिषेधा नुपपत्तेः स्थापना हेतु.सिद्व हति ।२०। 
भा०:-पहिले, पीछे, अथवा एक साथ प्रतिपेध सिद्ध नहीं होता ओग 
प्रतिपेध की आनुपपत्ति से स्थापना हेतु सिद्ध हुआ ॥ २० ॥ 
अर्थापत्तितः प्रतिपक्ष सिद्धेरर्थापत्तिसमः ॥ २१ ॥ 
अनित्य शब्दः प्रयरनानन्तरीयकर्वाद्‌ घटवदिति स्थापिते पक्षेश्रर्थापर्या 
प्रतिपक्षं साधयतो अर्थापत्तिसमः। यदि प्रयत्नानन्तरीयकत्वादनित्यसा aag- 
नित्य: शब्द इत्यर्थादापद्चते नित्यसाधर्म्यान्नित्य इति स्तित्वस्य नित्येन साध- 
म्यंमस्पर्शत्वमिति । अरस्योत्तरम्‌ ॥२१॥ 
भा०:--शब्द अनित्य है, प्रयत्नानन्तरीयकरत्व से । उदाहरण - जेसे 
घट इस पत्त के स्थापन करने पर अर्थापत्ति से प्रतिपन्त के साधन करने 
वाले को अर्थापत्तिसम' हुआ । जो प्रयत्नानन्तरीयकत्वरूप अनित्य साधः 
म्य से शब्द अनित्य है, तो यह अर्थात्‌ सिद्धहोता है कि नित्य के साधम्यं 
से नित्य है ओर अस्ण्शात्वरूप साधम नित्य के साथ इसका विद्यमान है॥२१॥ 
अनुक्तस्याथापत्तेः पक्षहानेरुपपत्तिरनुक्तत्वादनक्ा न्तिकत्वा चाथापत्तः 
agana सामथ्यंमजुक्तमर्थादापद्चतइति ब्रुवतः पक्षहानेरुपपत्तिरचुक्तत्वाद 
श्रनित्यपक्षसिद्धावर्था दापन्नं नित्यपक्षस्य हानिरिति । अनैकान्तिकत्बाश्चार्था- 
पत्तेः उभयपक्षसमा चेयमर्थापत्तियंदि नित्यसाधर्म्यादस्पर्शरवादाक।शवच्च AET 
शब्दो अर्थादा पन्नमनिट्यसाघम्यात्‌ प्रथर्नानन्रीयकत्वादित्य इति । चेयं विप" 
ययमात्रादेकान्तेनार्थापत्तिः न खलु वे धनस्य mant पतन मिति श्र्ांदापद्यते 
दृवाणामपां पतनाभाव इति ॥ २२ ॥ 
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& २०-२४) ap es 
EQ \ ०१ सू० २०-२४ | थापत्तिसमलच्तणम्‌ ॥ ३६ 


_ _आ«--सामर्थ्य का उपपादन न करके अनुक्त (न कहा हुआ ) अर्थ 
से सिद्ध होता है । इस प्रकार कहने वाले को gma से पक्ष हानि की 
उपपत्ति होती है अनित्यपच्त की सिद्धि होने पर अनित्यपच्त की हानि 
अर्थात्‌ सिद्ध होती है 'अर्थापत्ति! को “अनेकांतिक' होने से यह अर्थापत्ति 
उभयपन् समान है । जो स्पर्श रहित होना नित्य साधर्म्य से आकाश की 
नाई wa नित्य है तो प्रयत्तानन्तरीयकत्वरूप अनित्य साधर्म्य से शब्द 
अनित्य दै । यह अर्थात्‌ सिद्ध होता है और यह विपर्ययमात्र से आवश्यक 
अथापत्ति नहीं है घने पत्थर के गिरने से यह निश्चय नहीं होता कि द्रवी 
भूत जलों के पतन का अभाव अर्थात्‌ सिद्ध है ॥ २२॥ 
एकधर्मोपपत्तेरविदेचे सर्वाविशेषधरसङ्गात्सदुभावोपपत्तेरविशेपसमः २३ 

एका ध्म; प्रयत्नानन्तरीयकत्वं शब्द्घटयोरुपपच्यतइत्यवि शेषे इभयोरनित्यत्वे 
सर्वस्याविशेषः पश्तज्यते । कथं सद्भावोपपत्तेरेको धर्मः सद्भावः सर्वस्यो त्पद्यते 
सद्भावोपपत्तः सवाविशेषप्रसङ्गात्‌ प्रत्यवस्थानमविशेषसम: | अस्योत्तरम्‌ ॥२३॥ 

भा: :--प्रयत्नान्तरीयकत्वरूप एक धर्म घट का सिद्ध होने से दोनों 
के अनित्यत्व में अविशेषता हुई । तब सबका अविशेष प्राप्त हुआ, सद्भाव 
की उपपत्ति से । क्योंकि सद्भावरूप एक धर्म सबका उपपन्न है,तव सद्भाव 
की उपपत्ति से सर्वाविशेष प्रसंग होगा और तव 'अविशेषसम' प्रत्यवस्थान 
प्राप्त होगा ॥ २३ ॥ इसका समाधान-- 

aa Agg: क्व चिच्चोपपत्तः प्रतिषेधाभावः ॥२४॥ 

यथासाध्यद्वष्टान्तयोरेकधसंस्य प्रयत्नानन्तरीयञ्चत्वस्यो पपत्तेरनित्यत्वं वर्मा- 
न्तरमविशेषो नैवं सर्वभावानां सद्भावोपपत्तिनिमित्तं धर्मान्तरमस्ति येनाविमेष: 
स्यात्‌ । ग्रथ मत्तमनित्यस्वमेच धर्मान्तरं सद्भावोपपत्तिनिमित्तं भावानां सर्वत्र 
स्यादित्वेत्रं ag वे कल्प्यमाने अनित्याः सर्वे भावा: सद्भावोपपत्तेरिति पक्ष; 
प्राप्नोति तत्र प्रतिज्ञा्व्यतिरिक्तमन्यदुदाहरणं नास्ति । अनुदाहरणश्च हेतुनां- 
स्तीति | प्रतिझेकदेशस्य चोदाहरणत्वमनुपपन्नं न हि साध्यमुदाहरणं भवति 
ततश्च नित्यानित्यभावादनित्यत्वानुपपत्ति: । तस्मात्सद्वावोपपत्तेः सर्वाविशेष- 
प्रसङ्ग इति निरभिषेयमेतद्वाक्यमिति । सवंभावानां सद्भावोपपत्त रनित्यत्वमिति 

Re 
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२६८ न्यायभाष्ये-- 


ब्ुवताऽचुज्ञातं शब्शस्यानित्यत्वं तत्रालुपपन्न: प्रतिषेध इति ॥ २४॥ 

भा०--जैसे साध्य और टृष्टान्त का प्रयत्नानन्तरीयकत्वरूप एक धर्म 
की उपपत्ति होने से अविशेष करके अनित्यत्व धर्मान्तर है, उसी प्रकार सव 
पदार्थों का सद्भावोपपत्ति निमित्त धर्मान्तर नहीं है । जिससे अविशेष हो । 
यदि कहो कि अनित्यत्वरूप धर्मान्तर ही सङ्भावोपपत्ति निमित्त भावों का 
aaa हो तो ऐसी कल्पना करने से सब पदार्थ अनित्य हैं । सङ्गाबोप- 
पचि से यह पक्ष प्राप्त होता है । वहाँ प्रतिज्ञात अर्थ से भिन्न दूसरा उदा- 
हरण नहीं है और बिना उदाहरण का हेतु नहीं होता है । प्रतिज्ञा के एक 
देश को उदाहरण होना उपपन्न नहीं होता, . क्योंकि साध्य उदाहरण नहीं 
हो सकता है इस लिये नित्यानित्यभाव से अनित्यत्व की अनुपपत्ति होती 
है तिससे सद्भाव की उपपत्ति से सर्वाविशेष प्रसंग हो जायगा यह वाक्य 
निर्थक है सद्धावोपपत्ति से सब भावों के अनित्यत्व कहने वाले ने शब्द 
का अनित्यत्व मान लिया तब प्रतिषेध अनुपपन्न हुआ ॥ २४ Ul 

उमयकारणोपपत्तेरुपपत्तिसमः ॥२५। 

यद्यनिव्यत्वकारणसुपपद्यते शब्दस्येत्यनित्यः शब्दो नित्यत्वकारणमप्यरुप- 
प्यतेऽस्यास्पर्शात्वमिति नित्यत्वमप्युपपद्यते ( उभयस्यानित्यस्वस्य नित्यत्वस्य 
च ) कारणोपपर्‍्या प्रत्यवस्थानसुपपत्तिसमः । अस्योत्तरम्‌ ॥२५॥ 

भा०--यदि शब्द के अनित्यत्व का कारण मिलता है, तो शब्द अनित्य 
है, इसके नित्यत्व का कारण, नहीं स्पर्श होना भी उपलब्ध है, तो नित्यत्व 
भी सिद्ध होता है । अनित्यत्व और नित्यत्व इन दोनों के कारणों की उप- 
. पत्ति से प्रत्यत्रस्थान उपपत्तिसम’ हुआ ॥ २५ ॥ इसका उत्तर 

उपपत्तिकारणाभ्यनुञ्ञानादप्रतिषधः ॥ २६ ॥ 

उभयकारणोपपत्तेरिति ब्रुवता नानित्यत्वकारणोपपत्तेरनित्यट्वं प्रतिषिध्यते 
यदि प्रतिषिध्यते नोभयकारणोपपत्तिः स्यात्‌ । उभयकारणोपपत्तिवचनादनित्य' 
स्वकारणोपपत्तिरभ्यनुज्ञायते श्रम्पनुज्ञान!दनुपपन्न$ प्रतिषेधः ॥ ` 

व्याघातात्मतिषेध इति चेत्समानो व्याघातः । 
gae नित्यत्वानित्यत्वप्रशङ्ग' व्याहतं qadm: प्रतिषेध इति चेत्‌ स्व” 
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(अ० ५ आ० १ सूं० २५-२८] अनुलब्धिसमनिराकरणम्‌ ॥ २७६ 
पक्षपरपक्षयोः समानो व्याघातः स च मेकतरस्य साधक इति ॥२६॥ 
भा०:-दोनों के कारण की उपपत्ति से ऐसे कहने वाले ने अनित्यत्व 
के कारण की उपपत्ति से अनित्यत्व का खण्डन नहीं किया । यदि न माने 
तो कस कारण की उपपत्ति नहीं हो सकती है, तब उभय कारणोपपत्ति 
कहने से अनित्यत्व कारण की उपपत्ति स्वीकार की गई, तव प्रतिषेध 
अलुपपन्न हुआ। यदि कहो व्याघात से प्रतिषेध होगा, तो ये व्याधात दोनों 
का तुल्य है एक को नित्यत्व अनित्यत्व का प्रसंग व्याहत है, ऐसे कहने वाले 
ने प्रतिषिध कहा तो यह व्याघात स्वपक्ष और पर पक्ष में समान है और 
वह दो में से एक का साधक नहीं हो सकता है ॥ २६ ॥ 
निर्दिष्ठका रणाभावेप्युपलम्भादुपलन्धिसमः ॥ २७ || 
निद्विक्टस्य प्रयत्नानन्तरीयकत्वल्यानित्यत्वकारणस्याभावे$पि वायुनो दना 
इुद्क्षशाखाभडडजस्य शब्दस्यानित्यत्वञ्ुपलभ्यते निर्दिष्टस्य लाधनस्याभावे ऽपि 
साध्यधमोंपलवध्या प्रत्यवस्थानसुपलबड्धिसम; | अस्योत्तरम्‌ ॥२७॥ 
भा०:-किसी के यह कहने पर कि प्रयत्न से उत्पन्न होने से घट की 
नाई शब्द अनित्य है, प्रतिवादी का यह कहना कि बिना प्रयत्न से उत्पन्न 
होने में भी वायु की प्रेरणा से वृक्ष की शाखा के टूटने से उत्पन्न शब्द 
का अनित्य होना प्रत्यक्त होता है। इससे तुम्हारा कहा हुआ हेतु ठीक 
नहीं है इस प्रकार से निर्दिष्ट साधन के अभाव में भी साध्य धर्म की प्राप्ति 
से प्रत्यवस्थान “उपलब्धिसम"' हुआ ॥ २७ || इसका उत्तर | 
कारणान्तरादपि तद्धर्मोपपत्तरमतिषेधः ॥२८॥ 
प्रयत्नानन्तरीयकत्वादिति gaar कारणत उत्पत्तिरभिधीयते न कार्य्यं 
कारणनियमः | यदि च कारणान्तरादप्युपपद्यमानस्य शब्दृस्य तदनित्यत्वसुप- 
पद्यते किमत्र प्रतिविध्यतइति । न प्रागुच्चारणाद्वियमःनश्य शब्दस्यानुपलव्धिः 
कस्मादावरणाद्यलुपळड्धेः यथा विद्यमानस्योदकादेरथंस्यावरणादेरतुपळढिधः नेवं 
शडदस्याग्रहणकारणेनावरणादिताचनुपलब्घिः गृह्यते चैतदस्याम्रहणकारणसुदका- 
दिवन्न गृह्यते तस्मादुदकादिविपरीतः शब्दों ऽनुपलभ्यमान इति ॥ २८ ii 
भा०:--प्रयत्नानन्तरीयकत्व कहने वाले ने कारण से उत्पत्ति कही | 
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२६८ स्यायभाष्ये-- 


ब्ुवताऽचुज्ञातं शब्शस्यानित्यत्वं तत्रानुपपन्न: प्रतिषेध इति ॥ २४॥ 

भा०--जैसे साध्य और टृष्टान्त का प्रयव्नानन्तरीयकप्वरूप एक धर्म 
की उपपत्ति होने से अविशेष करके अनित्यत्व धर्मान्तर है, उसी प्रकार सव 
पदार्थों का सद्भावोपपत्ति निमित्त धर्मान्तर नहीं है । जिससे अविशेष हो । 
यदि कहो कि अनित्यत्वरूप धर्मान्तर ही सङ्भावोपपत्ति निमित्त भावों का 
aaa हो तो ऐसी कल्पना करने से सब पदार्थ अनित्य है.। सङ्गावोप- 
पचि से यह पक्त प्राप्त होता है । वहाँ प्रतिज्ञात अर्थ से भिन्न दूसरा उदा- 
हरण नहीं है और बिना उदाहरण का हेतु नहीं होता है । प्रतिज्ञा के एक 
देश को उदाहरण होना उपपन्न नहीं होता, . क्योंकि साध्य उदाहरण नहीं 
हो सकता है इस लिये नित्यानित्यभाव से अनित्यत्व की अनुपपत्ति होती 
है तिससे सद्भाव की उपपत्ति से सर्वाविशेष प्रसंग हो जायगा यह वाक्य 
निरर्थक है agafa से सब भावों के अनित्यत्व कहने बाले ने शब्द 
का नित्यत्व मान लिया तव प्रतिषेध अनुपपन्न हुआ ॥ २४ Il 

उमयकारणोपपत्तेरुपपत्तिसमः ॥२५। 

यद्यनित्यत्वकारणसुपपद्यते शव्दस्येत्यनित्यः शब्दो नित्यत्वकारणमप्यरुप- 
पद्यते$स्यास्पशत्वमिति नित्यत्वमप्युपपद्यते ( उभयस्यानित्यस्वस्य नित्यत्वस्य 
च ) कारणोपपच्या प्रत्यवस्थानसुपपत्तिसमः । शअस्योत्तरम्‌ ॥२५॥ 

भा०--यदि शब्द के अनित्यत्व का कारण मिलता है, तो शब्द अनित्य 
है, इसके नित्यत्व का कारण, नहीं स्पर्श होना भी उपलब्ध है, तो नित्यत्व 
भी fag होता है । अनित्यत्व ओर नित्यत्व इन दोनों के कारणों की ST 
. पत्ति से प्रत्यत्रस्थान उपपत्तिसम’ हुआ ॥ २५॥। इसका उत्तर 

उपपत्तिकारणाभ्यनुज्ञानादप्रतिषधः ॥ २६ ॥ 

उभयकारणोपपत्तेरिति ब्रुवता नानित्यत्वकारणोपपत्तेरनित्यत्वं प्रतिषिध्यते 
यदि प्रतिषिध्यते नोभयकारणोपपत्तिः स्यात्‌ । उभयकारणोपपत्तिवचनादनिंत्य' 
त्वकारणोपपत्तिरम्यचुज्ञायते श्रभ्पलुज्ञान।दनुपपन्नः प्रतिषेधः ॥ ` 

व्याघातात्मतिषेध इति चेत्समानो व्याघातः । 
एकस्य नित्यत्वानित्यत्वप्रसङ्ग' व्याहतं घुवतोक्तः प्रतिषेध इति चेत्‌ स्व" 
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[अ० ५ आ० १ सू० २५-२८] अचुलब्धिसमनिराकरणम्‌ ॥ २६६ 
पक्षपरपक्षयोः समानो व्याघातः स च नेकतरस्य साधक इति ॥२६॥ 
भा०:-दोनों के कारण की उपपत्ति से ऐसे कहने वाले ने अनित्यत्व 
के कारण की उपपत्ति से अनित्यत्व का खण्डन नहीं किया | यदि न माने 
तो उभय कारण की उपपत्ति नहीं हो सकती है, तब उभय कारणो पपत्ति 
कहने से अनित्यत्व कारण की उपपत्ति स्वीकार की गई, तव प्रतिषेध 
अलुपपन्न हुआ। यदि कहो व्याघात से प्रतिपेध होगा, तो ये व्याघात दोनों 
को तुल्य है एक को नित्यत्व अनित्यत्व का प्रसंग व्याहत है, ऐसे कहने वाले 
ने प्रतिषेध कहा तो यह व्याघात स्वपत्त और पर पक्ष में समान है और 
बह्‌ दो में से एक का साधक नहीं हो सकता है ॥ २६ ॥ 
निर्दिष्का रणाभावेप्युपलम्भादुपलन्धिसम; || २७ ॥ 

नि दिष्टस्य प्रयत्नानन्तरीयकत्वस्यानित्यस्वकारणस्याआवेशपि वायुनो दना 
दुद्ुक्षशाखाभञ्गजस्य शब्दस्यानित्यत्वसुपलभ्यते Afe साधनस्याभावे ऽपि 
साध्यघर्मोपलब्ध्या प्रत्यवस्थानसुपलडिधसम$ । श्रस्योत्तरम्‌ ॥२७॥ 

भा०:-किसी के यह कहने पर कि प्रयत्न से उत्पन्न होने से घट की 
नाई शब्द अनित्य है, प्रतिवादी का यह कहना कि बिना प्रयत्न से उत्पन्न 
होने में भी वायु की प्रेरणा से वृक्ष की शाखा के टूटने से उत्पन्न शब्द 
का अनित्य होना प्रत्यच्त होता है। इससे तुम्हारा कहा हुआ हेतु ठीक 
नहीं है इस प्रकार से निर्दिष्ट साधन के अभाव में भी साध्य धर्म की प्राप्ति 
से प्रत्यवस्थान “उपलब्धिसम"" हुआ ॥ २७ ॥ इसका उत्तर | 

कारणान्तरादपि तद्धर्मोपपत्तेरप्रतिषेधः ॥२८॥ 

प्रयत्नानन्तरीयकत्वादिति gaar कारणत उत्पत्तिरभिधीयते न कार्य्य 
कारणनियमः । यदि च कारणान्तरादप्युपपद्यमानस्य Neza तदनित्यरश्ुप- 
पद्यते किमत्र प्रतिबिध्यतइति । न प्रागुद्चारणाद्विद्यमध्नश्य शब इस्यानुपलब्धिः 
कस्मादावरण'यनुपळब्धेः यथा विद्यमानस्योदकादेरर्थस्यावरणादेरचुपळब्धिः नेवं 
शञस्याग्रहणकारणेनावरणादिनानुपलब्धिः गृह्यते चैतदस्याग्रहणकारणसुदका- 
दिवन्न शृह्यते तस्मादुदकादिविपरीतः शब्दों ऽनुपलम््रमान इति u २८ ॥ 

भा०:--प्रयत्नानन्तरीयकत्व कहने बाले ने कारण से उत्पत्ति कही | 
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३७५ ` न्यायेभाष्ये- 

कार्य के कारण का नियम नहीं है यदि दूसरे कारण से भी उत्पन्न हुए 
शब्द को अनित्यत्व हो जाय तो इसमें क्या प्रतिषेध है? उच्चारण के पूर्व 
बिद्यमान शब्द की अनुपलब्धि नहीं आवरण आदिको अनुपलब्धि से, जेसे 
विद्यमान जलादि वस्तुओं की अनुपलब्धि, आवरण आदि के कारण होती है 
वैसी शब्द की नहों | इसके अभ्रहण का कारण जलादिकों की नाई' गृहीत 
नहीं होता है इस लिये जलादि विपरीत शब्द अनुपलम्यमान है ISSI 


तदनुपलब्धेरनुपलम्भादभावसिद्धो तद्वि परीतोपपत्तेरनुपलन्धिसमः। २९ 


तेषामावरणादीनामनुपलब्धिनोंपलभ्यते अनुपलम्भान्नास्तीत्यभावो ऽस्याः 
सिध्यति श्रभावसिद्वौ हेत्वभावात्तद्विपरीतमस्तित्वमावरणादीनामवधार्यते 
तट्विपरीतोपपत्तेय्प्रतिज्ञातं न प्रागुचारणाद्विचयमानस्य शब्दस्पाचुपलब्धिरित्ये ` 
तन्न सिध्यति सोऽयं हेतुरावरणाद्यनुपलब्धेरित्यावरणादिषु चावरणादनुपलड्धो 
च समयानुपलबध्या प्रत्यवस्थितो ऽनुपलब्धिसमो भवति : अस्योत्तरम्‌ ॥२६॥ 

भा०:--उन आवरणादिकों की अनुपलब्धि उपलब्ध नहीं होती है, 
अनुपलंभ होने से “ नहीं है ” इस प्रकार इसका अभाव सिद्ध होता है । 
अभाव सिद्ध होने पर हेतु के न होने से आवरण आदिको का विपरीत 
अस्तित्व निश्चित होता है। उस त्रिपरीत उपपत्ति से जो प्रतिज्ञा की थी 
कि उच्चारण के पहिले विद्यमान शब्द की अनुपलब्धि नहीं यह सिद्ध नहीं 
होता है | इस लिये यह हेतु आबरणादि की अनुपलब्धि से आवरणादिकों 
में आवरणादिकी अनुपलब्धि होने पर समय की अनुरलव्धि से .अनुपल- 
Raam प्रत्यवस्थित होता है ॥ २६ ॥ इसका समाधान । 

„ अनुपलम्भात्मकत्वादनुपलब्धेरहेतुः ॥ ३० ॥ 

ावरणाद्युपळब्धिन्नास्ति श्रनुपलम्भादित्यहेतुः। कस्म।दनुपलम्भात्मकत्वा- 
दनुपलब्धेः उपलम्भा मावमात्रस्वादनुपछब्धे$ | यदस्ति तढुपलब्धेविषय. उपल- 
sear तदस्ती ति प्रतिज्ञाथते । यन्नास्ति तद्नुपलव्धेविंष्यः अ्नुपलभ्प्रमानं Al- 
स्तीति प्रतिज्ञायते | सोऽयमावरणानुपलव्धेरनुपलम्भाभावो ऽनुपलब्धौ स्ववि- 
षये प्रवत्तंमानो न स्वं विषयं प्रतिषेधति | अप्रतिषिद्धा चावरणाद्यनुपलब्िहेतु- 
स्वाय कलपते | आवरणादीलि तु विद्यमानत्वादुपलब्धेः विषयाः तेषामुपलब्ध्या 
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१ सू०२९-३१] अनुपलब्धिसमनिराकरणम्‌ ॥ ३०१ 


भवितऽ रोपलभ्यन्ते 3 
बस्‌ । यत्तानि नोपलभ्यन्ते तहुपलब्धे: स्वविषयप्रतिपादिकाया भावाद 
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श्रचुपलम्भादुबुपलब्धेजिषयो गम्यते न सन्त्यावरणादीनि शब्दस्याअहणकारणा- 
नीति । अलुपलम्मादनुपलघ: सिध्यति विषयः ल तस्येति ॥ ३०॥ 
भा०-अलुपल्म्भ से आवरण आदिको की अनुपलब्धि है, यह हेतु 
ठीक नहीं, क्योंकि अनुपलब्धि अनुपलम्भ स्वरूप है, जो है वह उपलब्धि 
के विषय है । उपलब्धि से ‘ge है! ऐसी प्रतिज्ञा की जाती है । जो नहीं है 
वह अनुपलब्धि का विषय है और अनुपलभ्यमान जो हैं 'वह नहीं है, ऐसे 
प्रतिज्ञात होता है इसलिये आवरणादि अनुपलब्धि से हुआ अनुपलम्भा- 
भाव स्वविषय अनुपलब्धि में प्रवर्तमान स्वविषय का निपेथ नहीं करता है । 
ओर अप्रतिषिद्ध आवरणादिकों की अबुपलब्धि हेतु हो सकती है ma- 
रण आदि विद्यमान होने से उपलब्धि के विषय हैं तो उनक्की उपलब्धि 
होनी चाहिये और जो वह उपलब्ध नहीं होते हैं तो स्वविषय प्रतिपादक 
उपलब्धि के न होने से अनुपलम्भ से अनुपलब्धि का विषय ज्ञात होता 
है । शब्द के अग्रहण के कारण आवरणादि नहीं हैं अनुपलम्भ से अनुप- 
लब्धि सिद्ध होती है क्योंकि वह उस का विषय है ॥ ३० l 
ज्ञानविकल्पानां च भावाभावसंवेदनादध्यात्मम्‌ ॥ ३१ ॥ 
हेतु रिति aaa । शरीरे शरीरिणां ज्ञानविकहपानांभावाभावो संवेदनीयो | 
afea मे संशयज्ञानं नास्ति मे संशयज्ञानसिति एवं प्रत्यक्षानुमानागमरम्ट्ति- 
ज्ञानेषु | सेयमावरणाद्यनुपलब्धिरुषलबध्यभावः स्वसम्वेद्यो नास्ति मे शब्दस्या- 
वरणाद्यपलब्धिरिति नोपलभ्यते शब्दस्याग्रहणकारणान्यावरणादीनीति । तत्र 
बढुक्त तदलुपलब्धेरचुपलम्भादभावलिद्िरिति एतन्नोपपद्यते ॥ ३१ ॥ 
भा०-हेतु नहीं है इस पद का सम्बन्ध यहां है । आत्मा में शरीर 
सम्बन्धी ज्ञान विकल्पों के भाव, अभाव संवेदनीय हैं, मुझ को संदेह का 
ज्ञान है मुझको संदेह का ज्ञान नहीं, ऐसे ही प्रत्यच्त, अनुमान, शब्द और 
स्मृति के ज्ञानों में जानना चाहिये । यह आवरणादिको में उपलब्धिको 
अभाव स्वसंवेद्य हैं मुझ को शब्द के आवरणादिकों की अनुपलब्धि नहीं 
है इस लिये शब्द के अग्रहणकारण आवरण आदि उपलब्धि नहीं ata 
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200 ` न्यायेभाष्ये- 
कार्य के कारण का नियम नहीं है यदि दूसरे कारण से भी उत्पन्न हुए 
शब्द को अनित्यत्व हो जाय तो इसमें क्या प्रतिषेध है ? उच्चारण के पूर्व 
बिद्यमान शब्द की अनुपलब्धि नहीं आवरण आदिको अनुपलब्धि से, जैसे 
विद्यमान जलादि वस्तुओं की अनुपलब्धि, आवरण आदि के कारण होती है 
वैसी शब्द की नहीं | इसके अग्रहण का कारण जलादिकों की नाई गृहीत 
नहीं होता है इस लिये जलादि विपरीत शब्द अनुपलभ्यमान है ॥श८॥ 
तदनुपलब्धे रनुपलम्भाद भावसिद्धों तद्विपरीतोपपत्तरनुपलब्धिसमः। २९ 
तेषामावरणादीनामनुपलूब्धिनों पलभ्यते अनुपलम्भान्तास्तीत्यभावो ऽस्याः 
सिध्यति श्रमावसिद्वौ हेत्वभावात्तद्विपरीतमस्तित्वमावरणादीनामवधार्यते 
तद्विपरीतोपपत्तेय्प्रतिज्ञातं न प्रागुचारणाद्विचयमानस्य शब्दस्यानुपलब्धिरित्ये ` 
तन्न सिध्यति सोऽयं हेतुरावरणाद्यनुपलब्धेरित्यावरणादिषु चावरणाद्यनुवलड्धो 
च समयानुपलबध्या प्रस्यवस्थितो ऽनुपलब्धिसमो भवति ¦ अस्यरोत्तरम्‌ ॥२६॥ 
भा०:--उन आतरणादिकों की अनुपलब्धि उपलब्ध नहीं होती है, 
अनुपलंभ होने से “ नहीं है ” इस प्रकार इसका अभाव सिद्ध होता है। 
अभाव सिद्ध होने पर हेतु के न होने से आवरण आदिकों का विपरीत 
अस्तित्व निश्चित होता है। उस विपरीत उपपत्ति से जो प्रतिज्ञा की थी 
कि उच्चारण के पहिले बिद्यमान शब्द की अनुपलब्धि नहीं यह सिद्ध नहीं 
होता है । इस लिये यह हेतु आवरणादि की अनुपलब्धि से आवरणादिकों 
में आवरणादिकी अनुपलब्धि होने पर समय की अनुरलव्धि से .अनुपल- 
Raam प्रत्यवस्थित होता है ॥ २६ ॥ इसका समाधान । 
० अनुपलम्भात्मकत्वादनुपलब्धेरहेतुः ॥ ३० ॥ 
ावरणाद्युपलब्धिन्नास्ति श्रनुपलम्भादित्यहेतुः। कस्म।दनुपलम्भात्मकत्वा- 
दनुपळब्धेः उपलम्भा मावमात्रस्वादनुपलब्धे$ | यदित तदुपलब्धेचिषय. उपलः 
ser तदस्तीति प्रतिज्ञाधते । यन्नास्ति तद्नुपलव्धेविंष्यः अनुपलभ्प्रमानं ना- 
स्तीति प्रतिज्ञायते | सोऽयमावरणायनुपलव्धेरनुपलम्भाभावो उनुपलब्धों स्ववि- 
षये. प्रवत्तंमानो न स्वं विषयं प्रतिषेधति | अप्रतिषिद्धा चावरणाद्यनुपलब्धिहेतु- 
हवाय कलपते | आवरण्ादीभि तु विद्यमानत्वादुपलब्धेः विषयाः तेषासुपलडध्या 
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१ सू०२९-३१] अनुपलब्धिसमनिराकरणम्‌ ॥ ३०१ 


भवित, गोपलथ्यन्ते हि 
aa । यत्तानि नोपलभ्यन्ते तढुपलब्धे: स्वविषयप्रतिपादिकाया भभावादु 


भ्रथुपढस्थादूनुपळड्येविपयो गम्यते न सन्त्यावरणादीनि शब्दस्याग्रहणकारणा- 
नीति । अजुपलम्भादजुपलब्धि: सिध्यति विषय$ स तस्येति ॥ ३० ll 
भा०-अनुपलम्भ से आवरण आदिको की अनुपलब्धि है, यह हेतु 
ठीक नहीं, क्योंकि अनुपलब्धि अनुपलम्भ स्वरूप है, जो है ae उपलब्धि 
क विषय है । उपलब्धि से ag है' ऐसी प्रतिज्ञा की जाती है । जो नहीं है 
वह अनुपलब्धि का विषय है और अनुपलभ्यमान जो हैं ‘ge नहीं है,' ऐसे 
प्रतिज्ञात होता है इसलिये आवरणादि अनुपलब्धि से हुआ अनुपलम्भा- 
भाव स्वविषय अनुपलब्धि में प्रवर्तमान स्वविषय का निषेध नहीं करता है | 
ओर अप्रतिषिद्ध आवरणादिको की अचुपलबि हेतु हो सकती है । आव- 
रण आदि विद्यमान होने से उपलब्धि के विषय हैं तो उनक्री उपलब्धि 
होनी चाहिये और जो वह उपलब्ध नहीं होते हैं तो स्वविषय प्रतिपादक 
उपलब्धि के न होने से अनुपलम्भ से अनुपलब्धि का विषय ज्ञात होता 
है | शब्द के अग्रहण के कारण आवरणादि नहीं हैं अनुपलम्भ से अनुप- 
लब्धि सिद्ध होती है क्योंकि वह उस का विषय है ॥ ३० l 
ज्ञानविकल्पानां च भावाभावसंवेदनादध्यात्मम्‌ ॥ ३१ ॥ 
हेतु रिति add | शरीरे शरीरिणां ज्ञानविकहपार्नाभावाभावोसंवेदनीयो | 
afta मे संशयज्ञानं नास्ति मे संशयज्ञानमिति एवं प्रत्यक्षानुमानागमरम्ट्ति- 
ज्ञानेषु | सेयमावरणाद्यनुपलढिघरूण्लब्ध्यभावः स्वसम्वेद्यो नास्ति मे शब्दस्या- 
वरणाद्यपलब्धिरिति नोपलभ्यते शब्दस्याग्रहणकारणान्यावरणादीनीति । तत्र 
बढुक्त तदलुपलब्घेरलुपलम्भादभावसिद्धिरिति एतन्नोपपद्यते ॥ ३१ ॥ 
भा०--हेतु नहीं है इस पद का सम्बन्ध यहां है । आत्मा में शरीर 
सम्बन्धी ज्ञान विकल्पों के भाव, अभाव संवेदनीय हैं, मु को संदेह का 
ज्ञान है मुझको संदेह का ज्ञान नहीं, ऐसे ही प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द और 
स्मृति के ज्ञानो में जानना चाहिये । यह आवरणादिको में उपलब्धिको 
वभाव स्वसंवेद्य हैं सुक को शब्द के आवरणादिकों की अनुपलब्धि नहीं 
है इस लिये शब्द के अम्रहणकारण आवरण आदि उपलब्धि नहीं होते 
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३०४ न्यायभाष्ये-- 

भा०:-प्रतिषध्य शब्द में नित्यत्व अनित्य होने से ऐसा कहने पर शब्द 
का अनित्यत्व अनुमत हुआ और अनित्यत्व की उपपत्ति से शब्द अनित्य 
नहीं यह निषेध युक्त नहीं हो सकता । यदि नहीं मानते तो नित्य अनित्य- 
त्व के भाव से यह हेतु नहीं होता है । तब हेतु के न होने से प्रतिषेध की 
अनुपपत्तिहुई | उत्पन्न का निरोध से अभाव होना शब्द का अनित्यत्व है। 
वहां प्रश्‍न की अनुपपत्तिहै, तब यह प्रश्न शब्द में नित्यत्व क्या सर्वदा 
होता है या नहीं, अनुपपन्न है, क्‍योंकि उत्पन्न का जो निरोध से न होना 
शब्द का यही अनित्यत्व है ऐसा होने से आधाराधेय विभाग वाधित होने 
से नहीं है, इस लिये नित्य ओर अनित्य के विरोध से एक धर्मी के नित्यत्व 
आर अनित्यत्व यह परस्पर विरुद्ध दो धर्म संभव नहीं, तब जो कहा था 
कि नित्य अनित्यत्ब के भाव से नित्य ही है यह ठीक नहीं ॥ ३६ N 

प्रयत्नकार्यानेकत्वात्कार्यसम: || ३७ ॥ 

प्रयत्नानन्तरीयकत्वादनित्य: शब्द इति यस्य प्रयत्नानन्वरमात्मलाभःतत्‌ 
खल्वभूत्वा भवति यथा घटादिकायमनित्यमिति च भूत्वा न भवतित्येतद्विज्ञा- 
यते | एवमवस्थिते प्रयत्नकार्यानेकत्वादिति प्रतिपेच उच्यते | प्रयत्नानन्तरमा- 


त्मलाभश्च दृष्टो घरादीनां व्यवधानापोह चामिवष्यक्तिव्यंवहितानां तत्किंप्रयत्ना- 


नन्तरमात्मलाभ: शब्दस्याहो$मिठप्क्तिरिति RA नास्ति कार्याविशेषेण ger 


वस्थाने कायमम: | श्रस्योत्तरस्‌ ॥३७॥ 

भा०:-प्रयत्न के आनन्तरीयकत्व(प्रयत्नसेउत्पन्नहो नेवाला)शब्दअनित्य 
है जिस के अनन्तर स्वरूप का लाभहै, वहन होकर होता है, जेसेघट आदिकार्य 
अनित्यहैं' और जो होकर नहीं होता है, ऐसी अवस्था रहते “प्रयत्नकार्यानेक- 
त्वात्‌ यह प्रतिपेध कहा जाता है । प्रयत्न के अनन्तर घटादिकों का स्वरूपलाभ 
देखा जाता और आइ के हटाने से व्यवहित पदार्थों की अभिव्यक्ति प्रगट 
होना ) होती है । तो क्या प्रयत्न के अनन्तर शब्द के स्वरूप का लाभ 
होता या अभिव्यक्ति होती है? इसमें विशेष नहों है, कार्याविशेष से प्रत्य- 
वस्थान होने से 'कायसम, ( प्रतिषेध ) हुआ || ३७ ॥ इसका उत्तर 

कायान्यस्वे प्रयत्नाहेतुत््रमनुपलब्धिकारणोपपत्तः ॥ ३८ ॥ 
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(अ०५ आ०१ सू० ३७-३६] पट्पत्तीनिरूपणम्‌ । ३०५ 


सति कायोन्यत्वे अनुपलद्धिकारणोपपतते प्रयत्नस्थाहेतुत्व॑ शब्दस्या सिव्य- 
Fa यत्र प्रयत्नानन्तरम भिव्यक्तिस्तत्रा नुपलब्धिकारणं व्यवछानसुपपद्यते व्यव- 
MUTT प्रयत्नानन्तरभाविनो श्थंस्योपलब्धिलक्षणाभिब्यक्तिभंवतीति । न 
तु शब्दस्याजुपलब्धिकारणं कि चिदुपपद्यते यस्य प्रयत्नानन्तरमपोहाच्छडद्‌ 
स्यापल'ड्घलक्षणाभिव्यक्तिभंवचीति तस्मादुत्पद्यते शब्द्रोनाभिम्यञ्यतइति | 
हेतोशचेदनकान्तिकत्वसुपपाचते श्रनैकाम्तिकत्वादसाधक: स्याद्र इति। यदि 
चानेका'न्तिकत्वादसाधकस्‌ ॥ ३८ ॥ 

भा०:-कायान्यत्व रहते अबुपलब्धिकारणकी उत्पत्तिसे शब्दकी अभि 
व्यक्ति के लिये प्रयत्न को कारणत्व नहीं, जहां प्रयत्न के अनन्तर अभि- 
व्यक्ति है, वहां अनुपलब्धिकारण्‌ व्यवधान उत्पन्न होता है और व्यवधान 
के दूर होने से प्रयत्न के अनन्तर होने वाले अर्थ की उपलब्धि रूप अभि- 
व्यक्ति होती है, न कि शब्द की अनुपलब्धि का कुछ कारण उपपन्न होता 
है । जिसके प्रयत्न के अनन्तर व्यवधान के हटनेसे शब्दकी उपलब्धि रूप 
अभिव्यक्ति होती है, इसलिये शब्दउत्पन्न होता है अभिव्यक्त नहीं होता।३०। 

प्रतिषेधेऽपि समानो दोष! ॥ ३९ ॥ 

प्रतिषेधो5प्पनेकान्तिकः किञ्चिस्म्रतिपेधति किं चिन्नेति श्रनैकान्तिकत्वाद- 
साधक इति | अथवा शब्दध्यानित्यत्वपक्षे प्रयत्नानन्तरसुत्पादोनाभिव्यक्तिरिति 
विशेषहेत्वभाव: | नित्यस्वपक्षे$पि प्रयत्नानन्तरमभिव्यक्तिनोंतपाद . इति विशेष 
हेत्वभाव: | सोञयसुभयपक्षसमोविशेषहेत्वभावइत्युभयमनेकान्तिकमिति ॥३९॥ 

भा०--जो हेतु को अनेकान्तिकत्व से असाधक कहोगे, तो प्रतिपेध 
भी अनैकान्तिक है किसी का प्रतिषेध करता. और किसी का नहीं करता 
है, अनेकान्तिकत्व से असाधक हुआ या शब्दके अनित्यत्व पत्ता में प्रयत्न 
के अनन्तर, उत्पत्ति होती अभिव्यक्ति नहीं, इसमें विशेष हेतुका अभाव है 
यदि ऐसा कहो तो, नित्यत्व पक्तमें भीं प्रयत्नके अनन्तर अभिव्यक्ति होती 
है उत्पत्ति नहीं, इसमें विशेष हेतु नहीं इस लिये विशेष हेतु का अभाव 
दोनों qa में सम है इस लिये दोनों ही अनेक्रान्तिक्र हुए ॥ ३६ ॥ 

सर्वत्रेवम्‌ ॥ ४० l 
३९. 
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३०४ न्यायमाष्य-- 

भा०:-प्रतिषध्य शब्द में नित्यत्व अनित्य होने से ऐसा कहने पर शब्द 
का अनित्यत्व अनुमत हुआ और अनित्यत्व की उपपत्ति से शब्द अनित्य 
नहीं यह निषेध युक्त नहीं हो सकता । यदि नहीं मानते तो नित्य अनित्य- 
त्व के भाव से यह हेतु नहीं होता है । तब हेतु के न होने से प्रतिषेध की 
अनुपपत्तिहुई | उत्पन्न का निरोध से अभाव होना शब्द का अनित्यत्व है। 
agi प्रश्‍न की अनुपपत्तिहै, तब यह प्रश्न शब्द में नित्यत्व क्या सर्वदा 
होता है या नहीं, अनुपपन्न है, क्योंकि उत्पन्न का जो निरोध से न होना 
शब्द का यही अनित्यत्व है ऐसा होने से आधाराधेय विभाग वाधित होने 

नहीं है, इस लिये नित्य ओर अनित्य के विरोध से एक धर्मी के नित्यत्व 
आर अनित्यत्व यह परस्पर विरुद्ध दो धर्म संभव नहीं, तब जो कहा था 
कि नित्य अनित्यत्व के भाव से नित्य ही है यह ठीक नहीं ॥ ३६ ॥ 
प्रयत्नकार्यांनेकत्वात्कार्यसमः ।। ३७ UI 

प्रयत्नानन्तरीयकत्वादनित्य: शब्द इति यस्य प्रयत्नानन्वरमात्मलाभःतत्‌ 
खल्वभूत्वा भवति यथा घटादिकायमनित्यमिति च भूत्वा न भवतित्येतद्विज्ञा- 
यते | एवसवस्थिते प्रयत्नकार्यानेकत्वादिति प्रतिपेध उच्यते । प्रयत्नानन्तरमा- 


त्मलाभश्च EB घटादीनां व्यवधानापोह चाभिष्यक्तिव्यवहितानां तस्किप्रयत्ना- 


नन्तरमात्मलाभ: शब्दस्याहोऽभिठपरक्तिरिति ठिशेधो नास्ति कार्याविशेषेण ger 


वस्थानं कायममः | श्रस्योत्तरम्‌ ॥३७॥ 

` भा०:-प्रयत्न के आनन्तरीयकच्व(प्रयत्नसेउत्पन्नहोनेवाला)शब्द्रअनित्य 
है जिसके अनन्तर स्वरूप का लाभहै, वहन होकर होता है, जैसेघट आदिकार्य 
अनित्यहैँ | और जो होकर नहीं होता है, ऐसी अवस्था रहते “प्रयत्नकार्यानेक 
त्वात्‌ "यह्‌ प्रतिपेध कहा जाता है । प्रयत्न के अनन्तर घटादिकों का स्वरूपलाभ 
देखा जाता ओर आइ के हटाने से व्यवहित पढाथो की अभिव्यक्ति प्रगट 
होना ) होती है । तो क्या प्रयत्न के अनन्तर शब्द के स्वरूप का लाभ 
होता या अभिव्यक्ति होती 2? इसमें विशेष नहों है, कार्याविशेष से प्रत्य- 
वस्थान होने से 'कायसम, ( प्रतिपेध ) हुआ || ३७ ॥ इसका उत्तर 

कायान्यखे प्रयत्नादेतुलमनुपलब्धिकारणोपपत्ते: || ३८ ॥ 
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(अ०५ आ०१ सू० ३७-३६] पट्पश्चीनिरूपणम्‌ ॥ ३०५ 


` 


सति कार्यान्यत्वे अनुपलब्धिकारणोपपत्ते: प्रयत्नस्याहेतुत्वे शब्दस्या मिव्य- 
क्थ यत्र प्रयर्नानन्तरमभिव्यक्तिस्तत्रानुपलब्धिकारणं व्यव्ानसुपपद्यते 
चानापाहाच्च प्रयत्नानस्तरभाविनोअर्थस्योपलब्धिलक्षणाभिभ्यकतिर्भवतीति । न 
तु शब्दस्थाजुपलब्धिकारणं कि चिदुपपद्यते यस्य प्रयत्नानन्तरमपोहाच्छट 
र्योपलडिधलक्षणाभिव्यक्तिर्भवतीति तस्मादुत्पद्यते शब्दोनाभिव्यज्यतइति | 
हेतोश्चेदनेकान्तिकत्वमुपपाथते भ्रनैकान्तिकत्वादसाधङः स्याद इति। यदि 
चानेकान्तिकत्वादसाधकम्‌ ॥ ३८ ॥ 

भा०:-कायान्यत्व रहते अनुपलब्धिकारणकी उत्पत्तिसे शब्दकी अभि 
व्यक्ति के लिये प्रयत्न को कारणत्व नहीं, जहां प्रयत्न के अनन्तर अभि- 
व्यक्ति है, वहां अनुपलब्धिकारण व्यवधान उत्पन्न होता है और व्यवधान 
के दूर होने से प्रयत्न के अनन्तर होने वाले अर्थ की उपलब्धि रूप अभि- 
व्यक्ति होती है, न कि शब्द की अनुपलब्धि का कुछ कारण उपपन्न होता 
है । जिसके प्रयत्न के नन्तर व्यवधान के हटनेसे शब्दकी उपलब्धि रूप 
अभिव्यक्ति होती है, इसलिये शब्दउत्पन्न होता है अभिव्यक्त नहीं होता।३०। 

प्रतिषेधेऽपि समानो दोषः ॥ ३९ ॥ 

प्रति पेघोऽप्पनेकान्तिकः किञ्चित्प्रतिपेधति किं चिन्नेति श्रनैकान्तिकत्वाद- 
साधक इति | अथवा शब्दकष्यानित्यत्वपक्षे प्रयत्नानन्तरसुत्पादोनाभिव्यक्तिरिति 
विशेषहेत्वभाव: | नित्यस्वपक्षेऽपि प्रयत्नानन्तरमभिव्यक्तिनोंट्पाद इति विशेष 
gama: | सोञयसुभयपक्षसमोविशेषहेत्वभावइत्युभयमनेकान्तिकमिति ॥३९॥ 

भा०--जो हेतु को अनेकान्तिकत्वः से असाधक कहोगे, तो प्रतिपेध 
भी अनैकान्तिक है किसी का प्रतिषेध करता. और किसी का नहीं करता 
है, अनेकान्तिकत्व से असाधक हुआ या शब्दके अनित्यत्व पत्त में प्रयत्न 
के अनन्तर, उत्पत्ति होती अभिव्यक्ति नहीं, इसमें विशेष हेतुका अभाव है 
यदि ऐसा कहो तो, नित्यत्व पक्तमें भीं प्रयत्नके अनन्तर अभिव्यक्ति होती 
È उत्पत्ति नहीं, इसमें विशेष हेतु नहीं इस लिये विशेष हेतु का अभाव 
दोनों पत्त में सम है इस लिये दोनों ही अनेक्रान्तिक्र हुए ॥ ३६ ॥ 

सर्वत्रेवम्‌ ॥ ४० ॥ 


a 
०७ 
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३०६ न्यायभाष्ये-- 
सर्वेषु साघम्यप्रभ्ृतिषु प्रतिषेधहेतुषु यत्र यत्राविशेषो. दृश्यते तत्रो भयो: 
पक्षयोः समः. प्रसञ्यतइति ॥ ४० ॥ 
भा०:--साधर्म्य आदि सच प्रतिपेध हेतुओं में जहां विशेष देख पड़ता 
है वहां दोनों पत्तों में समान प्राप्त होता है ॥ ४० ॥ 
` प्रतिषेधविप्रतिषेधे प्रतिषेधदोषतरद्दोषः ॥ ४१ ॥ 
योऽयं प्रतिषेधेऽपि समानो दोषोऽनेक।न्तिकत्वमापद्यते सोऽयं ` प्रतिपेधस्प 
प्रतिषेधेऽपि समानः । तत्रानित्यः शब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वादिति साधनवा- 
दिनः स्थापना प्रथमः पक्षः । प्रयत्नकार्यानेकत्व/तू कार्यम इलि दूवणवादिनः 
प्रतिषेधहेतुना द्वितीयः पक्षः स च प्रतिषेध इत्युच्यते तस्याहय प्रतिपेघ्रेऽपि 
समानो दोष इति तृतीयः पक्षो विप्रतिपंध उच्यते । तस्मिन्‌ प्रतिपेधविग्रति- 
Tasha समानो दोषोञ्नेकान्तिकत्व चतुर्थः पक्षः ॥ ४१ ॥ 
भा०-प्रतिपेध में भी जो यह अनेकान्तिक होना रूप समान दोप 
लगाते हो, सो यह प्रतिषेध के प्रतिषेध में भी तुल्य है ॥ ४१ ॥ 
प्रतिषेधं सदो षमभ्युपेत्यम्रतिषेधविपतिषेधेसमानोदोपमसङ्गोमता नुज्ञा ४२ 
प्रतिषेधं द्वितीयं पक्षं सदोषमभ्युपेत्य तदुद्धारमनुक्त्वा अनुज्ञाय प्रतिषेध- 
विप्रतिषेधे तृतीयपक्षे मानमनैकान्तिकत्वमिति समानं दूषणं प्रसज्जतो दुटू पण- 
सदिनो मतानुज्ञाप्रसञ्यतइति पञ्चमः पक्षः ॥ ४२ ॥ 
भा०:-प्रतिषेध को दोष सहित मानकर उसका उद्धार न करके प्रतिपेध 
के विप्रतिपेधमें समान दोष वाले दूषणवादीको मतकी अनुज्ञा प्रसक्त होती है।४२ 
स्वपक्षलक्षणापेक्षोपपत्त्युपसंहारे हेतुनिदू्देशे परपक्षदोषाभ्युपगपा- 
“__ त्सपानो दोष इति॥ ४२ ॥ 3 
o स्थापनापक्षे प्रयत्नकायेत्वानेकत्वादिति दोषः स्थापनाहेंतुवादिनः स्वपक्ष- 
छच्तणो भवति । कस्मात स्वपक्षसुत्थत्वात्सोऽयं स्वपक्षळक्षणं दोषमपेक्षमाणो 
ऽनुदधृत्यानुज्ञाय प्रतिषेधेऽपि समानो दोप इत्युपपद्यमानं दोषं परपक्षउपसँह- 
रति इत्थंचानेकान्तिकः प्रतिषेध इति हेतुं निर्दिशति । aa स्वपक्षळच्तणपेक्षयो- 
पपधमानदोषोषसंहारे हेतुनिदेंशे च सत्यनेन परपक्षोभ्युपगंतो भवति। कथं कृत्वा 
घः परेण प्रयतनकार्यत्वानेकत्वादित्यादिनानेकाल्तिकदोषः उक्तः । agge 
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[अ०५आं० १ सू० ४०-४३] मतांनुज्ञालक्षणम ॥ ३०७ 


प्रतिषेघेषपि समानो दोष इत्याह । एवं स्थापनां सदोपामभ्युपेत्य प्रतिषेधेऽपि 
समाने दोपः प्रसज्जत$ परपक्षाभ्युपगमात्‌ समानो दोषो भवति यथा परस्य 
प्रतिषेधं सदोषभस्युपेत्य प्रतिषेधविप्रति पेधेऽपि समानो ढोपप्रसङ्गो मताच्नुज्ञा 
प्रसज्यत इति ( तथास्यापि स्थापनां सदोपामम्युपेत्य प्रतिषेधेऽपि समानं दोष 
प्रसञ्जतो aaga प्रसञ्यतइति ) । स Gai षष्टः पक्षः तत्र खलु स्थापनाहे- 
gafa: प्रथमलृतीयपञ्चमपक्षाः । प्रतिपेधहेतुवादिन$ द्वितीयचतुर्थ पष्ठपक्षा: । 
aot साध्वसाचुतायां मीसांस्यसानायां चचुर्थषष्टयोरविशेषात्‌ पुनर्क्तदोषप्रसङ्गः 
चतुर्थ पत्ते समानदोषस्वं परस्योच्यते प्रतिषेधविश्रतिषेधे प्रतिपेधदोषवद्दोष इति । 
पष्टेपि परपक्षाम्युपगमात्‌ समानो दोष इति समानदोषस्वमेवोच्यते नार्थविशेष: 
कश्चिदस्ति । समावस्तृतीयपञ्चमयोः पुनङ्कदोषप्रसंगः | तृतीयपक्षे ऽपिप्रतिपेधे 
ऽपि ama दोष इति समाचल्वमभ्थुपगम्यते पञ्चसपक्षे ऽपि प्रतिषेधप्रतिषेधे 
समानो दोष्रसंगो अभ्युपगम्यते नार्थविशेषः कश्चिहुच्यतङ्ति | तत्र पञचसषष्ठ- 
पक्षयो$ अर्थाविशेषात्‌ पुनङ्क्तदोप$ | तृतीयचतुर्थयोर्मताजुज्ञा | प्रथम द्वितीययो- 
विशेषहेत्वभांव इति षट्पक्ष्यासुभयोरसिद्धिः । कदा पट्पक्षी यदा प्रति पेधे ऽपि 
समानो दोष हत्येवं yada चदोभयोः पक्षयोरसिद्धिः । यदा तु कार्यान्यत्वे प्रय- 
त्नाहेतु्वमनुपलब्धिकारणोपपत्तेरित्यनेन तृतीयपक्षो युज्यते तदा विशेषहेतुवच- 
नात्‌ प्रयत्नानन्तरमात्मळाभः NFA नाभिव्यक्तिरिति सिद्ध प्रथमपक्षो न 
घट्पक्षी gadag ॥ ४३ il 
इति श्रीवात्स्यायनीयेन्याय भाष्ये पश्चवाध्यायस्य[चयमादिकप ५ १॥ 
भा०--स्थापना पक्त पर “प्रयत्न कार्यानेकत्वात्‌” यह दोष स्थापना 
हेतु वादी को स्त्रपत्तलच्तण होता है क्योंकि अपने पत्त पर उठा है सो यह्‌ 
“स्वपक्तलक्षण दोष” को विना हटाए उस को मान कर प्रतिषेध में भी 
समान दोष है, इस उपपद्यमान दोष को पर पत्तं में सिद्ध करता है। या 
इसप्रकार अनैकान्तिक प्रतिपेथ है इस हेतु का प्रदर्शन करता RI azi 
स्वपक्तलक्षणापेच्ता से उपपद्यमान दोष के उपसंहार ओर हेतु निदर्शन होने 
से इसने पर पक्षका स्वीकार किया, क्योंकि दूसरे ने जो “प्रयत्न कार्य्या- 
amena” इत्यादि कह कर अनेकास्तिक दोष कहा था उसका उद्धार न 
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सर्वेषु साधम्यंप्रभ्ञतिषु प्रतिषेधहेतुषु यत्र यत्राविशेषो. दृश्यते तत्रो भयो: 
पक्षयोः समः प्रसज्यतइति ॥ ४० ॥ £ 
भा०:--साधर्म्य आदि सब प्रतिपध हेतुओं में जहां विशेष देख पड़ता 
है वहां दोनों पक्तों में समान प्राप्त होता है । ४० ॥ 
प्रतिषेधविप्रतिषेधे प्रतिषेधदोषवद्दोषः ॥ ४१ ॥ 
योऽयं प्रतिषेधेऽपि समानो दोषोऽनेकान्तिकत्वमापद्यते सोऽयं प्रतिपेधस्य 
प्रतिषेधेऽपि समानः । तत्रानित्यः शब्द: प्रयत्नानन्तरीयकत्वादिति साधनवा- 
दिनः स्थापना प्रथमः पक्षः । प्रयत्नकार्यांनेकत्व।तू कार्यसम इलि टूवणवादिनः 
प्रतिपेधहेतुना द्वितीयः पक्षः स च प्रतिषेध इत्युच्यते तस्याहय प्रतिषेधेऽपि 
समानो दोष इति तृतीयः पक्षो विप्रतिषेध उच्यते । तस्मिन्‌ प्रतिपेधविप्रति- 
पेघेऽपि समानो दोषोञ्नेकान्तिकत्व चतुर्थः पक्षः ॥ ४३ ॥ 
भा०-प्रतिपेध में भी जो यह अनेकान्तिक होना रूप समान दोप 
लगाते हो, सो यह प्रतिषेध के प्रतिपेध में भी तुल्य है ॥ ४१ ॥ 
प्रतिषेधं सदो षमभ्युपत्यप्तिषेधविपतिषेधेसमानोदोषमसङ्गोमता नुज्ञा ४२ 
प्रतिषेधं द्वितीयं पक्षं सदोषमभ्थुपेत्य तदुद्धारमनुक्त्वा अनुज्ञाय प्रतिपेध- 
विप्रतिषेधे तृतीयपक्षे मानमनैकान्तिकत्वमिति संमानं ad प्रसञ्जतो हु टूषण- 
सदिनो मतानुज्ञाप्रसञ्यतदइति पञ्चमः पक्षः ॥ ४२ ॥ 
भा०:-प्रतिपेध को दोष सहित मानकर उसका उद्धार न करके प्रतिमेध 
के विप्रतिपेधमें समान दोष वाले दूषणवादीको मतकी अनुज्ञा प्रसक्त होती है।४२ 
स्वपक्षलक्षणापेक्षोपपत्त्युपसंहारे हेतुनिद्देंशे परपक्षदीषाभ्युपगपा- 
" त्सपानो दोष इति ॥ ४३ ॥ g 
स्थापनापक्षे प्रयत्नकायेत्वानेकत्वादिति दोषः स्थापनाहेंतुवादिन: स्वपक्ष- 
saat भवति । कस्मात्‌ स्वपक्षसमुत्थत्वात्सोऽयं स्वपक्षलक्षणं दोषमपेक्षमाणो 
5नुद्धट्याजुज्ञाय प्रतिषेधेऽपि समानो दोप इत्युपपद्यमानं दोषं परपक्षउपसंह- 
रति इत्थंचानेकान्तिकः प्रतिषेध इति हेतु निर्दिशति । तत्र स्वपक्षळच्तणापेक्षयो- 
पपद्यमानदोषोपसंहारे हेतुनिदेंशे च सत्यनेन परपक्षोभ्युपगतो भवति) कथं कृतवा 
घः परेण प्रयत्नकार्यत्वानेकत्वादित्यादिनानेकाल्तिकदोषः उक्तः । TAFT IT 
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[अ०५ १ सूं० ४०-७३] मतांनुज्ञालक्षराम्‌ ॥ ३० 


प्रतिषेधेऽपि समानो दोष geaz । एवं स्थापनां सदोपामभ्थुपेत्य प्रतिषेधेऽपि 
समानं दोषः प्र्तञ्जतः परपक्षाभ्युपगमात्‌ समानो दोषो भवति यथा परस्य 
प्रतिषेध सदोषसम्युपेत्य प्रतिषेधविप्रति पेधेऽपि समानो ढोपप्रसङ्गो मताऽचुज्ञ 
प्रसज्यव इति ( तथास्यापि स्थापनां सदोपामभ्युपेत्य प्रतिषेधेऽपि समानं दोष 
sasaat aaga प्रसञ्यलइति ) | स weal षषः पक्षः तत्र खळु स्थापनाहे- 
तुवादिनः प्रथमतूतीयपञ्चमपक्षाः । प्रतिपेधहेतुवादिनः द्वितीयचतुर्थ पष्ठपक्षा: । 
act साध्वसाधुतायां मीमांस्यसानायां च्चुर्थषष्टयोरविशेषात्‌ पुनसूक्तदोषप्रसङ्गः 
चतुर्थपच्ते समानदोषस्वं परस्योच्यते प्रतिपेधविप्रतिपेधे प्रतिषेधदोषवद्दोष इति | 
ÈR परपक्षाम्युपगमाद समानो दोष इति समानदोषत्वमेवोष्यते नार्थविशेप: 
कश्चिदस्ति । समावस्तृतीयपन्चसयोः पुनरक्तदोषप्रसंगः । तृतीयपक्षे 5पिप्रतिपेधे 
ऽपि aat दोष इति समानत्वमभ्युपगम्यते १5चमपक्षे ऽपि प्रतिषेधप्रतिषेधे 
समानो दोषभ्रखंगो 5श्युपगस्यते नार्थविशेषः कश्रिदुच्यतइति aa gsang- 
पक्षयो$ अर्थाविशेषात्‌ पुनरुक्तदोष॥ । तृत्तीयचतुर्थयोर्मतानुज्ञा | प्रथम द्वितीययो- 
विशेषहेत्वभांव इति षट्पक्ष्यासुभयोरसिद्धिः । कदा षट्पक्षी यदा प्रति षेधे ऽपि 
समानो दोष इत्येवं yada वदोभयो: पक्षयोरसिद्धिः । यदा तु कार्यान्यत्वे प्रय- 
त्नाहेतु्वमनुपलब्धिकारणोपपत्तेरित्यनेन तृतीयपक्षो युञ्यते तदा विशेषहेतुवच- 
नात्‌ प्रयत्नानन्तरमात्मळाभः शब्दुस्य नाभिव्यक्तिरिति सिद्ध प्रथमपक्षो न 
घट्पक्षी gadag ॥ ४३ i 
इति ्रीवात्स्यायनीयेन्याय भाष्ये पञ्चमाध्याय स्याद्यमाह्विक्रम्‌।५।१॥ 
सा०--स्थापना पक्त पर “प्रयत्न कार्यानेकत्वात्‌” यह दोष स्थापना 
हेतु बादी को स्वपत्तलव्तण होता है क्योंकि अपने पत्त पर उठा है सो यह 
“स्वपच्तलच्तण दोष” को बिना हटाए उस को मान कर प्रतिषेध में भी 
समान दोष है, इस उपपद्यमान दोष को पर पत्त में सिद्ध करता है। या 
इसप्रकार अनेकान्तिक प्रतिषेध है इस हेतु का प्रदर्शन करता RI वहां 
स्वपक्तलक्तणापेच्ता से उपपद्यमान दोष के उपसंहार और हेतु निदर्शन होने 
से इसने पर पन्तका स्वीकार किया, क्योंकि दूसरे ने जो “प्रयत्न कार्य्या- 
नेकत्वात्‌” इत्यादि कह कर अनेकान्तिक दोष कहा था उसका उद्धार न 
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३०८ न्यायभाष्ये-- 


कर प्रतिषेध में भी समान दोष है । जैसे दूसरे के दोष सहित प्रतिषेध को 
मानकर प्रतिषेध में भी समान दोष प्रसंग वाले को पर पक्ष के अङ्गीकार 
से समान दोष होता है । जिस प्रकार पर के सदोष प्रतिषेध को मान कर 
प्रतिपेध में भी तुल्य दोष प्रसङ्ग वाले को 'मतानुज्ञा' ( निम्रहस्थान ) प्राप्त 
होती है यह छठा पत्त होता है । वहां स्थापना हेतु वादी के पहिला, तीस- 
रा और पांचवा यह पत्त हैं निषेध हेतु वादी के दूसरा चोथा और छठा ये 
पक्ष हैं उनकी साधुता और असाधुता के विचार होने पर चोग्रे और छूटे 
में विशेष न होने से पुनरुक्त दोष आता है । चोथे पत्त में दूसरे को समान 
दोषत्व कहा जाता है । प्रतिषेध विप्रतिषेध में भी प्रतिषेध दोषके समान दोष 
है । इस छठे पत्तमें भी पर पक्ष के स्वीकार से समान दोष आता है । यह 
समान दोषत्व ही कहा गया कोई विशेष अर्थ नहीं हुआ है । तीसरे और 
पांचवें पत्त में पुनरुक्त दोष समान हैं । तीसरे पक्तके प्रतिषेध में भी समान 
दोष है । यह समानत्व माना जाता है । पांचवें पत्त में भी प्रतिषेध के प्रति- 
घेध में समान दोष प्रसङ्ग माना कुछ विशेष अर्थ नहीं कहा गया है । वहां 
पांचवें और छठे पत्त में अथ के अविशेष से. पुनरुक्त दोष आता और तीः 
सरे चोथे पत्त में मत की अनुज्ञा प्राप्त होती है । पहिले.दूसरे पत्त में वि- 
शेष हेतु का अभाव होता है इसलिये छः पत्तों में दोनों की असिद्धि है । 
'षट्‌ Fa’ कब होते कि जब प्रतिपेध में भी समान दोष है यह बात' प्रवृत्त 
होती है तब दोनों पच्तों की सिद्धि नहीं होती है । जब तो कार्य्यान्यत्व में 
प्रयत्न को हेतुता नहीं अनुपलब्धि कारण की उपपत्ति से। इससे तीसरा 
'पच्त युक्त' होता है तब विशेष हेतु कहने से प्रयत्न के अनन्तर शब्द के 
स्वरूप का लाभ होता है अभिव्यक्ति नहीं, इस लिये पहिला पत्त सिद्ध 
होता हैं छः पत्त प्रवृत्त नहीं होते हैं ॥४३॥ न्यायशाख के पांचनें अध्याय 
का अनुवाद पूरा हुआ ॥ 
विग्रतिपतत्यप्रतिपत्योविकल्पान्निप्रहर्थ'नबहुत्वप्निति संक्षेपेणोक्तंतदि दानीं 
विभजनीयम्‌ | निप्रहर्थानानिखछुपराजयवस्तू न्यपराधाधिकरणानिप्रायेणप्रतिः 
ज्ञाय्रवयवाश्रयाणि तत्त्ववादिनमतत्त्ववादिनं चाभिसंप्छवन्ते । तेषां बिभाग; । 
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[श्०५आ०२सू०२-] निम्रहस्थानविभाग: ॥ ३०६ 


भाष्य की अवतरणिका | 
, भा०:-विप्रतिपत्ति (उलटा समझना) और अप्रतिपत्ति (नहीं समझना) 
के अनेक होने से निग्रह स्थान बहुत हैं । यह (अ०१।१। सू०६१) संक्षेप से 
कहा गया है । अब इनके क्या २ भेद हैं सो कहना चाहिये । क्योंकि निग्रह- 
स्थान ही 'हार' या पराजय की वस्तु सत्र अपराधों या भूलों का घर है 
जो प्रतिज्ञादि अवयवो के आश्रय रहता है और जिसके द्वारा तत्त्ववादी और 
अतत्त्ववादी दोनों ही ag किये जाते हैं ¦ इनका विभाग इस प्रकार हे: 
प्रतिज्ञाहानिः परतिश्चान्तरं प्रतिज्ञाविरोधः प्रतित्ञासंन्यासा 
ेत्वनतरमर्थाम्तरं निरर्थकमवित्ञतार्थमपार्थकममोपकालं न्युनमधिक 
पुनरुक्तमनलुभाषणपज्ञानमधतिभाविश्षेपो मतालुज्ञापयनुयोज्योपेक्षण 
निरचुयोज्याचुयोगो ऽपसिद्धान्तो हेत्वाभासाश्च निग्रहस्थानानि 121 
तानीमानि द्वाविशतिधा विभज्य लक्ष्यन्ते ॥१॥ 
भा०: प्रतिज्ञाहानि, प्रतिज्ञान्तर, प्रतिज्ञाविरोध, प्रतिज्ञासंन्यास, हेत्व- 
न्तर, अर्थान्तर, निरर्थक, अविज्ञातार्थ, अपार्थक, अप्राप्तकाल, न्यून, 
अधिक, पुनरुक्त, अनणुभाषण, अज्ञान, अप्रतिभा, विक्षेप, मतानुज्ञा, TA- 
नुयोज्योपेच्तण, निरनुयोज्यानुयोग, अपसिद्धान्त और हेत्वाभास, ये २२ 
निग्रह स्थान हैं | अव इन २२ निप्रहस्थानोंमे से प्रत्येकका. लक्षण कहतेहैँ १ 
प्रतिदष्टान्तध्माभ्यचुज्ञा स्वरृष्टान्ते प्रतिज्ञाहानिः ।।२॥ 

साध्यधमंप्रत्यनीकेन घर्मेण प्रत्यवस्थिते प्रतिदृृष्टान्तधर्म gerast- 
बुज्ञानन्‌ प्रतिज्ञां जहातीति प्रतिज्ञाहानिः । निदृशनम्‌ । ऐन्दियकत्त्वादनित्य:शब्दो 
घटवदिति कृते अपर श्राह । हृश्मैन्द्रियकत्व॑ सामान्ये नित्ये कस्मान्न तथा शब्द्‌ 
इति प्रस्यवस्थिते इदमाह यद्येन्द्रियकं सामान्यं नित्यं कामं घो नित्यो स्त्विति । 
ख खल्वयं साधकस्य दृष्टान्तस्य नित्यत्वं प्रसजयन्निगमनान्तमेव पक्षं जढाति 

पक्ष जहरप्रतिज्ञां जहातीत्युस्यते प्रतिज्ञाश्रयत्वात्यक्षस्येति i २॥ 
भा०:-साध्यधर्म के विरुद्ध धर्म से प्रतिपेध करने पर प्रतित्ष्टान्त के 
धर्म को आपने दृष्टान्त में मानने वाला प्रतिज्ञा छोड्ता' इसको “प्रतिज्ञा 
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३०८ न्यायभाष्ये-- 


कर प्रतिषेध में भी समान दोष है । जेसे दूसरे के दोष सहित प्रतिषेध को 
मानकर प्रतिषेध में भी समान दोष प्रसंग बाले को पर पत्त के अङ्गीकार 
से समान दोष होता है । जिस प्रकार पर के सदोष प्रतिपेध को मान कर 
प्रतिपेध में भी तुल्य दोष प्रसङ्ग वाले को 'मतानुज्ञा' ( निम्रहस्थान ) प्राप्त 
होती है यह छठा पत्त होता है । वहां स्थापना हेतु वादी के पहिला, तीस- 
रा और पांचवा यह पत्त हैं निषेध हेतु वादी के दूसरा चोथा और छठा ये 
पक्ष हैँ उनकी साधुता और असाधुता के विचार होने पर चोथे और छूटे 
में विशेष न होने से पुनरुक्त दोष आता है । चोथे पत्त में दूसरे को समान 
दोषत्व कहा जाता है । प्रतिषेध विप्रतिषेध में भी प्रतिषेध दोषके समान दोष 
है । इस छठे पत्तमें भी. पर पञ्च के स्वीकार से समान दोष आता है । यह्‌ 
समान दोषत्व ही कहा गया कोई विशेष अर्थ नहीं हुआ है । तीसरे और 
पांचवें पत्त में पुनरुक्त दोष समान हैं । तीसरे पत्तके प्रतिषेध में भी समान 
दोष है ag समानत्व माना जाता है । पांचवें पत्त में भी प्रतिषेध के प्रति- 
घेध में समान दोष प्रसङ्ग माना कुछ विशेष अर्थ नहीं कहा गया है । वहां 
पांचवें और छठे पत्त में अर्थ के अविशेष से. पुनरुक्त दोष आता और तीः 
सरे चोथे पत्त में मत की अनुज्ञा प्राप्त होती है । पहिले gat पन्न में वि- 
शेष हेतु का अभाव होता है इसलिये छः पत्तों में दोनों की असिद्धि है । 
'षट्‌ Gal कब होते कि जब प्रतिपेध में भी समान दोष है यह बात: प्रवृत्त 
होती है तब दोनों पत्तों की सिद्धि नहीं होती है । जब तो कार्यर्यान्यत्व में 
प्रयत्न को हेतुता नहीं अनुपलब्धि कारण की उपपत्ति से । इससे तीसरा 
पत्त युक्त होता है तब विशेष हेतु कहने से प्रयत्न के अनन्तर शब्द के 
स्वरूप का लाभ होता है अभिव्यक्ति नहीं, इस लिये पहिला पत्त सिद्ध 
होता हैं छः पक्त प्रवृत्त नहीं होते हैं ॥४३॥ न्यायशाख के पांचनें अध्याय 
का अनुवाद पूरा हुआ ॥ 
विप्रतिपत्त्यप्रविपत्त्योविकड्पाल्निप्रहस्थानबहुत्वमिति संक्षेपेणो क्त॑ तदि दानीं 
विभजनीयम्‌ | निप्रहस्थानानिखलपराजयवस्तू न्यपराधाधिकरणानिप्रायेणप्रतिः 
ज्ञाय्वयवाश्रयाणि तस्ववादिनमतस्ववादिनं चाभिसंप्छवन्ते । तेषां विभागः | 
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EQ ५ Blo Ro २-] निग्रहस्थानविभाग: ॥ ३०६ 


भाष्य की अवतरणिका | 
, भा०:बिप्रतिपत्ति (उलटा समझना) ओर अप्रतिपत्ति (नहीं समझना) 
के अनेक होने से निग्रह स्थान बहुत हैं ag (morg सू०६१) संक्षेप से 
कहा गया है । अब इनके क्या २ भेद हैं सो कहना चाहिये । क्योंकि निग्र 
स्थान ही 'हार' या पगजय की वस्तु सब अपराधों या भूलों का घर है 
जो प्रतिज्ञादि अवयवों के आश्रय रहता है और जिसके द्वारा तत्त्ववादी और 
अतत्त्ववादी दोनों ही ag किये जाते हैं ¦ इनका विभाग इस प्रकार है: 
प्रतिज्ञाहानिः पतिज्ञाम्तरं प्रतिज्ञाविरोधः प्रतिज्ञासंन्यासा 
हेस्बन्तरमथान्तरं निरर्थकमविज्ञाताथेमपार्थकमम्ोप्तकांलं न्यूनमधिक 
पुनरुक्तमचलुभाषणमज्ञानमपरतिथाविक्षेपो मताचुज्ञा पर्यनुयोज्योपेक्षणा 
निरलुयोज्यालुयोगो 5पसिद्धान्तो हेत्वाभासाश्च निग्रहस्थानानि 121 
तानीमानि द्वाविशतिधा विभज्य लक्ष्यन्ते ॥१॥ 
भा०:-प्रतिज्ञाहानि, प्रतिज्ञान्तर, प्रतिज्ञाविरोध, प्रतिन्ञासंन्यास, हेत्व- 
न्तर, अर्थान्तर, निर्थक, अविज्ञातार्थ, अपार्थक, अप्राप्तकाल, न्यून, 
अधिक, पुनरुक्त, अनणुभाषण, अज्ञान, अप्रतिभा, विक्षेप, मतानुज्ञा, पर्य्य- 
नुयोज्योपेच्तण, निरनुयोज्यानुयोग, अपसिद्धान्त और हेत्वाभास, ये २२ 
निग्रह स्थान हैं | अव इन २२ निम्रहस्थानोंमे से प्रत्येकका लक्षण कहतेहें १ 
प्रतिदष्टान्तधर्माभ्यचुज्ञा स्वदृष्टान्ते प्रतिज्ञाहानिः ॥२॥ 
साध्यघमंप्रत्यनीकेन घर्मेण प्रत्यवस्थिते geraai स्वद्धष्टान्तेशम्य- 
quay प्रतिज्ञां जहातीति प्रतिज्ञाहानिः | निदृशनम्‌ । | ऐन्दियकत्वादनिठय़:शब्दो 
घटवदिति कृते अपर आह । द्वष्टमैन्द्रियकत्वं सामान्ये नित्ये कस्मान्न तथा शब्द 
इति प्रत्यवस्थिते इदमाह adegas सामान्यं नित्यं कामं घरो नित्यो स्त्विति । 
ख खल्वयं साधकस्य दृष्टान्तस्य नित्यत्वं प्रसथन्निगमनान्तमेव पक्षं जहाति 
पक्षं जहतप्रतिज्ञां जहातीस्युच्यते प्रतिज्ञाश्रयत्वात्यक्षस्येति i २॥ 
भा”ः-साध्यधर्म के विरुद्ध धर्म से प्रतिपेध करने पर प्रतिदृष्टान्त के 
धर्म को आपने दृष्टान्त में मानने वाला प्रतिज्ञा 'छोड्ता' इसको “प्रतिज्ञा 
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३१० न्यायभाष्ये-- 


हानि? कहते हैं | उदाहरण जैसे- इन्द्रिय के विषय होने से घट की नाई 
शब्द अनित्य है,' । ऐसी प्रतिज्ञा करने पर | दूसरा कहता है क्रि नित्य 
जाति में इन्द्रिय विषयत्व है । तो वैसे ही शब्द भी क्यों नही! ऐसे निषेध 
पर यह कहता है कि 'जो इन्द्रिय विषय जाति नित्य है! तो घट भी नित्य 
हो, ऐसा मानने वाला साधक दृष्टान्त का नित्यत्व मान कर “निगमन” 
पर्यन्त ही पत्त को छोड़ता है । पक्त का छोड़ना प्रतिज्ञा का छोड़ना है, 
क्योंकि पत्त प्रतिज्ञा के आश्रय है ॥ २ ॥ 
प्रतिज्ञाताथप्रतिषेधे धर्मविकल्पात्तदर्थनिदूर्देश: प्रतिज्ञान्तरम्‌ ३॥ 
प्रतिज्ञाताथोंऽनित्यः शब्दः ऐन्द्रियकत्वादु घटवदित्युक्त योऽस्य प्रतिपेधः 
प्रतिद्रशन्तेन हेतुव्यभिचारः सामान्यमेन्द्रियकं नित्यमिति aftaa प्रतिज्ञातार्थ- 
प्रतिषेधे धर्म विकल्पादिति दृष्टान्तप्रतिद्रष्टान्तयो: साधम्यंयोगे घर्मभेदात्सामा- 
त्यमैन्दियकं सर्वगतमैन्दियकस्त्वसवंगतो घट इति धर्मविकटपात्तदर्थनिद्द शाइति 
साध्यसिदुध्यर्थे कथं यथा घदोऽसवंगत एवं शब्दोप्यसवंगतो घटवदेवानित्य इति 
तत्रानित्य:शब्दइति पूर्वा प्रतिज्ञा ऋसर्व गतइति द्वितीया प्रतिज्ञाप्रतिज्ञान्तरंतत्कर्थ 
निप्रहस्थानमिति न प्रतिज्ञायाईसाधनं प्रतिज्ञान्तरं faq lagera amaga- 
ज्ञायाः तदेतद्साधनोपादानमनर्थकमिति । श्रानर्थक्यानिनिग्रहस्थानमिति wan 
भा०:-प्रतिज्ञात अर्थ (पदार्थ) के प्रतिषेध होने पर धर्म के विकल्प से 
उसके अर्थ के निदेश को  प्रतिज्ञान्तर कहते हैं । 'प्रतिज्ञात अर्थ है; शब्द 
अनित्य है, इन्द्रिय विषय होने से, घट की नाई ऐसा कहने पर जो इसका 
प्रतिषेध है प्रतिदृष्टान्त से हेतु का व्यभिचार कि इन्द्रिय विषय जाति नित्य 
है प्रतिज्ञात अर्थ क प्रतिषेध होने पर धर्मविकल्प से दृष्टान्त और प्रतिदृशंत 
के समान धर्मत्व होंने से इन्द्रिय विषय जाति सर्वगत है ओर इन्द्रिय 
विषय घट adna नहीं । इस प्रकार धर्म के भेद से साध्य की सिद्धि के 
लिये जैसे घट सर्वगत नहीं, ऐसे ही शब्द भी संगत न होने से घट की 
भांति अनित्य हो । अब यहां शब्द अनित्य है यह पहिली प्रतिज्ञा हुई, 
शब्द सर्वगत नहीं यह दूसरी प्रतिज्ञा हुई इसको पराजय स्थान क्यों कहते? 
इसका हेंतु यह है कि प्रतिज्ञाकी साधक दूसरी प्रतिज्ञा नहीं हो सकती है । 
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[श्र० 4 Se २ सू० ३-६) प्रतिज्ञान्तरादीनांल ज्ञणानि ॥ ३११ 


किन्तु प्रतिज्ञा के साधक हेतु और दृष्टान्त होते हैं तो असाधक का ग्रहण 
व्यथ हुआ ओर निरथक होने से निम्रहस्थान कहा जाता È I ३ ॥ 
प्रतिज्ञाहेत्वोबिरोध; प्रतिज्ञाविरोधः ॥ ४ ॥ 
गुणव्यतिरिक्त द्रव्यमिति प्रतिज्ञा । रूपादितोऽर्थान्तरास्यानुपलव्धे रिति हेतुः 
सोऽयं प्रतिज्ञाहेत्वोविरोधः । कथं यदि गुणव्यतिरिक्ते द्रव्यं रूपादिश्योऽर्धान्तर- 
-स्थाच्ुपलब्धिनोंपपचते । अथ रूपादिभ्योऽर्थान्तरस्यानुपलव्धिः गुणऽ्यतिरिक्त 
दव्यमिति नोपपद्यते गुणठयतिरिक्त च दरव्यं रूपादिभ्यश्चार्थान्तरस्यानुपलव्धिरिति 
विरुध्यते व्याहल्प्रते न संग्रवत्तीति ॥ ४ ॥ 
भा०:-प्रतिज्ञा और हेतु के विरोध को प्रतिज्ञाबिरोध' कहते हैं 
उदाहरण द्रव्य, गुण से भिन्न है यह प्रतिज्ञा हुई ओर ‘eq आदिकों से 
अर्थान्तर की अनुपलब्धि होने से, यह हेतु है। ये परस्पर विरोधी हैं 
क्योंकि जो द्रव्य गुण से भिन्न है, तो रूपादिकों से भिन्न अर्य की अनुप- 
लब्धि इस प्रकार कहना ठीक नहीं होता है। ओर जो रूप आदिकं से 
भिन्न अर्थ की आनुपलव्धि हो तो गुण से भिन्न द्रब्य' ऐसा कहना नहीं 
बनता अर्थात्‌ ये दोनों बात संभव नहीं हो सकती है । इस को प्रतिज्ञा 
बिरोध' नामक निम्रहस्थान कहते हैं ॥ ४ ॥ 
पक्षप्रतिषेथे प्रतित्चातार्थापनयनं प्रतिज्ञासन्न्यासः ॥ ५ ॥ 
श्रनित्यः yez: ऐन्द्रियकत्वादित्युक्ते परो चूयार्सामान्यमेल्त्रियकं न चानि- 
त्यमेवं शब्दोप्यन्द्रियको न चानित्य इति | एवं प्रतिषिद्धे पक्ष यदि aara कः 
पुनराहृश्रनित्यः शब्द इति | सोऽयंप्रतिज्ञातार्थनिन्हवः प्रतिज्ञासन्त्यासइ ति॥१॥ 
भा०--पच्त के निषेध होने पर प्रतिज्ञात “माने हुऐ' अर्थका छोड़ देना 
'प्रतिज्ञासन्न्यास' कहाता है । उदाहरण जैसे “इन्द्रिय विषय होने से शब्द 
अनित्य है! इस प्रकार कहने पर दूसरा कहे 'कि जाति इन्द्रियविषय है ओर 
अनित्य नहीं इसी प्रकार शब्दभी इन्द्रिय विषय है पर अनित्य न हो! इस 
प्रकार पत्तके निषेध होनेपर यदि कहे कि कोन कहता है कि शब्द अनित्य 
है यहप्रतिज्ञा किये हुए अर्थका लिपाना है इसीको 'प्रतिज्ञासन्न्यास क ते 
अविशेषोक्ते हेतौ प्रतिषिद्घे विशेषमिच्छतो हेत्वन्तरम्‌ ॥ ६ I 
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हानि” कहते हैं | उदाहरण जेमे-'इन्ट्रिय के विषय होने से घट की नाई 
शब्द अनित्य À, । ऐसी प्रतिज्ञा करने पर | दूसरा कहता है क्रि "नित्य 
जाति में इन्द्रिय विषयत्व है । तो वैसे ही शब्द भी क्यों नहीं! ? ऐसे निषध 
पर यह कहता है कि 'जो इन्द्रिय विषय जाति नित्य है' तो घट भी नित्य 
हो, ऐसा मानने वाला साधक दृष्टान्त का नित्यत्व मान कर “निगमन” 
पर्यन्त ही पत्त को छोड्ता है । पक्त का छोड़ना प्रतिज्ञा का छोड़ना है, 
क्योंकि पत्त प्रतिज्ञा के आश्रय है ॥ २॥ 
प्रतिज्ञातार्थमतिपेथे धर्मविकल्पात्तदर्थनिद्देंशः प्रतिज्ञान्तरम्‌ ॥ ३॥ 
प्रतिज्ञाताथोंऽनित्यः शब्दः ऐन्द्रियकत्वादु घडवदित्युक्त योऽस्य प्रतिषेधः 
प्रतिद्वशन्तेन हेतुठ्यभिचारः सामान्यमैन्द्रियकं नित्यमिति afaa प्रतिज्ञ'तार्थ- 
प्रतिषेधे धर्म विकर्पादिति दृष्ान्तपरतिदृष्टान्तयोः साधम्ययोगे घर्मभेदात्सामा- 
त्यमैन्दियकं सर्व गतमैन्दियकरूत्वसवंगतो घट इति धर्मविकलपात्तदर्थनिद्द शइति 
साध्यसिदुध्य्थ कथं यथा घदोऽसवंगत एवं शब्दोष्यसवंगतो घटवदेवानित्य इति 
तत्रानित्य:शब्दइति पूर्वा प्रतिज्ञा शरसर्वगतइति द्वितीया प्रतिज्ञापतिज्ञान्तरंतस्कथं 
निप्रहस्थानमिति न प्रतिज्ञायाःसाधनं प्रतिश्ञान्तरं किंतु ageri साधनंप्रति- 
ज्ञायाः तदेतदसाधनोपादानमनथेकमिति । श्रानर्थक्यानिनिग्रहस्थानमित्ति ॥ ३॥ 
भा०:-प्रतिज्ञात अर्थ (पदार्थ) के प्रतिषेध होने पर धर्म के बिकल्प से 
उसके अर्थ के निदेश को “प्रतिज्ञान्तर''कहते हैं । 'प्रतिज्ञात अर्थ है; शब्द 
नित्य है,' इन्द्रिय विषय होने से, घट की नाई ऐसा कहने पर जो इसका 
प्रतिपेध है प्रतिदृष्टान्त से हेतु का व्यभिचार कि इन्द्रिय विषय जाति नित्य 
है प्रतिज्ञात अर्थ के प्रतिषध होने पर धर्मविकल्प से दृष्टान्त और प्रतिदृष्टां 
के समान धर्मत्व होंने से इन्द्रिय विषय जाति संगत है ओर इन्द्रिय 
विषय घट सर्वगत नहीं । इस प्रकार धर्म के भेद से साध्य की सिद्धि के 
लिये जैसे घट सर्वगत नहीं, ऐसे ही शब्द भी सबंगत न होने से घट की 
भांति अनित्य हो । अब यहां शब्द अनित्य है यह पहिली प्रतिज्ञा हुई, 
शब्द सर्वगत नहीं यह दूसरी प्रतिज्ञा हुई इसको पराजय स्थान क्यों कहते? 
इसका हेतु यह है कि प्रतिज्ञाकी साधक दूसरी प्रतिज्ञा नहीं हो सकती है । 
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[अ०५अ० २ सू० ३-६) प्रतिज्ञान्तगादीनांलन्तणानि ॥ ३११ 


किन्तु प्रतिज्ञा के साधक हेतु ओर दृष्टान्त होते हैं तो असाधक का ग्रहण 
व्यर्थ हुआ और निरर्थक होने से निम्रहस्थान कहा जाता है ॥ ३॥ 
्रतिज्ञाइेत्वोर्विरोधः प्रतिज्ञाविरोधः ॥ ४ ॥ 
गुणञ्यतिरिक्त द्रव्यमिति प्रतिज्ञा | रूपादितोऽर्धान्तरास्यानुपलव्धे रिति हेतुः 
सोऽयं प्रतिज्ञाहेत्वोविरोधः । कथं यदि गुणठ्यतिरिक्तं द्रव्यं रुपादिथ्यो्धान्तर- 
- स्थाचुपलब्धिनोंपपद्चते । अथ रूपादिभ्योऽर्थान्तरस्याचुपलव्धिः गुणव्यतिरिक्त 
दव्यमिति नोपपद्यते गुणठ्यतिरिक्त च दरव्यं रूपादिभ्यश्चार्थान्तरस्यानुपलब्धिरिति 
विरुध्यते व्याहल्यते न संभउतीति ॥ ४ ॥ 
भा०:--प्रतिज्ञा और हेतु के विरोध को अ्रतिज्ञाविरोध' कहते हैं । 
उदाहरण द्रव्य, गुण से भिन्न है यह प्रतिज्ञा हुई और रूप आदिको से 
अर्थान्तर की अलुपलब्धि होने से, यह हेतु है। ये परस्पर विरोधी हैं 
क्योंकि जो द्रव्य गुण से भिन्न है, तो रूपादिको से भिन्न अर्य की अनुप- 
लब्धि इस प्रकार कहना ठीक नहीं होता है। ओर जो रूप आदिको से 
भिन्न अर्थ की अनुपलब्धि हो तो गुण से भिन्न zea’ ऐसा कहना नहीं 
बनता अर्थात्‌ ये दोनों बात संभव नहीं हो सकती है। इस को प्रतिज्ञा 
विरोध? नामक निम्रहस्थान कहते हैं ॥ ४ ॥ 
पक्षप्रतिषेधे प्रतिज्ञातार्थापनयनं प्रतिज्ञासन्न्यासः ॥ ५ ॥। 
शनित्य; nez ऐन्द्रियकत्वा दित्युक्त परो ब्रूयास्सामान्यमेन्द्रियकं न चानि- 
त्य़मेवं शब्दोप्यन्द्रियको न चानित्य इति । एवं प्रतिषिद्धे पक्ष यदि aaa क; 
पुनराहश्रनित्यः शब्द इति | सोऽयंप्रतिज्ञातार्थनिन्हवः प्रतिज्ञासन्न्यालद्दवति ॥५॥ 
भा०--पक्त के निषेध होने पर प्रतिज्ञात “माने हुऐ! अर्थका छोड़ देना 
'प्रतिज्ञासन्न्यास' कहाता है । उदाहरण जैसे इन्द्रिय विषय होने से शब्द 
अनिःय है! इस प्रकार कहने पर दूसरा कहे “क्रि जाति इन्द्रियविषय है ओर 
अनित्य नहीं इसी प्रकार शब्दभी इन्द्रिय विषय है पर अनित्य न हो | इस 
प्रकार पक्तके निषेध होनेपर यदि कहे कि कोन कहता है कि शब्द अनित्य 
है यहप्रतिज्ञा किये हुए अर्थका छिपाना है इसीको “प्रतिज्ञासन्न्यास” कहतेहे 
अविशेषोक्ते tat प्रतिषिदधे विशेषमिच्छतो हेस्वन्तरम्‌ ॥ ६ ॥ 
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निदर्शनम्‌ एकप्रकृतीदं ठपक्तमिति प्रतिज्ञा कस्माद्वेतोरेकप्रकृतीनां विका- 
राणां परिमाणाद्‌ सृत्पूवकाणां शरावादीनां दृष्टं परिमाणं यावान्प्रकृतेव्यू हो 
भवति तावान्विकार इति ge च प्रतिविकारं परिमाणम्‌ । अस्ति चेदं परिमाणं 
प्रतिव्यक्त तदेकप्रकृतीनां विकाराणां परिमाणात्‌ पश्यामो व्यक्तिमदनेकप्रकृ- 
तीति ।. अस्य व्यभिचारेण प्रत्यवस्थानं नानाप्रकृतीनामेकप्रक्ृतीनां च विक्रा- 
राणां दृष्टं परिमाणमिति । एवं प्रत्यवस्थिते श्राह एकप्रकृतिसमन्वये सति शरा- 
वादिविकाराणां परिमाणदशंनात्‌ । सुखदुःखमोहसमन्तितं हीदं व्यक्त परमिदं 
gad तत्र प्रकृत्यन्तररूपसमन्वयाभावे. सत्येकप्रकृतित्वमिति । तदिददमपिशो- 
पोक्त हेतौ प्रतिषिद्धे विशेषं ब्रुवतो हेत्यन्तरं भवति । सति च हेर्वन्तरभावे 
पूर्वस्य हेतोरसाघकत्वान्निप्रहस्थानं हेत्वन्तरवचने सति. यदि हेत्वर्थनिदर्शनो z 
ष्टान्त उपादीयते नेदं व्यक्तमेकप्रकृति भवति प्रक्ृत्यन्तरोपादानाद्‌ श्रथ नोपा- 
दीयते दृष्टान्ते हेत्वथस्यानिदरितस्य साधकभावानुपपत्तः श्रानथक्यादघेतोर॒नि- 
gu निग्रहध्थानमिति॥ ६॥ 

भा०:-अविशेष रूप से कहे हेतु के निषेध करने पर विशेष कीं इच्छा 
करने वाले को “हेत्वन्तर” नामक निम्रहस्थान . प्राप्त होता है । उदाहरण 
जैसे 'यह व्यक्त एक प्रकृतिक है यह प्रतिज्ञा है! एक प्रकृति वाले बिकागें 
के परिमाण से' यह हेतु है । । “मिट्टी से बने शराब आदिकों का परिमाण 

है जितना प्रकृति का व्यूह होता है उतना ही विकार होता है और यह 
परिमाण प्रतिव्यक्त है । वह एक प्रकृति वाले विकारों के ।परिमाण से देखा 
जाता है? इस से सिद्ध हुआ कि यह व्यक्त एक प्रकृतिक है । इसका ब्यभि- 
चार से निषेध करते हैं कि अनेक प्रकृति वाले और एक प्रकृति वाले वि- 
कारों का परिमाण देखा गया है। ऐसे निषेध करनेपर कहता है कि प्रकृति 
के समन्वय ( मिलले पर ) रहते. शराब आदि विकारों के परिमाण देखने 
से यह व्यक्त ( शरीर ) सुख दुःख मोह से युक्त परिमित ग्रहण क्रिया जाता 
है | वहां प्रकृत्यन्तररूप समन्वय के अभाव रहते एक प्रकृति का होना यह 
सामान्यरूप से कहे हेतु के निषेध करने पर विशेषं कहने वाले को अन्य 
हेतु होता है । और जब दूसग हेतु हो गयां तब -पहिले हेतु को साधक न 


CC-0. In Public Domain.Funding by MoE-IKS 


Digitized by Sarayu Trust Foundation, Delhi and eGangotri 
[अ०५आ०२ go ७-६]अर्थान्तरादीनांलच्तणानि ॥ ३१३ 


होने से निग्रह स्थान हुआ अर्थात्‌ किसी प्रतिज्ञा के सिद्ध के लिये साधा- 
रण रूप से कोई हेतु कहा फ़िर जव किसी ने उस पर कोई दोष दे दिया 
तव उसी हेतु में ओर एक विशेषण लगा दिया तो यह 'हेत्वन्तर' नामक 
निग्रहस्थान हुआ ॥ ६ 
प्रकृतार्थादमतिसम्वन्थार्थमर्थान्तरम्‌ ॥ ७ ॥ 
यथोक्तलक्षणे पक्षप्रतिपक्षपपरिप्रहे हेतुतः साध्यसिद्धौप्रकृतायां ब्रयान्नित्यः 
ब्दो ऽस्पशेस्वादिति हेतुः । हेतुनाम दिनोतेधांतोस्तुनि प्रत्यये कृदन्तपदं पदं 
च नामाख्यातोपसगनिपाताः अभिधेयस्यक्रियान्तरयोया द्विशिष्यमाणरूपः शब्दो 
नाम क्रियाकारकससुदायः कारक: संखचाविशिष्टक्रियाकालयोगाभिघाययाख्यातं 
. घात्वर्थमात्रं च कालाभिधानविशिष्ट प्रयोगेष्वर्थाइमिद्यलानरूपा निपाता उपस्‌- 
samat: क्रियावद्योतका उपसर्गा इत्येवमादि तदर्थान्तरं वेदितठ्यमिति || ७ ॥ 
भा०:-प्रकृति (असली) अथसे सम्बन्ध न रखनेवाले अर्थको अर्थान्तर 
कहते हैं उदाहरण जैसे कोई कहे कि शब्द नित्य है, ( प्रतिज्ञा ) अस्पर्शत्व 
से यह हेतु है । हेतु किसे कहते हैं हि धातु से 'तुनि' प्रत्यय करने से 'हेतु' 
ह कृदन्त पद हुआ ओर नाम, आख्यात, उपसर्ग ओर निपात ये पद हैं। 
यह प्रकृत अर्थ से कुछ सम्बन्ध नहीं रखता इसलिये अर्थान्तर? नामक 
निम्रहस्थान कहते हैं ॥ ७॥ 
वर्णक्रमनिदे शवन्निरर्थेकम्‌ ॥ ८ ॥ 
यथानित्यःशब्दःकचटतपाःजवडदशत्वात्‌ झम जुधद धपव दितिएवंप्रकारं निरथकम्‌ । 
अ्रभिधानाभिधेथभावानुपपत्तो ्र्थगतेरभावादुवर्णाः क्रमेणनिदिश्यन्तइति ॥८|| 
भा०:-वर्णक्रमनिदेश वाला निर्थक कहाता है जेसे शब्द क, च, ट, 
त, प, नित्य है, (प्रतिज्ञा) ज, व, ग, ड्‌, द, श त्व से, ( हेतु ) झ भ 
ञ्‌ घढ ध ष की नाई, ( उपमा ) इसप्रकार का निरथक कहा जाता क्या 
कि नाम और अर्थ की अतुपपत्तिसे अर्थबोध के न होने से वण ही क्रम 
से उच्चरित हुए यह निरर्थक होने से 'निरर्थक' नामक निम्रहस्थान कह्दाताद॥॥-॥ 
प्रिषत््रतिवादिभ्यां त्रिरमिहितमप्यविज्ञातमविज्ञाताथम्‌ ॥९॥ 
यद्वाक्यं परिषदा प्रतिवादिना च त्रिरभिहितमपि न विज्ञायते श्ढिष्टशड 


ga 
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३१२ न्यायभाष्य-- 


निदर्शनम्‌ एकप्रकृतीदं ठपक्तमिति प्रतिज्ञा कस्माद्वेतोरेकप्रकृतीनां विका- 
राणां परिमाणाद्‌ मृत्पूर्वकाणां शरावादीनां दृष्टं परिमाणं यावान्प्रकत्तेव्यू'हो 
भवति तावान्विकार ght ge च प्रतिविकारं परिमाणम्‌ । अस्ति चेदं परिमाणं 
प्रतिव्यक्त तदेकप्रकृतीनां विकाराणां परिमाणात्‌ पश्यामो व्यक्तिमदनेकप्रकृ- 
तीति ।. अस्य व्यभिचारेण प्रत्यवस्थानं नानाप्रकृतीनामेकप्रकृतीनां च विका- 
राणां दृष्टं परिमाणमिति । एवं प्रत्यवस्थिते श्राह एकप्रकृतिसमन्वये सति शराः ., 
वादिविकाराणां परिमाणदशंनात्‌ । सुखदुःखमोहसमन्त्ितं हीदं व्यक्त परमिदं 
गृह्यते तत्र प्रकृत्यन्तररूपसमन्वया भावे. सत्येकप्रकृतित्वमिति.। तदिदृदमपिशे- 
पोक्ते हेतौ प्रतिषिद्धे विशेषं ब्रुवतो हेत्यन्तरं भवति । सति च हेरवन्तरभावे 
पूर्वस्य हेतोरसाधकत्वान्निप्रहस्थान हेत्वन्तरवचने सति. यदि हेत्वर्थनि दर्शनो दृ 
ष्टान्त उपादीयते नेदं व्यक्तमेकप्रकृति भवति प्रक्ृत्यन्तरोपादानाद्‌ श्रथ नोपा- 
दीयते gerd हेत्वथस्यानिदरितस्य साधकभावानुपपत्ते: अःनथक्याद्धेतोरनि- 
त्तं निग्रहस्थानमिति ॥ ६॥ 

भा०:-अविशेष रूप से कहे हेतु के निषेध करने पर विशेष कीं इच्छा 
करने वाले को “हेत्वन्तर” नामक निम्रहस्थान. प्राप्त होता है । उदाहरण 
जैसे यह व्यक्त एक प्रकृतिक है यह प्रतिज्ञा है'.एक प्रकृति वाले विक्ागें 
के परिमाण से' यह हेतु है । । “मिट्टी से बने शराब आदिको का परिमाण 

है जितना प्रकृति का व्यूह होता है उतना ही विक्रार होता है ओर यह 
परिमाण प्रतिव्यक्त है । वह एक प्रकृति वाले विकारों के [परिमाण से देखा 
जाता है? इस से सिद्ध हुआ कि यह व्यक्त एक प्रकृतिक है । इसका ब्यभि- 
चार से निषेध करते हैं कि अनेक प्रकृति बाले और एक प्रकृति वाले वि- 
कारों का परिमाण देखा गया है । ऐसे निषेध करनेपर कहता है कि प्रकृति 
के समन्वय ( मिलले पर ) रहते. शराब आदि विकारों के परिमाण देखने 
से यह ब्यक्त ( शरीर ) सुख दुःख मोह से युक्त परिमित ग्रहण क्रिया जाता 
है | वहां प्रकृत्यन्तररूप समन्वय के अभाव रहते एक प्रकृति : का होना यह 
सामान्यरूप से कहे हेतु के निषेध करने पर विशेष कहने वाले. को अन्य 
हेतु होता है । और जब दूसग हेतु हों गयां तत्र -पहिले हेतु को साधक न 
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(ze ५ S192 Yo ७-६]अर्थान्तरादीनांलच्तणानि ॥ ३१३ 


होने से निग्रह स्थान हुआ अर्थात्‌ किसी प्रतिज्ञा के सिद्ध के लिये साधा- 
रण रूप से कोई हेतु कहा फ़िर जव किसी ने उस पर कोई दोष दे दिया 
तव उसी हेतु में ओर एक विशेषण लगा दिया तो यह 'हेत्वन्तर' नामक 
निप्रहस्थान हुआ ॥ Â 
प्रकृताथादभतिसम्बन्धार्थमर्थान्तरम्‌ ॥ ७ ॥ 
यथोक्तलक्षणे पक्षप्रतिपक्षपपरिप्रहे हेतुतः साध्यलिद्धौप्रकृतार्या ब्रयानिनित्य+ 
च्दो अस्पशेत्वादिति हेतुः । हेतुर्नाम हिनोतेधांतोस्तुनि प्रस्यये कृदन्तपदं पदं 
च नामाख्यातोपसयनिपाताः अभिधेयस्यक्रियान्तरयोया द्विशिव्यमाणरूपः शब्दो 
नाम क्रियाकारकससुदायः कारक: संखचाविशिष्टक्रियाकालयोगामिघाययाख्यातं 
- घात्वर्थमात्रं च कालाभिघानविशिष्ट प्रथोगेष्वर्थादभिद्ययानरूपा निपाता aqq- 
samat: क्रियावद्योतका उपसर्या इत्येवमादि तदर्थान्तरं वेदितव्यमिति || ७ 
भा०:-प्रकृति (असली) अर्थसे सम्बन्ध न रखनेवाले अर्थको अर्थान्तर 
कहते हैं उदाहरण HA कोई कहे कि शब्द नित्य है, ( प्रतिज्ञा ) अस्पर्शत्व 
से यह हेतु है । हेतु किसे कहते हैं हि धातु से 'तुनि' प्रत्यय करने से 'हेतु' 
यह Heed पद हुआ ओर नाम, आख्यात, उपसर्ग और निपात ये पद हैं। 
यह प्रकृत अर्थ से कुछ सम्बन्ध नहीं रखता इसलिये अर्थान्तर' नामक 
निम्रहस्थान कहते हैं ॥ ७ ॥ 
वरणक्रमनिदे शवन्निरर्थकम्‌ ॥ ८ ॥ 
यथानित्य:शब्द:कचटतयाःजबडद्शत्वात्‌कूभ जुघढधपव दितिएवंप्रकार निरथकम्‌ । 
ग्रमिधानाभिधेयभावानुपपत्तो श्रथेगतेरभावादुवर्णा; क्रमेणनिदिश्यन्तइति ॥८|| 
भा०:-वर्णक्रमनिर्देश वाला निरर्थक कहाता है जेसे शब्द क, च, ट, 
त, प, नित्य है, ( प्रतिज्ञा) ज, व, ग, ड, द, श, त्व से, (हेतु) झ भ 
ञ्‌ घ ढ ध ष की नाई, ( उपमा ) इसप्रकार का निरथक कहा जाता क्या 
कि नाम और अर्थ की अनुपपत्तिसे अर्थबोध के न होने से वण ही क्रम 
से उच्चरित हए यह निरर्थक होने से 'निरथंक' नामक निग्रहस्थान कहाताह्‌ USI 
परिषत्मतिवादिभ्यां त्रिरमिहितमप्यविज्ञातमविज्ञाताथम्‌ ॥९॥ 
यद्वाक्यं परिषदा प्रतित्रादिना च त्रिरमिहितमपि न विज्ञायते eens 


go 
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ate . न्यायभाष्ये-- 


मप्रतीतप्रयोगसतिढु तो्चरितमित्येवमादिना कारणेन तदुविज्ञातमविज्ञातार्थमसा- 
मर्थ्य॑संवरणाय प्रयुक्तमिति निम्रहस्थाममिति ॥ ९ ॥ 
भा०:-जिस अर्थ को वादी ऐसे शब्दों से कहै जो प्रसिद्ध न हो उन 
के प्रसिद्ध न होने के कारण से या अति शीघ्र उच्चारण के कारण से या 
उच्चारित शब्दों के बहुत अर्थ वाचक होने से प्रयोग प्रतीत न होने से तीन 
वार कहने पर भी वाढी का वाक्य किसी सभासद्‌, विद्वान्‌ और प्रतिवादी 
से न समझा जावे, तो ऐसे अर्थ कहने से, वादी “आअविज्ञातार्थ” नामी 
निम्रहस्थान में आकर हार जाता है । धूत्त॑वादी इस भ्रम से कि अन्य पुरुष 
की बुद्धिमें पदार्थ के न आने से में जीत जाऊंगा ऐसे वाक्य कहता है, 
परन्तु उसका फल विरुद्धहोने से वह कथन निम्रहस्थान होता है ॥ ६ ॥ 
| पौवा पर्यायोगादप्रति सम्वद्धार्थमपार्थेकम्‌ ॥ १० ॥ 
यत्रानेकस्य पदस्य वाक्यस्य वा पो्वापर्येणान्वययोगो नास्ति इत्यसम्बद्रार्थत्वं 
गृह्यतेतरतमुदायार्थस्यापायादपार्थकम्‌ | यथादशदाडिमानिषडपूपा कुण्डमजाजिनं 
पळळपिरड: श्रघरोरुकमे तत्‌ कुमाय्य्रापारत तस्याः पिता श्रप्रतिशीन इत्ति ॥११॥ 
भा०:-जहां अनेक पद या वाक्यों का पूर्व, पर, क्रम से अन्वय न हो 
अतएव असम्बद्धार्थत्व (एक दूसरे से मेल नहीं रखता) जाना जाता है, वह्‌ 
समुदाय अर्थ के अपाय ( हानि ) से अपार्थकः नामक निम्रहस्थान कहाता 
है। उदाहरण जैसे दश अनार, छः पूये कुण्ड, चर्म, अजा, कहना आदि । 
वाक्य का दृष्टान्त-जेसे यह कुमारी का गैरुक ( मृग चर्म) शय्या है । 
उस का पिता सोया नहीं है । ऐसा कहना अपार्थक है ॥ १० ॥ 
३ वयवविपर्यासवचनमप्राप्तकालम्‌ ॥ ११ । 
प्रतिज्ञादीनामवयवानां यथालक्षणमर्थवशात्‌ क्रम: तत्रावयवविपर्यासेन वच- 
नमप्राक्तकालमसम्बद्धाथ निग्रहस्थानमिति ॥ ११॥ 
भा०:-प्रतिज्ञा आदि अवयवों का जेसा लक्षण कहा कहा गया है उस 
प्रकार से अर्थवशात्‌ जैसा कहने का क्रम है उसके विपरीत सभा क्षोभ या 
अन्य कारणों से अवयवों का आगे पीछे कहना अर्थात्‌ जिस अवयव के 
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[304 Bo २सू० १०-१४] अधिकादीनांलक्षणानि ॥ ३१५ 
'पहिले या पीछे जिस अवयव के कहने का समय है, उस प्रकार से न कहने 
दू ~ xy “se ~ 
को अप्राप्तकाल' नामक निम्रहस्थान कहते हैं, क्योंकि क्रम के विपरीत 
अ ~ an of 
Dray के कहने से साध्य की सिद्धि नहीं होती ॥ ११ ॥ 


हीनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्यूनम्‌ ।। १२ N 

प्रतिज्ञादीनामवय्रचानामल्यतमेनाप्यवयवेन हीने न्यून निग्रहस्थाने साधना- 
भावे साध्यासिद्धिरिति ॥ १२॥ 

भा०:-प्रतिज्ञा आदि पांच saadi में से किसी एक अवयव से हीन 
वाक्य को सभाच्तोभ या किसी कारण से कहना “न्यून' नामक निम्रह 
स्थान है । किसी अवयव से हीन वाक्य से साधन के अभाव होने में 
साध्य की सिद्धि नहीं होती है ॥ १२ ॥ 

हेतूदाहरणाधिकमधिकम्‌ । १३ ॥ 

एकेन gaeng ्न्यतरस्यानर्थेक्यमिति तदेतन्नियमाभ्युपण मे वेदितथ्यमिति।१३। 

भा०:-हेतु और उदाहरण के अधिक होने से अधिक नामक निम्रह- 
स्थान कहाता है । जब कि एक कार्य से सिद्धहो गया तब दो में से एक व्यर्थ 
होगा, परन्तु यह बात नियम के मान लेने पर है, नहीं तो नहीं ॥ १३ ॥ 

शब्दार्थयोः पुनर्वचनं पुनरुकरमन्यत्रानुवादात्‌ ॥१४।। 

अन्यन्ना्ुवादाच्‌ शब्दपुनरुक्त वा नित्यः शब्दो नित्यः शब्द इति शब्दपुनरुक्तमथेपु 
नरुक्तमनित्य$ शब्दो निरोघध प्रको ध्यान इति | अजुव दे aga रक्त Ws दाम्यासाद 
थेविशेषोपपत्ति, “यथा हेत्वपदेशांत्‌ प्रतिज्ञायाः पुनर्वचनं निगमनमिति aen 

भा०:-जो किसी प्रयोजन से पुनः कथन होता, उसे “अनुवाद” कहते है | 
प्रयोजन के साथ पुनः कथन में दोष नहीं आता, और जो व्यर्थ पुनः कथन 
होता, उसे पुनरुक्त कहते हैँ । इससे इसको 'पुनरुक्त' नामक निम्रह स्थान 
कहते हें । “पुनरुक्त” दो प्रकार का होता दै एक 'शब्दपुनरुक्त' एवं दूसरा 
“र्थ पुनरुक्तः । इनमें से शब्द पुनरुक्त उसे कहते जो किसी प्रयोजन से अर्थ 
विशेष की सिद्धि के लिये होता है अतएव इसे पुनरुक नहीं कहते । उदाह- 
गा जैसे हेतु कहने पर प्रतिज्ञा कां किरसे कहना 'निगमन' होता 2 १ 
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ate . न्यायभाष्ये-- 


मप्रतीतप्रयोगमतिद्ठु तोच्चरितमित्येवमादिना कारणेन तदविज्ञातमविज्ञाताथेमसा- 
मर्थ्यंसंवरणाय प्रयुक्तमिति निम्नहस्थानमिति ॥ ९ ॥ 

भा०:--जिस अर्थ को वादी ऐसे शब्दों से कहै जो प्रसिद्ध न हो उन 
के प्रसिद्ध न होने के कारण से या अति शीघ्र उच्चारण के कारण से या 
उच्चारित शब्दों के बहुत अर्थ वाचक होने से प्रयोग प्रतीत न होने से तीन 
वार कहने पर भी वाढी का वाक्य किसी सभासदू, विद्वान्‌ और प्रतिवादी 
से न समझा जावे, तो ऐसे अर्थ कहने से, वादी “अविज्ञातार्थ” नामी 
निम्रहस्थान में आकर हार जाता है । धूत्तवादी इस भ्रम से कि अन्य पुरुष 
की बुद्धिमें पदार्थ के न आने से में जीत जाऊंगा ऐसे वाक्य कहता है, 
परन्तु उसका फल विरुद्धहोने से वह कथन निम्रहस्थान होता है ॥ ६ ॥ 


पोर्वापर्यायोगादऽतिसम्बद्धार्थमपार्थेकम्‌ ॥ १० ॥ 
यत्रानेकस्य पदस्य वाक्यस्य वा पोर्वाप्येशान्वययोगो नास्ति इत्यसम्बद्वार्थत्वं 
गृह्यतेतर्तमुदायार्थस्यापायादपार्थकम्‌ | यथादशदाडिमानिषडपूपा-कुणडमजाजिनं 
पळळपिणडः श्रघरोरुकमेतत्‌ कुमा्यापाय† तस्याः पिता श्रप्रतिशीन इति ॥१०॥ 
भा०+-जहां अनेक पद या वाक्यों का पूर्व, पर, क्रम से अन्वय न हो 
अतएव असम्बद्धार्थत्व (एक दूसरे से मेल नहीं रखता) जाना जाता है, वह्‌ 
समुदाय अर्थ के आपाय ( हानि ) से अपार्थक? नामक निम्रहस्थान कहाता 
है। उदाहरण जेसे दश अनार, छः पूये. कुण्ड, चर्म, अजा, कहना आदि । 
वाक्य का दृष्टान्त-जैसे यह कुमारी का गैरुक ( मृग चर्म ) शय्या है । 
उस का पिता सोया नहीं दै । ऐसा कहना अपार्थक है ॥ १०॥ 
२ वयवविपर्यासवचनमप्रापकालम्‌ ॥ ११ । 
प्रतिज्ञादीनामवयवानां यथालक्षणमथेवशात्‌ क्रम: तत्रावयवविपर्यासेन वच- 
नमप्रापकालमसम्बद्धाथ निग्रहस्थानमिति ॥ ११॥ 
भा०:-प्रतिज्ञा आदि अवयवों का जैसा लक्षण कहा कहा गया है उस 
प्रकार से अर्थवशात्‌ जैसा कहने का क्रम है उसके विपरीत सभा च्तोभया 
अन्य कारणों से अवयवों का आगे पीछे कहना अर्थात्‌ जिस अवयव के 
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[3104 आ० २ सू० १०-१४] अधिकादीनांलक्षणानि ॥ ३१५ 
'पहिले या पीछे जिस अवयव के कहने का समय है, उस प्रकार से न कहने 
को अप्राप्तकाल' नामक निम्रहस्थान कहते हैं, क्योंकि क्रम के विपरीत 
अवयवो के कहने से साध्य की सिद्धि नहीं होती ॥ ११ ॥ 
हीनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्यूनम्‌ ।। १२ N 

प्रतिज्ञादीनामवयव्ानासल्यतमेनाप्यवयवेन हीनं न्यूनं निग्रहस्थानं साधना- 
भावे साध्यासिद्धिरिति ॥ १२॥ 

भा०:-प्रतिज्ञा आदि पांच saadi में से किसी एक अवयव से हीन 
वाक्य को सभाच्तोभ या किसी कारण से कहना *न्यून' नामक निम्रह 
स्थान है । किसी अवयव से हीन वाक्य से साधन के अभाव होने में 
साध्य की सिद्धि नहीं होती है ॥ १२ ॥ 

हेतृदाहरणाधिकमधिकम्‌ । १३ ॥ 

पुकेन gaeng ्रन्यतरस्यानर्थक्य मिति तदेतन्नियमाभ्युपर मे वेदितब्य्रमिति।१३। 

भा०:-हेतु और उदाहरण के अधिक होने से अधिक नामक निम्रह- 
स्थान कहाता है । जब कि एक कार्य से सिद्धहो गया तव दो में से एक व्यर्थ 
होगा, परन्तु यह बात नियम के मान लेने पर है, नहीं तो नहीं ॥ १३॥ 

शब्दार्थयोः पुनर्वचनं पुनरुऋमन्यत्रानुवादात्‌ ॥१४।॥। 

अन्यन्रा्ुवा दाच्‌ शब्दपुनरुक्त वा नित्यः शब्दो नित्यः शब्द इति शब्दपुनरक्तमथेपु 
नरुक्तमनित्य३ शब्दो निरोधधर्मको ध्यान इति श्रचुादे CATA रुक शड दाभ्यासाद 
ृदिशेषोपपत्ति. “यथा हेत्वपदेशांत्‌ प्रतिज्ञायाः पुनव चनं निगमनमिति TEE 

भा०:-जो किसी प्रयोजन से पुनः कथन होता, उसे “अनुवाद''कहते हैं। 
प्रयोजन के साथ पुनः कथन में दोष नहीं आता, और जो व्यर्थ पुनः कथन 
होता, उसे पुनरुक्त कहते हैं। इससे इसको 'पुनरुक्त' नामक निम्रह स्थान 
कहते हैं । “पुनरुक्त” दो प्रकार का होता है एक शब्दपुनरुक्त' एवं दूसरा 
“अर्थ पुनरुक्त' । इनमें से शब्द पुनरुक्त उसे कहते जो किसी प्रयोजन से अर्थ 
विशेष की सिद्धि के लिये होता है अतएव इसे पुनरुक्त नहीं कहते | उदाह- 
गणा जैसे हेतु कहने पर प्रतिज्ञा कां फिरसे कहना “निगमन! होता है॥१४॥ 
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३१६ न्यायभाष्ये-- 
c Q 
अर्थादापन्नस्य स्वशब्देन पुनवचनम्‌ |! १४ N 
पुनरुक्तमिति प्रकृतम्‌ । निदर्शनम्‌ उत्पत्तिधमंकत्वादनित्यमित्युक्त्वा ma- 
दापन्नस्य थोभिधायकः शब्दस्तेन स्वशब्देन ब्रृयादचुत्पत्तिधर्मकं नित्यमिति aa 
पुनरुक्तं वेदितव्यम्‌ | ग्रर्थसम्प्रत्ययाथैँ शब्दप्रयोगे प्रतीतः सोथोंऽथापत्त्येति॥१५॥ 
भा०-एक शब्द से जिस अर्थ की प्रतीति हो उसी अर्थ को पुनः अन्य 
शब्द से कहना 'अर्थपुनरुक ' है। उदाहरण जैसे--उत्पत्तिधर्मक होने से 
अनित्य है यह कहकर जो अर्थापत्ति से सिद्ध है । अर्थात्‌ उत्पत्ति धर्मक के 
अनित्य कहने ही से अनुत्पत्ति धर्मक का नित्य होना सिद्ध ओर विदित 
होने से फिर उसका कहना 'निरर्थक' दै निरर्थक होने से निम्रहस्थान है ॥१४। 


विज्ञातस्य परिषदा त्रिरभिहितस्याप्य प्रत्युच्चारणमननुभाषणम्‌।। १६) 


विज्ञातस्य वाकदार्थस्य परिपदा प्रतिवादिना त्रिरभिहिस्य यदप्रत्युच्चारणं 
तदननुभाषणंनामनिप्रहस्थानमिति।श्रप्रत्युच्चारयनूकिमाश्रयंपरपक्षप्रतिषेधंच्रूया त १ 

भा०:-सभा अर्थात्‌ सभासद्‌ ने जिस अर्थको जान लिया औरवादीनेजिस 
को तीनबार कह दिया ऐसे जाने ओर तीनवार कहे हुए को सुनकर भी जो प्रति- 
बादी कुछ न कहे तो उसको 'अननुभाषण' नामक निप्रहस्थान कहते 11241 

अविज्ञातं चाज्ञानम्‌ |) १७॥ 

विज्ञातार्थस्य परिषदा प्रतिवादिना त्रिरमिहितस्प यदविज्ञातं तदज्ञानं faa- 
हस्थानमिति । श्रयं खल्वविज्ञाय कस्य प्रतिषेधं ब्रूयादिति ॥१७॥ 

भा०--(और) जिस बातको सभासद्‌ ने अच्छी प्रकार जान लिया हो 
श्र उसी वात को प्रतिवादी ने समझाने के लिये वादी से तीनवार कहे । 
इस पर यदि वाढी उस पदार्थ को न समझ कर पराजय को प्राप्त हो-इस 
को “sara” नामक निम्रंहस्थान है । क्योंकि जिसको उसने समका नहीं 
उसका खराडन क्योकर करेगा? N १७ || 

उत्तरस्याप्रतिपत्तिरप्रतिभा ॥ १८ ॥ 
परपक्षप्रतिपेधे उत्तरं ager न प्रतिपद्यते तदा निगृहीतो भवति naen 
भा०:--परपक्त का खण्डन करना उत्तर है। सो यदि किसी कारण से 
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[अ०५ आ० २ सू० १५-२१] कथाविच्छेदादीनांलत्तणानि ॥ ३१७ 
समय पर न फुरा तो वह'अप्रतिभा”'न्ामी निम्रहस्थान कहाता है ॥१८॥ 
कार्यव्यासज्ञा त्कथाविच्छेदो विक्षेप: ॥ १९ N 

यत्र sai ठयासज्य sat व्यवच्छिनत्ति इदं मे करणीयं विद्यते तस्मिन्न- 
वसिते पश्चात्कथयामीति विक्षेपो नाम निग्रहश्थानम्‌ । पङनिम्रहावलानायां 
कथायां aaa कथान्तरं प्रतिप्यतइति ॥ १९ ॥ 

भा०:-जहां प्रतिवाढी यों कहकर समाधान के समय को टाल देवे कि 
“मुके इस समय कुछ आवश्यक काम है,उसे करके पीछे शास्त्रार्थ करूँगा तो इस 
प्रकार के निग्रहस्थान का नाम “कथाविच्छेद है” ॥ १६॥ 

स्वपक्षदोषाभ्युपगमात्‌ परपक्षे दोषप्रसङ्गो AAPA || २० ॥ 

यः परेण चोदितं दोषं स्वपक्षे 5म्युपगस्याजुदुधत्य्र वदति भवत्पक्षेऽपि a- 
मानो दोष इति स स्वपक्षे दोषाभ्युयगसात्परपक्षो दोपं प्रसञ्जयन्परमतमचुजा- 
नातीति angar नाम निप्रहस्थानमापद्यतइति ॥२०॥ 

भा०:-जो प्रतिवादी ने दोष दिया उसको अपने पत्त में अङ्गीकार करके 
विना उसके उद्धार किये यह कहना कि तुम्हारे पत्त में भी ऐसा ही दोष है 
‘qaga नामक निम्रहस्थान होता है । क्योंकि प्रतिवादी के किये हुये 
खण्डन का उद्धार किये विना अपने पक्ष की सिद्धि नहीं हो सकती प्रतिवादी 
के पत्त में भी समान दोष होने से यही फल होगा कि दो में से एक पदा 
की भी सिद्धि न होगी इससे वादी के पत्त की सिद्धि नहीं होती ॥२०॥ 

निग्रहस्थानगरपतस्यानितग्रहः पर्यनुयोज्योपेक्षणम्‌ | २१ ॥ 

पर्थेनुयोउयो नाम निम्रहोपपस्त्रा चोद्नीयः तस्थोपेक्षणं निग्रहस्थानं sats 
सीत्यननुयोगः | gaa कस्य पराजय इत्यचुयुक्तया परिषदा वचनीयं न ag 
निग्रह gia: स्वकौपीनं विवृरुव्रादिति ॥ २१ ॥ be 

भा०:--निम्रहस्थान में प्राप्त हुए का निग्रह न करना 'पयनुयोज्योपे- 
क्षण! नामक निम्रहस्थान कहाता है । यह किसका पराजय है यह सभा को 
कहना चाहिये, क्योंकि जो निम्रहस्थान में आया है, वह निश्चय अपी 
पत ( परदा ) आप नही उघाडेंगा | भला अपनी हार को कोई अपने आप 
qg सकता है? कि जिस को जीतने की इच्छा रहती 2 ॥ २१ ॥ 
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३१६ न्यायभाष्ये-- 
iy © 
अर्थादापन्नस्य स्वशब्देन पुनवचनम्‌ ।! १४ ॥ 
पुनरुक्तमिति प्रकृतम्‌ । निदर्शनम्‌ उत्पत्तिधमकत्वादनित्यमित्युक्त्वा ma- 
दापन्नस्य थोभिधायकः शब्द॒स्तेन स्वशब्देन ब्रूयादचुत्पत्तिघर्मकं नित्यमित्ति aa 
पुनरुक्तं वेदितव्यम्‌ । श्रर्थसम्प्रत्ययाथें शब्दप्रयोगे प्रतीतः सोथोंऽ्ापततयेति॥१५॥ 
भा०-एक शब्द से जिस अर्थ की प्रतीति हो उसी अर्थ को पुनः अन्य 
शब्द से कहना 'अर्थपुनरुक ' है । उदाहरण जैसे--उत्पत्तिधर्मक होने से 
अनित्य है यह कहकर जो अर्थापत्ति से सिद्ध है । अर्थात्‌ उत्पत्ति धर्मक के 
नित्य कहने ही से नुत्पत्ति धर्मक का नित्य होना fag ओर विदित 
होने से फिर उसका कहना 'निरर्थक' है निरर्थक होने से निम्रहस्थान है ॥१५॥ 


विज्ञातस्य परिषदा त्रिरभिहितस्याप्य प्रत्युच्चारणमननुभाषणम्‌।। १६) 


विज्ञातस्य वाक्यार्थस्य परिपदा प्रतिवादिना त्रिरभिहिस्य यदप्रत्युच्चारणं 
तदनचुभाषणंनामनिम्रहस्थानमितिश्रप्रत्युच्चारयनूकिमाश्रयंपरपक्षप्रति षेधंच्रूया त्‌ १ 

भा०:-सभा अर्थात्‌ सभासद्‌ ने जिस अर्थ को जान लिया औरवादीनेजिस 
को तीनबार कह दिया ऐसे जाने और तीनवार कहे हुए को सुनकर भी जो प्रति- 
बादी कुछ न कहे तो उसको 'अननुभाषण' नामक निम्रहस्थान कहते ÂI 

अविज्ञातं चाज्ञानम्‌ | 29 1 

विज्ञातार्थस्य परिषदा प्रतिवादिना त्रिरमिहितस्प यदविज्ञातं तदज्ञानं faa- 
हस्थानमिति । श्रयं खल्वविज्ञाय कस्य प्रतिषेधं ब्रूयादिति ॥१७॥ 

भा०--(और) जिस बातको सभासद्‌ ने अच्छी प्रकार जान लिया हो 
site उसी बात को प्रतिवादी ने समझाने के लिये वादी से तीनवार कहे । 
इस पर यदि बादी उस पदार्थ को न समझ कर पराजय को प्राप्त हो-इस 
को “अज्ञान” नामक निम्रंहस्थान है । क्योंकि जिसको उसने समका नहीं 
उसका खराडन FAET करेगा? ॥ १७ ॥ 

उत्तरस्याप्रतिपत्तिरप्रतिभा ॥ १८ ॥ 
परपक्षप्र तिपेधे उत्तरं तद्यदा न प्रतिपद्यने तदा निगृहीतो भवति ॥१८॥ 
भा०:--परपच्त का खण्डन करना उत्तर है। सो यदि किसी कारण से 
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समय पर न फुरा तो वह“अप्रतिभा'वामी निग्नहस्थान कहाता है ॥१८॥ 
कार्यव्यासङ्गास्कथाबिच्छेदो विक्षेपः ॥ १९ || 

यत्र कतब्यं व्यासञ्य sat व्यवच्छिनत्ति इदं मे करणीयं विद्यते तस्मिन्न- 
वसिते पश्चात्कथयामीति विक्षेपो नाम निम्रहध्थानम्‌ । एकनिप्रहावलानायां 
कथायां स्वमेव कथान्तर प्रतिप्यतइति ॥ १९ ॥ 

भा०:-जहां प्रतिवादी यों कहकर समाधान के समय को टाल देवे क्रि 
“मुके इस समय कुछ आवश्यक काम है,उसे करके पीछे शास्त्रार्थ करूँगा तो इस 
प्रकार के निम्रहस्थान का नाम ' कथाविच्छेद है” N १६॥ 

स्वपक्षदोषाभ्युपगमात्‌ परपक्षे दोषप्रसङ्गो मतानुज्ञा ॥ २० ॥ 

यः परेश चोदितं दोपं स्त्रपक्षे 5म्युपगस्याजुदुद्त्य वदति भवत्पक्षेऽपि a- 
मानो दोष इति स स्वपक्षे दोषाभ्युयगसात्परपक्षो दोपं प्रसज्जय्रन्परमतमनुजा- 
नातीति angar नाम निप्रहस्थानमापद्यत्ति ॥२०॥ 

भा०:-जो प्रतिवादी ने दोष दिया उसको अपने पत्त में अङ्गीकार करके 
विना उसके उद्धार किये यह कहना कि तुम्हारे पत्त में भी ऐसा ही दोष है 
'मतानुज्ञा' नामक निम्रहस्थान होता है । क्योंकि प्रतिवादी के किये हुये 
खण्डन का उद्धार किये विना अपने पत्तं की सिद्धि नहीं हो सकती । प्रतिवादी 
के पत्त में भी समान दोप होने से यही फल होगा कि दो में से एक पदी 
की भी सिद्धि न होगी इससे वादी के पक्ष की सिद्धि नहीं होती zon 

निग्रहस्थानप्राप्तस्यानिग्रहः पर्यनुयोज्योपेक्षणम्‌ । २१ ॥ 

पर्येचुयोज्यो नाम निम्नहोपपत्तया चोद्नीयः तस्थोपेक्षणं निप्रहस्थानं प्राप्तो5 
सीत्यनचुयोग$ | एतञ्च कस्य पराजय इत्यनुयुक्तया परिषदा वचनीथं न ag 
निम्रहं gia: स्वकौपीनं विद्वृणुश्रादिति ॥ २१ ॥ हक 

भा०:--निग्रहस्थान में प्राप्त हुए का निग्रह न करना 'पयनुयोज्योपे- 


क्षण! नामक निम्रहस्थान कहाता है | यह किसका पराजय है यह सभा को 
वह्‌ निश्चय अपनी 


कहना चाहिये, क्योंकि जो निम्रहस्थान में आया है, ~ 
पत ( परदा ) आप नही उघाड़ेगा | भला अपनी हार को कोई अपने आप 


5 ठे || २१ 
कह सकता है? कि जिस को जीतने की इच्छा ग्हती है ॥ २१ ॥ 
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३१८ न्यायभाष्ये-- 


अनिग्रहस्थाने निग्र हस्थानाभियोगोनिरनुयोज्यानुयोगः ॥२२॥ 

निम्रहस्थानळक्षणस्य मिथ्या ऽध्यवल्लायादनिम्रहस्थाने निगृहीतो 5सीतिपरं 
qaq निरनुयोज्यानुयोगादु निगृहीतो वेदितव्य इति ॥ २२ ॥ 

भा०:-श्रम से मिथ्या निम्रहस्थान होने की बुद्धि से पर को यह कहना 
कि तू निम्रहस्थान को प्राप्त है--डस को 'निरनुयोज्यानुय ग' नामक निग्रह्‌ 
स्थान कहते हैं या समय पर प्रकट करने के योग्य निप्रहस्थान को प्रकट 
न करके वाक्य के सप्ताम होने पर या कथा की समाप्ति पर वादी की अज्ञा- 
नता और अपने बोध की अधिकता प्रकट करने के लिये निग्रहस्थान के 
प्रकट करने को 'निरनुयोज्यानुयोग' कहते हैं ॥ २२ ॥ 

सिद्धान्तमभ्युपेत्यानियमात कथाप्रसङ्गो ऽपसिद्धान्तः ॥ २३ ॥ 

कस्य चिदर्थस्य तथाभावं प्रतिज्ञाय प्रतिज्ञानार्थविपययादु adama gat 
प्रसउजयतो ““ऽपसिद्धान्तो” वेदितव्यः । यथा न सदात्मानं जहाति न सतो 
विनोशो नासदात्मानं लभते नासदुत्पद्यत इति सिद्धान्तमभ्युपेत्य स्वपक्षं ठयव- 
स्थापयति । एकप्रकृतीद्‌ं व्यक्त विकाराणामन्वयदर्शंनात्‌ । झुद॒न्वितानां शरावा- 
दीनां द्वृष्टमेकप्रकृतित्वं तथा चायं व्यक्तभेद$ सुखदुःखमोहान्वितो दूश्यते तस्मा- 
त्समन्वयदर्शनात्सुखादिसि रेकप्रकृतीदं शरीरमिति । एवसुक्तवाननुयुज्यते ग्रथ 
प्रकृतिविकार इति कथं लक्षितव्यमिति । यस्यावस्थितस्य घर्मान्तरनिबृतती धर्मा- 
न्तरं gada सा 'प्रकृतिः’ यञ्च धर्मान्तरं saga स विकार इति सोऽयं प्रतिज्ञा- 
तार्थविपर्या द्‌ अनियमात्‌ कथां प्रसञ्जयति प्रतिज्ञातं खल्वनेन नासदाविर्भयति 
न सत्तिरोभवतीति सदसतोश्च तिरोमावाविर्भावसन्तरेण न कस्य fagga 
प्रवृस्युपरमश्च भवति | मृदि खल्तवस्थिताथां भविष्यति शरावादिलक्षणं aat- 
न्तरमिति प्रतरृत्तिभंवतिश्रभूदिति च प्रकृत्युपरमःतदेतन्पदर्माशामपि न स्यात्‌ | 
एवं प्रत्यवस्थितो यदि सतश्चात्मदह्दानमसतश्चारमलाभमम्युपति तद्स्यापलिद्धा- 
न्तो निप्रहस्थान भवति श्रथ नाभ्युपेतिपक्षोऽस्य न सिध्यति ॥ २३ n 
, भा०:-किसी sere सिद्धान्त की मानकर, नियमबिरुद्ध “कथाप्रसंग" 
करना “अपसिद्धान्त” नामक निम्रहस्थान होता है | जेसे-सत्‌ वस्तु 
आत्मा को नहीं छोड्ता, सत्‌ का बिनाश नहीं और असत्‌ आत्मा का 
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लाभ नहीं करता, आसत्‌ की उत्पत्ति नहीं है । इस सिद्धान्त को मानकर 
अपने पक्त को स्थापन करता है, कि यह व्यक्त एक प्रकृति वाला है, वि- 
कार्यों के सम्बन्ध दर्शन से मट्टीसहित शराव आदिको का एक प्रकृतिवाला 
होना देखा गया है । उसी प्रकार यह व्यक्त भेद सुख, दुःख, मोह संयुक्त 
देखा जाता है । अत एवं उसी सम्बन्ध के देखने से सुखादिकों के साथ 
एक प्रकृतिवान्‌ शरीर है। अब इस पर यह प्रश्न होता है कि 'प्रक्ृति इस 
का लक्षण किस प्रकार करना है । जिस के विद्यमान रहते एक धर्म के नि- 
वृत्त होने पर दूसरा धर्म प्रवृत्त होता है. उसे 'प्रकृति' कहते हैं। ओर जो 
अन्य धर्म प्रवृत होता है उसे 'बिकार' कहते हैं । इस प्रकार माने हुए अर्थ 
के विपर्य्यय होने से नियम विरुद्ध “कथाप्रसङ्ग” कहाता है । क्योंकि “अ- 
सत्‌ प्रकट नहीं होता' यह वादी की प्रतिज्ञा थी और सत्‌, असत्‌ के नाश 
आर उत्पत्ति विना किसी की प्रवृत्तिका उपराम नहीं होता है | अवश्य 
मिट्टी की विद्यमानता में शराव आदि लक्षण अन्य धर्म होगा, इस लिये 
प्रवृत्ति होती है, और होगया अतएव प्रबृत्ति का उपराम होता है। तव यह 
nat के धर्मों को भी न हो ऐसा निषेध करने पर सत्‌ की आत्महानि और 
आसत्‌ के आत्म लाभ को मानले तो इसको “अपसिद्धान्त” नामक निम्रह- 
स्थान कहते हैं। और यदिइसे न मानेतो इसका पक्तही नहीं सिद्ध होता ।२३। 
हेस्वाभाश्च यथोक्ताः ॥ २४ ॥ 

हेत्वाभासाश्च निप्रहस्थानानि । किं पुनर्ळक्षणान्तरयोगाद्‌ हेत्वाभासाश्च 
निग्रस्यानत्वमापन्नाः यथा प्रमाणानि प्रमेयस्वमित्यत आह । यथोक्ता इति । 
हेत्वाभासलक्षणेनैव निम्रहस्थानभाव इति । तइमे प्रमाणादय, पदार्था उद्दिश 
लक्षिताः परीक्षिताश्चेति ॥ २४ ॥ 

४ योक्षपादरूषिं न्यायः प्रत्यभाद्वदतां वरम्‌ । 
तस्य वात्स्यायन इदं भाष्यजातमवर्णयत ॥” 


इति श्रीवात्स्यायनीये न्यायभाष्ये पञ्चमोऽध्यायः ॥ ५ ॥ 
ग्रन्थश्चायं समाप्तः ॥ 


भो०:-हेत्वाभास भी जैसा पूर्व ही कहे गये हैं, उन्हीं लक्षणों से 
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३१८ न्यायभाष्ये-- 
अनिग्रहस्थान निग्र हस्थानाभियोगोनिरनुयोज्यानुयोगः ॥२२॥ 

निम्रहस्थानलळक्षणस्य मिथ्या ऽध्यवल्लायादनिम्रहस्थाने निगृहीतो sae 
ब्रुवन्‌ निरनुयोज्याबुयोगाढु निणृहीतो वेदितव्य इति n २२ I 

भा०:-भ्रम से मिथ्या निम्रहस्थान होने की बुद्धि से पर को यह कहना 
कि तू निप्रहस्थान को प्राप्त है-इस को 'निरनुयोज्यानुय ग' नामक निग्रह 
स्थान कहते हैं । या समय पर प्रकट करने के योग्य निम्रहस्थान को प्रकट 
न करके वाक्य के सप्ताप्त होने पर या कथा की समाप्ति पर वादी की अज्ञा- 
नता और अपने बोध की अधिकता प्रकट करने के लिये निम्रहस्थान के 
प्रकट करने को 'निरनुयोज्याचुयोग' कहते हैं ॥ २२ ॥ 
सिद्धान्तमभ्युपेत्यानियमात कथाप्रसङ्गो ऽपसिद्धान्तः ॥ २३ ॥ 

कस्य चिदर्थस्य तथाभावं प्रतिज्ञाय प्रतिज्ञानाथविपययाहु adana sat 
प्रसउजयतो “ऽपसिद्धान्तो? वेदितव्यः । यथा न सदात्मानं जहाति न संतो 
विनाशो नासदात्मान लभते नासदुत्पद्यत इति सिद्धान्तमय्युपेत्य स्वपक्षं व्यव- 
स्थापयति | एकप्रकृतीद्‌ं व्यक्त विकाराणामन्तरयदर्शनात्‌ । gaaat शरावा- 
दीनां द्वृष्टमेकप्रकृतित्वूं तथा चायं व्यक्तभेद$ सुखदुःखमोहान्वितो दूश्यते aen- 
त्समन्वयदर्शनात्सुखादिभि रेकप्रकृतीदं शरीरमिति । एवसुक्तवाननुयुञ्यते अथ 
प्रकृतिविकार इति कथं लक्षितव्यमिति । यस्यावस्थितस्य घमान्तरनिवृत्तौ धर्मा- 
न्तरं gada सा 'प्रकृतिः? यञ्च धर्मान्तरं sada स विकार इति सोऽयं प्रतिज्ञा- 
ार्थविपर्या दू अनियमात्‌ कथां प्रसञ्जयति प्रतिज्ञातं खल्वनेन नासदाविर्भयति 
न सत्तिरोभवतीति सदसतोश्च तिरोभावाविभावसन्तरेण न कस्य चित्प्रत्रत्ति$ 
प्रवृस्युपरमश्च भवति | मृदि खल्त्रवस्थिताथां भविष्य्रति शरावादिलक्षणं aa- 
न्तरमिति प्रतृत्तिमंवतिश्रभूदिति च प्रकृत्युपरमःतदेतन्पदर्माणाम्रपि न स्यात्‌ | 
एवं प्रत्यवस्थितो यदि सतश्चात्महानमसतश्चात्मलाभमभ्युपति तद्स्यापलिद्धा- 
न्तो निप्रहस्थान भवति sa नाभ्युपैतिपक्षोऽस्य न सिध्यति ॥ २३ ॥ 
, भा०:-किसी अथके सिद्धान्त की मानकर, नियमविरुद्ध “कथाप्रसंग" 
करना “अपसिद्धान्त” नामक निम्रहस्थान होता है | जेसे--सत्‌ वस्तु 
आत्मा को नहीं छोड्ता, सत्‌ का बिनाश नहीं और असत्‌ आत्मा का 
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लाभ नहीं करता, आसत्‌ की उत्पत्ति नहीं है । इस सिद्धान्त को मानकर 
. अपने पक्त को स्थापन करता है, कि यह व्यक्त एक प्रकृति वाला है, वि- 
कार्यों के सम्बन्ध दर्शन से मट्टीसहित शराव आदिको का एक प्रकृतिवाला 
होना देखा गया है । उसी प्रकार यह व्यक्त भेद सुख, दुःख, मोह संयुक्त 
देखा जाता है। अत एव उसी सम्बन्ध के देखने से सुखादिकों के साथ 
एक प्रकृतिवान्‌ शरीर है। अब इस पर यह प्रश्न होता है कि 'प्रकृति इस 
का लच्तण किस प्रकार करना है । जिस के विद्यमान रहते एक धर्म के नि- 
वृत्त होने पर दूसरा धर्म प्रवृत होता है उसे 'प्रकृति' कहते हैं। ओर जो 
अन्य धर्म प्रवृत्त होता है उसे 'विकार' कहते हैं । इस प्रकार माने हुए अर्थ 
के विपर्य्यय होने से नियम विरुद्ध "कथाप्रसङ्ग” कहाता है । क्योंकि 'अ- 
सत्‌ प्रकट नहीं होता' यह वादी की प्रतिज्ञा थी और सत्‌, असत्‌ के नाश 
और उत्पत्ति विना किसी की प्रबृत्ति का उपराम नहीं होता है । अवश्य 
मिट्टी की विद्यमानता में शराव आदि लक्षण अन्य धर्म होगा, इस लिये 
प्रवृत्ति होती है, और होगया अतएव प्रवृत्ति का उपराम होता है। तब यह 
nat के धर्मों को भी न हो ऐसा निषेध करने पर सत्‌ की आत्महानि ओर 
असत्‌ के आत्म लाभ को मानले तो इसको “safagiea” नामक निम्रह- 
स्थान कहते हैं । और यदिइसे न मानेतो इसका पक्षही नहीं सिद्ध होता 1231 
Bama यथोक्ताः ॥ २४ ॥ 

हेत्वाभासाश्र निप्रहस्थानानि । किं पुनलंक्षणान्वरयोगादु हेत्वाभासाश्च 
निग्रस्थानत्वमापन्ना$ यथा प्रमाणानि प्रमेयत्वमित्यत आह । यथोक्ता इति। 
हेत्वाभासलक्षणेनेव निग्रहस्थानभाव इति । तइमे gawaa. पदार्था उद्दिष्टा 
लक्षित्ताः परीक्षिताश्चेति ॥ २४ ॥ 

८ Aana न्यायः प्रत्यमाद्वदतां वरम्‌ | 
तस्य वात्स्यायन इदं भाष्यजातमवणंयत्‌ 0” 


इति श्रीवात्स्यायनीये न्यायभाष्ये पञ्चमोऽध्यायः ॥ ५ ॥ 
ग्रन्थश्चायं समाप्तः l का 
भो०:--हेत्वाभास भी जैसा पूर्व ही कहे गये हैं, उन्हीं लक्षणों से 
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'निम्रहस्थान' हैं, जो ऐसा संदेह हो कि भिन्न लक्षणों से पूर्व ही कहे गये 
फिर 'हित्वाभास' 'निम्रहस्थान केसे होंगे ? तो 'ेत्वाभासों का निम्रह- 
स्थान होना, प्रमाणों का प्रमेय होने की नाई' मानने योग्य है। इसी से 
कहा गया है कि “जेसे कहे गये हें” अर्थात्‌ हेत्वाभासोंका पहिले कहे हुए 
लक्षणों ही से पक्त या साध्यकी सिद्धि नहीं होती प्रत्युक्त साध्य की हानि 
ही होतीहै, इसलिये निम्रहस्थान सिद्धि होता है | प्रमाणादि पदार्थों को कह 
कर, उन प्रत्येक के लक्षण कहेगये, कहे लक्षणोंकी परीक्षा भी की गयी॥ 

जो न्याय शास्त्र, वक्ताओं में श्रेष्ठ गौतम ऋषिको भली भांति प्रकट 
हुआ, उस न्यायशास्त्रका सम्पूर्ण भाष्य वात्स्यायन (मुनि) ने किया yi 


गोतमीय MAMA के पञ्चम अध्याय का बुजफफरपुर जिल्लान्तर 
गत-बिदूदूपुर डाकघर के पास मधुरापुर-निवासी 
ठाकुर-उद्यनारायणसिंह कृत भाषानुबाद पूरा 
हुआ । ओर यह ग्रन्थ भी समाप्त हुआ | 
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ariaa सटीक साहुवाद | मूल्य १) 

महामति Go ajaz कुसुमपुर निवासी ने वेद के अनुकूल 
श्रायाछन्दौ में यह अपूर्च ज्योतिष का ग्रन्थ शाके ४२१ में, बनाया 
था। इसी पुस्तक में प्रथिची का भ्रमण साफ २ लिखा है । इस 
की भूमिका में ससुद्रमथन, रामलीला, आदि पुराणोक्त उपख्यानों का 
विचार किया गया है । यह ग्रन्थ आज तक हिन्दुस्तान मे नहीं छुपा 
था हम ने इस को जर्मन देश से मंगवा कर सूल तथा पं० परमेश्वरा- 
जा छत्‌ टीका और भाषाडुवाद सहित छपवाया है ॥ मूल्य १) है । 

~ 
सूथसिद्धान्त आ० डी० और बृहद्‌भूमिका सहित सू० २॥) 

यह ग्रम्थ-सिद्धान्त ज्योतिष के उपलब्ध ग्रन्थो मे सब से m- 
चीन सर्वमान्य है । भारतवर्ष में ज्योतिष के agan पञ्चांग आदि 
बनने तथा गणित आदि सिद्धान्त ज्योतिष के विषय सम्बन्धी विः 
वाद्‌ होने पर-इसी ग्रन्थ का घासाणय माना जाता है | आज तक इस 
ager ज्योतिष के ऊपर ऐसा अपूर्व विचार नहीं किया गया था | 
इस की भूमिका के १५० पृष्टों मे प्रायः संस्कत ज्योतिष, अंगरेजी 
आदि ज्योतिष, तेद, ब्राह्मणादि पुस्तकों से भारतवर्षीय ज्योतिषशास्त्र 
का गौरव fag किया गया हे । केवल इस एक ही पुस्तक के पढ़ने 
से चिना शुरु प्रायः ज्योतिष के विषयों का ज्ञाता हो सकता हे॥ 


न्यायद्शेन भाष्यसहित साबुवाद्‌ ३॥) . 

. चेद्‌, उपवेद और वेद्‌ के छः अङ्गां के रक्षार्थ-हमारे ऋषियों ने 
छः उपाङ्ग स्वरूप-छः दर्शन शास्त्र रचे हैं,। इन दर्शनों कि क सत्य 
सनातन धर्म को युक्ति तथा प्रमाणा से बड़े २ नास्तिको के आक्षेपा 
का उत्तर देकर वेदोक्त धर्म की रक्षा कियी है। इन छः दर्शनों में से 
सब से अधिक हमारे गोतम ऋषि ने चार्वाक, बोध, आहत, जैन 
आदि मतो का श्रकाटय उत्तर दिया है । इस दर्शन में एक बड़ी fa- 
लक्षणता यह है कि इसको ठीक २ समझ लेने पर, शास्त्राथ वा दहस 
की रीति खूब मालूम हो जाती है और चाहे कैसा भी प्रबल नास्तिक 
क्यों न हो इस शास्त्र के जानने वाले के सामने नहीं ठहर सकता | 


शास्त्रप्रकाश ATA; x 
मधुरापुर, बिदुदूपुर बाजार | उदयनारायणसिंह | 


मुज्ञफ्फरपुर | 
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'निम्रहस्थान' हैं, जो ऐसा संदेह हो कि भिन्न लक्षणों से पूर्व ही कहे गये 
फिर हित्वाभास' 'निग्रहस्थान केसे होंगे ? तो 'देत्वाभासों! शक्ल fag- 
स्थान होना, प्रमाणों का प्रमेय होने की नाई' मानने योग्य है। इसी से 
कहा गया है कि “जेसे कहे गये हैं?” अर्थात्‌ हेत्वाभासोंका पहिले कहे हुए 
लक्षणों ही से पक्त या साथ्यकी सिद्धि नहीं होती प्रत्युत्त साध्य की हानि 
at होतीहै, इसलिये निम्रहस्थान सिद्धि होता हे | प्रमाणादि पदार्थों को कह 
कर, उन प्रत्येक के लक्षण कहेगये, कहे लक्षणोंकी परीक्षा भी की गयी 

जो न्याय शास्त्र, वक्ताओं में श्रेष्ठ गौतम ऋषिको भली भांति प्रकट 
हुआ, उस न्यायशास्त्रका सम्पूर्णा भाष्य वात्स्यायन (मुनि) ने किया yi 


गोतमीय MAMA के पञ्चम अध्याय का घुजफ्फरपुर जिल्लान्तर 
गत-विदूदूषुर डाकघर के पास मधुरापुर-निवासी 
ठाइुर-उदयनारायणासि कृत भाषानुबाद पूरा 
हुआ । ओर यह ग्रन्थ भी समाप्त हुआ | 


B 
Babunandan Prasad at the Satyanam Press 
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Q 
आय्यअटीय सटीक साहुवाद | सूल्य १) 

महामति Go आव्यभट कुसुमपुर निवासी ने वेद के अनुकूल 
थायाछन्दौ में यह अपूर्व ज्योतिष का ग्रन्थ शाके ४२१ मे, बनाया 
था। इसी पुस्तक में प्रथिवी का भ्रमण साफ २ लिखा है | इस 
की भूमिका में समुद्रमथन, रामलीला, आदि पुराणोक्त उपख्यानौ का 
विचार किया गया है। यह ग्रन्थ आज तक हिन्दुस्तान में नहीं छपा 
था हम ने इस को जर्मन देश से मंगवा कर मूल तथा पं० परमेश्वरा- 
=a छत्‌ टीका और भाषाचुवाद सहित छपवाया है ॥ मूल्य १) है। 

a 
सथलिद्धान्त भा० दी० और बृहृद्मूमिका सहित सू० २॥) 

यह ग्रल्थ--सिद्धान्त ज्योतिष के उपलब्ध ग्रन्थों में सब से प्रा- 
चीन सर्वमान्य है । भारतवर्ष मै ज्योतिष के अनुसार पञ्चांग आदि 
बनने तथा गणित आदि सिद्धान्त ज्योतिष के विषय सम्बन्धी विः 
वाद होने पर-इसी ग्रन्थ का प्रामाण्य माना जाता है आज तक इस 
ayer ज्योतिष के ऊपर ऐसा अपूर्व विचार नहीं किया गया था | 
इस की भूमिका के १५० पूष्ठों मै प्रायः संस्कत ज्योतिष, अंगरेजी 
आदि ज्योतिष, Az, ब्राह्मणादि पुस्तकों से भारतवर्षीय ज्योतिषशास्त्र 
का गौरव सिद्ध किया गया हे । केवल इस एक ही पुस्तक के पढ़ने 
से चिना गुरु प्रायः ज्योतिष के विषयों का ज्ञाता हो सकता है ॥ 


न्घाथदशेन भाष्यसहित साबुवाद्‌ ३) . 

` चेद्‌, उपवेद और वेद के छः अङ्गां के रक्षार्थ-हमारे ऋषियों ने 
छः उपाङ्ग स्वरुप-छः दर्शन शास्त्र रचे =, | इन दर्शनों ew सत्य 
सनातन धर्म को युक्ति तथा प्रमाणां से बड़े २ नास्तिको के क्षेप 
का उत्तर देकर वेदोक्त धर्म की रक्ता कियो हे। इन छः दर्शनों में से 
सब से अधिक हमारे गौतम ऋषि ने चार्वाक, ata, आहत, जैन 
आदि मतो का अकाटय उत्तर दिया है । इस दर्शन में एक बडी वि- 
लक्षणता यह है कि इसको ठीक २ समक लेने पर, शास्त्राथ वा वहस 
की रीति खूब मालूम हो जाती है और चाहे केसा भी प्रबल नास्तिक 
क्यो न हो इस शास्त्र के जानने वाले के सामने नहीं ठहर सकता | 


शास्त्रप्रकाश भवन; & 
मधुरापुर, बिद्दूपुर ara} उदयनारायएसिह | 


मुजफ्फरपुर | 
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विदित हो कि हमारे शास्त्र प्रकाशभवन से नीचे लिखे 

प्राचीन आर्य ग्रन्थ सूल सूत्र, Gena टीका या भाष्य और 

भाषानुवाद सहित छुपकर विक्रयार्थ प्रस्तुत हैं और अधिकांश 

aa सुद्रणाथ प्रस म दिये गये हैं। जिन महानुभावौ को 

मगाना हो वे कृपया नीचे लिखे पते से वी०पी० द्वारा या नकद 
सूल्य से अभिलिषित पुस्तक मंगा aa । 

१ गोभिलृहयसूत्र सटीक agate २॥), खादिर शृहयसूत्र 
सटीक सानुवाद २॥), द्राद्यायण गृह्यसूत्र सटीक सानुवाद २॥), 
TRR TIAA सानुवाद १।।), ओर क्षत्रिय धम्मे प्रकाश =), 
क्षत्रिय वंशावली ।।), तम्बाकू बिड़ी निषेध 2), और बम्बई तथा 
इटावा ब्राह्मण सवेस्व की छपी पुस्तक हमार पास से मगा सकते 
हैं। और नये वर्ष के बड़े छोटे पञ्चाङ्ग भी यहाँ से मिलेंगे | 

थ पुस्तक मुद्रणाथ प्रेस मे हैं । 
सटीक सानुवाद 
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गेम नेर n e S क्न 
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a I CETO tp a 


१-आश्वलायन Waa २-पारस्कर Waa 
३-आपस्तम्ब गृह्यसूत्र ४-मानव गृह्मसूत्र 
7 -जैमिनि maga ६- हिरणयकेशि vaya 
७-भारद्वाज ग्रह्मसूत्र ८-शांख्यायन ग्रह्मसूत् 
8 -काठक TAA १० कौषितकि gara 
११-वैखानस गृद्वसूत्र १२-लोगाच्षि गृह्यसूत्र 
१३-काशिक गृह्यसूत्र १४-वोधायन गृद्यसूत्र 
WATKAT; | _ निवेदका- 
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शह विज्ञापन 38 
विदित हो कि हमारे शास्त्र प्रकाशभवन से नीचे लिखे 
प्राचीन आर्य ग्रन्थ सूल सूत्र, संस्कृत टीका या भाष्य और 
भाषानुवाद्‌ सहित छपकर विक्रयार्थ प्रस्तुत हैं ओर अधिकांश 
ma मुद्रणार्थ प्रेस में दिये गये हैं। जिन महाजुभावों को 
मगाना हो वे कृपया नीचे लिखे पते से वी०पी० द्वारा या नकद 
सूल्य से अभिलिषित पुस्तक मंगा aa । 
` EN 
१ गोमिलग्रह्मसूत्र सटीक सालुवाद २॥), खादिर शृहयसूत्र 
सटीक साबुवाद RI), द्राह्यायण गृह्यसूत्र सटीक साबुवाद २॥), 
बाराह TIAA सानुवाद १॥), ओर क्षत्रिय धम्मे प्रकाश =), 
क्षत्रिय वंशावली ll), तम्बाकू बिड़ी निषेध “), और बम्वई तथा 
इटावा ब्राह्मण aata की छपी पुस्तक हमारे पास से मंगा सकते 
न हैं। और नये वर्ष के वड़े छोटे पञ्चाङ्ग भी यहाँ से मिलेंगे | 
ये पुस्तक मुद्रणार्थं प्रेस मे हैं । 
सटीक सानुवाद 


१-आश्वलायन TAIRA २-पारस्कर Daa 
३-आपस्तम्ब ग्रह्मसूत्र ४-मानव AAA 

7 ४-जैमिनि TAA ६-हिरण्यकेशि gaya 
७ भारदाज TAT ८-शांख्यायन ग्रह्मसूत्र 
&-काठक गृह्यसूत्र १० कोषितकि gara 

११-वैखानस TIa १२-लोगाक्ति ग्रह्मसूच 

१३-कोशिक शृहयसूत्र १४-वौधायन गृद्यसूत्र 

. शास्रपकाशभवन; `| _ निवेदकः 
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